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Преосвященный Іоаинъ (Соколовъ), еписконъ смоленскій, 
но окончаніи курса в ъ Московской духовной акадсміп вто-
рымъ магистромъ в ъ 1 8 4 2 году, оставленъ былъ при акаде-
міи баккалавромъ по нравственному и пастырскому богосло-
вію, откуда чсрезъ два года с ъ псболыппмъ иерсведенъ в ъ 
петербургскую академію на церковное законовѣдѣиіе, и здѣсь 
былъ назпачепъ инсиекторомъ. В ъ 1 8 5 3 году иолучплъ с т е -
пень доктора богословія за сочииеціе: «Опытъ к у р с а церков-
наго закоіювѣдѣнія». Затѣмъ опъ былъ ректоромъ петербург-
ской семішаріп ( 1 8 5 5 — 1 8 5 7 г . ) , казанской акадсмін 7 лѣтъ 
( 1 8 5 7 — 1 8 6 4 г . ) H наконецъ петербургской академіи, оста-
в а я с ь в ъ то же время нрофсссоромъ богословія. В ъ 1 8 6 5 году 
опъ носвящснъ во епископа, съ назначеніемъ викаріемъ в ы -
боргскимъ, а в ъ 1 8 6 6 году назпачепъ енископомъ в ъ смо-
ленскую епархію, гдѣ прослужилъ съ пеболыпимъ два года 
п скончался вдругъ 1 7 марта 1 8 6 9 года. 

Человѣкъ в ъ высшей степени даровитый и многосторон-
иій по способностям^ по характеру вообще непреклонный и 
самостоятельный, в ъ офиціальныхъ же отношеиіяхъ большею 
частію сухой и даже суровый,—иресвящеішый Іоашіъ прежде 
всего извѣстенъ, какъ замѣчательный церковный ораторъ и 
талантливый духовный иублпцистъ, которому приписывается 



открытіе новой эпохи—жнзнсшю-ирактнческаго иаправлеиія 
въ проповѣди п стремленія освѣщать и одѣиивать въ д у х о в -
ной журналистикѣ факты общественной жпзин съ релнгіозно-
нравствснной точки зрѣнія; въ т о ж е время онъ прославился 
и какъ ученый нрофессоръ, творенъ системы церковнаго 
законовѣдѣнія и глубокомысленный богооловъ, обладавшій 
блестящей діалектикой • п. топкимъ философскимъ анализомъ, 
оригинальной аргумептаціей, свободной и сильной ораторской 
рѣчыо. Онъ является одннмъ изъ наиболѣе знамснитыхъ пред-
ставителей прежней діалектической школы богословія,—боль-
шею частію с у х о отвлеченной, не чуждой схоластичности и 
не признававшей историко-литературной постановки пауки; 
по въ лекціяхъ прсосв. Іоапна эта школа представила, можно 
сказать, все , что у нея было наиболѣе живого, увлскатслыіаго 
и плодотворного. 

Гедакція «С.-Петербургского Духовного В ѣ с т и и к а » , при 
Ii о с ред с т в ѣ до сто почтен наго о. иротоіерея I. И. Сергісва (Крошит. ) 
имѣла случай пріобрѣсти собствсииыя записки покойного 
Іоанна смоленского но «Дѣятельному Богословію» (или нрав-
ственному) , которое, какъ выше упомянуто, онъ читалъ в ъ 
московской академіи в ъ началѣ 4 0 - х ъ годовъ; на одной пзъ 
тетрадей имѣется его собственноручная и о м ѣ т к а — « 1 8 4 4 г . » 
Рукопись эта была подарена авторомъ, въ бытность его рек-
торомъ казанской академіи, одной. изъ его казанскихъ з н а -
комыхъ, поступившей по его же совѣту и ііаставленію въ 
м о н а ш е с т в о , — с ъ слѣдующею собственноручного надписью к а -
рандашомъ н а нервомъ листѣ , адресованной къ ея родиымъ: 
« Э т о — м о е дѣло и писано собственною моего рукою. Пере-
дайте Е . 3 . (мірское имя монахини) н а память обо миѣ , 
въ признательность з а ея молитвы. 7 октября 1 8 6 1 г . 
К а з а н ь » . 

Эти собственноручный записки самаго иерваго времени 
профессорства преосв. Іоаина представляются весьма в а ж -
ными особенно въ виду того, что ОІІЪ, какъ извѣстно, впо-

слѣдствіи не имѣлъ обыкиовеиія вести нисанныхъ лекцій, а 
предоставлялъ з а п и с ы в а т ь студсптамъ свои импровизаціи и 
послѣ иногда иросматривалъ ихъ записки. Сохранившаяся, 
такимъ образомъ, рукопись лекцій но нравственному бого-
словіго не иредставляетъ собственно какой-либо цѣльной си-
стемы, a отдѣлыіыс трактаты, особенно изъ 3 - й части науки 
или, такъ называемой, аскстики, напр.: о силахъ духовныхъ 
для подвиговъ христіанскаго благочестія, о нравственном'!, 
состояніи человѣка благодатію возрожденного, о законѣ Е в а н -
гельскомъ я проч. Ііѣкоторыс изъ отдѣловъ рукописи в ъ и з -
влеченіяхъ у ж е , н а п е ч а т а н ы в ъ «Спб. Духовпомъ В ѣ с т н и к ѣ » 
1 8 9 6 г . ( Ж 4 6 - 4 8 ) и 1 8 9 7 г . ( Ж 4 , 7 , 1 0 , 1 2 , 1 4 — 
1 6 ) . Вѣроятно, изъ т ѣ х ъ же лекній сампмъ авторомъ былъ 
выбрапъ и извѣстный трактатъ, напечатанный в ъ «Правосл . 
Собесѣдникѣ» 1 8 5 7 года ( т . III), подъ заглавіемъ: « В ѣ р а — 
основаніе истинной нравственности». И ы н ѣ означенный чтенія 
но нравственному богословію печатаются отдѣльнымъ и з д а -
ніемъ, в ъ ііолиомъ видѣ , безъ всякихъ сокращеиій, въ ио-
рядкѣ трактатовъ, указываемомъ самой рукописью, а н а нер-
вомъ мѣстѣ изъ нихъ исрспечатывается поименованный трак-
т а т ъ изъ «Правосл. Собесѣднпка». 

Но чтеиія по Дѣятелыюму богословію составляют! , соб-
ственно 2 - й отдѣлъ настоящаго изданія. В ъ 1 - й же отдѣлъ 
вошли записи лскцій преосв. Іоанна студентами казанской и 
петербургской академій изъ богословія догматического, напе-
четаиныя раньше в ъ «Христіанскомъ Ч т е и і и » 1 8 7 4 г . ( X I I ) , 
1 8 7 6 г . ( 5 — 1 0 ) и 1 8 7 7 г. ( 1 — 2 ) . В ъ настоящемъ изда-
ніи сдѣланы иѣкоторыя измѣнснія в ъ расиорядкѣ догмати-
ческихъ трактовъ, ради послѣдовательности и связи между 
ними, такъ какъ в ъ «Христ . Чтсніи» они печатались безъ 
системы, но времени лишь поступлеііія въ редакцію. При 
этомъ и ороографпческая сторона дѣла потребовала нѣкото-
рыхъ исправленій. Это нрисоединеніе студснчсскихъ записей 
но Догматическому богословію къ запискамъ самого автора 



но Нравственному сдѣлапо с ъ цѣлыо представить в ъ болѣе 
или менѣе полномъ видѣ особый цѣльиый томъ Богослов-
скихъ академическихъ чтенгй преосв. Іоанна. 

О студенчсскихъ записяхъ лекцій иреосв. Іоанна вообще 
можно замѣтить, что онѣ не могли быть надлежаще точны 
и полны, по болѣе обстоятельными изъ нихъ являются трак-
таты о Богѣ и троичности Лицъ, записанные въ Казанской 
академіи ( T i l l к у р с а ) , также о значеніи догматовъ и объ 
Откровеніи. Менѣе нолпо и отчетливо записаны лекціи, чи-
танный въ Петербургской академіи ( Х Х Т І и Х Х Т І І курсамъ) , 
о Промыслѣ Божіемъ и о лпцѣ І н с у с а Христа . 

Что касается заппсокъ самого автора но Дѣятслыюму 
богословію, то, представляя собственно отдѣлміые, какъ с к а -
зано выше, трактаты по этой наукѣ , онѣ только въ иачалѣ 
3 - й части Дѣятельнаго богословія, или аскетики, представля-
ютъ попытку систематическаго изложенія науки, или какъ бы 
паучнаго руководства, съ извѣстными опредѣлеиіями, отдѣль-
ІІЫМИ заголовками и сжатостію изложенія, и рукопись в ъ 
этомъ отдѣлѣ болѣс отчетливо переписана. Большею зке ч а -
стно она имѣетъ видъ черновыхъ записокъ, при чемъ въ ней 
встрѣчаются повторения, иногда даже дословный, который, 
при печатаніи, пришлось опускать, затѣмъ, исправлсиія и 
вставки на поляхъ, не всегда сдѣланныя аккуратно и в ъ з а -
конченной формѣ, накоиецъ, описки и пропуски словъ, или 
зке слова не вычеркнутыя при иоправкахъ: в с е это требовало 
исправлепія. Тексты Св. Иисапія въ запискахъ не всегда 
приводятся съ надлежащею точностію и очень часто безъ 
цитгггъ, такъ что приходилось подъискивать эти мѣста, воз-
отаиовлять ихъ точность и проставлять цитаты. Иныя слова 
написаны такъ неразборчиво, что немало требовалось времени, 
чтобы прочесть ихъ, или догадываться но смыслу, или же 
навести соотвѣтствующія справки, если слова и выразкенія 
откуда-либо заимствованы. ІІакоиецъ, ороографіл и п у н к т у -
ація у автора не совсѣмъ исправны и требовали, хотя въ 

нѣкоторыхъ мѣстахъ, исправленія. Изложеніе записокъ н ѣ -
сколько тяжело, въ сравненіи съ записями позднѣйшихъ по 
времени лекцій преосв. Іоаіша. 

Но означенные впѣшніе недостатки нисколько не у м а -
ляютъ впутрепнихъ достоинствъ богословскихъ чтепій иреосв. 
Іоанна, которыя, какъ пропзведенія глубокой самородной мысли, 
для лицъ, интересующихся духовною ученостію и любяіцихъ 
вдумываться в ъ сущность христіапства и различныя стороны 
высокаго хрпстіанскаго ученія, особенно для духовенства , мо-
г у т ъ быть весьма интересны и плодотворны, в ъ виду в о з -
бужденія самодѣятслыюй мысли читателя и развитія его спо-
собности къ самостоятельному богословскому мышленію, ^ а 
также поиолиенія и расширенія его религіознаго міросозерцанія. 
В ъ своихъ богословскихъ чтеніяхъ иреосв. Іоаннъ является 
не только какъ догматистъ, дающій такіе иптереспые но г л у -
бинѣ и оригинальности богословско-умозрительнаго мышленія 
трактаты, какъ о Пресвятой Троицѣ или объ отпошеніи ра-
зума и Откровепія, не только какъ моралистъ, в ы я с п я ю щ і й 
столь глубокіе вопросы, какъ недостаточно еще разработанный 
въ наш ихъ богословскихъ системахъ вопросъ о правствеі і -
номъ возрожденіи человѣка благодатію, столь важные пред-
меты, какъ содержаніе молитвы Господней, великое зпаченіе 
таинствъ, особенно покаянія и причащенія, или важность хри-
стіаискаго в о с п и т а н і я , — н о и апологетъ з а щ и щ а ю щ і й хри-
стіанство противъ антирелигіозныхъ доктрннъ и т ѣ х ъ или 
другихъ иевѣрующихъ мыслителей, хотя онъ касается ихъ 
только мимоходомъ, останавливаясь болѣе на положителыюмъ 
раскрытіи и уясиеиіи вопросовъ, пзбѣгая при этомъ повто-
ренія обычиыхъ и общеизвѣстныхъ рѣшеній ихъ и стараясь 
подойти къ предмету новымъ, неизбитымъ путемъ и освѣ -
тить главнымъ образомъ т ѣ стороны его, какія оказываются 
болѣе трудными и неудобопонятными. 

Въ настоящее время, когда русская богословская лите-
ратура далеко не изобилустъ выдающимися болѣе пли мепѣе 



п р о и з в е д е н і я м и , к о г д а з а п р о с ъ н а д у х о в н о - н р а в е т в с н и о е ч т с н і е 
с у щ е с т в у с т ъ , м е ж д у т ѣ м ъ томное, ж и в о е и г л у б о к о - о б д у м а н -
н о е у я с н е н і е р а з л и ч п ы х ъ с т о р о и ъ х р н с т і а п с к о й р е л и г і и и 
н р а в с т в е н н о с т и п о ч т и о т с у т с т в у ю т ъ , — т а к о е и з д а н і е , к а к ъ 
Богословскіл академичеекгл чтепгл н р е о с в . І о а п н а , должно 
б ы т ь п р и з н а н о в е с ь м а у м ѣ с т н ы м ъ . 

А. Надеждинб. И з ъ чтеній по Д о г м а т и ч е с к о м у Б о г о с л о в і ю . 

1. Н е и з м е н я е м о с т ь и р а з в и т і е х р и с т і а н с к и х ъ д о г м а т о в ъ . 

Неизменяемость догматом» не отрицаем» ихъ развитія в ъ 
известной етепенп. ІІослѣднее не противоречить первой. Впро-
чемъ, нонятіе о развитіп догматовъ нужно еще определить, и 
какъ можно точнѣе. 

Некоторые думаютъ, что вследствіе поетояннаго прогресса 
въ человечестве настоящіе догматы будутъ постепенно разви-
ваться и наконецъ должны будутъ уступить свое место другнмъ. 
Здесь, очевидно, понятіе о развптіи смешивается съ понятіемъ 
о видонзмеиеніи и отсюда выводится неправильное, содержащее 
въ себе вн утре нее противорѣчіе, заключеніе, что догмата всл'Ьд-
ствіе своего развитія уничтожаетъ себя. Развитіе догматовъ 
должно принимать не въ томъ виде, будто вследствіе его могутъ 
происходить существенныя перемены въ догматахъ: оно состоитъ 
въ постепенном'!» раскрытии п уясненін пхъ для ума. Этого есте-
ственнаго развитія ихъ не отрпцаетъ и откровеніе, потому что 
оно само предоставляет!» человеку раскрывать и уяснять ихъ для 
себя во всеми, пхъ с в е т е нодъ руководством'!, церкви. Вт, нсторіп 
церкви мы действительно впднмъ такое развитие догматовъ. Въ 
ученіи Іпсуса Христа многія истины представлены еще кратко, не 
вполне раскрытыми. У аностоловъ, въ ихъ носланіяхъ, эти истины 
раскрываются полнее. Вт, последующія времена въ церкви раж-
дались разные вопросы п недоумѣнія, вследствіе которыхъ разные 
догматы были разематриваемн на соборахъ, уясняемы п раскры-
ваемы, смотря но нотребностямъ православной церкви. Въ насто-
ящее время они подробно раскрываются въ православныхъ догма-
тпкахт, н другихъ твореніяхъ догматпческаго содержаиія. Само 
собою разумеется, что все развитие догматовъ, идущее чрезъ всю 



церковную псторііо, не привнесло въ ученіе Христово чего ни-
будь новаго; какъ апостолы, такъ и соборы и отцы л всѣ учи-
тели церкви раскрываютъ тоже ученіе Христово, только излага-
ютъ полнѣе то, что сначала заключено въ писаніе въ краткомъ 
видѣ. Въ этомъ смыслѣ нельзя отрицать развитія догматов-!,: всѣ 
догматы въ самлхъ себѣ носятъ зародышъ этого развптія. 

Въ настоящее время въ болыиомъ ходу еще одна мысль. 
Говорятъ, что человѣчество въ своемъ развнтіп, достигнув-!, выс-
шей степени совершенства, можетъ изжить наетоящіе догматы, 
опередить пхъ свопмъ развптіемъ и потребовать новыхъ, которые 
были бы для него удовлетворительнѣе. ІІо въ развитіи человѣче-
ства можно различать двѣ стороны: развитіе релпгіозное въ соб-
ственном!, смыслѣ и развптіе умственное. Но первому развитію 
человѣчество никогда не дойдетъ до отверженія настоящих-!, дог-
матовъ. Исторія ноказываетъ намъ, что релпгіозное развптіе 
дѣйствптелыю существует-!,. Для ясности нриведемъ примѣры 
изъ исторіи религіознаго развитія. Богоночтеніе въ началѣ раз-
вития человѣчества, послѣ паденія, является намъ въ самыхъ 
чувственных-!, чертахъ: все богопочтеніе, но ионятію грубаго и 
неразвитаго человѣчсства, заключалось въ жертвоприношеніяхъ и 
внѣшнихъ обрядах-ь. 11а слѣдующей стуненп релпгіознаго раз-
вития является болѣе возвышенное понятіе о Богѣ и ггочитаніе 
Его—болѣе духовное. Съ явлепіемт, на землѣ Іпсуса Христа и съ 
нроновѣдію христианскою, идея о Богѣ и богоночтенін была 
раскрыта вполнѣ, во всей ея возвышенности и чистотѣ. Хотя и 
въ христианской церкви богоночтеніе поситъ слѣды образности 
п заключено во внѣшнія формы,—въ обряды, но вмѣетѣ съ раз-
витнемъ идеи о Богѣ въ хрпстіанствѣ необходимо должно было 
одухотвориться, такъ сказать, и богослуженіе. На это ясно ука-
зали, Самъ Іисусъ Христосъ въ бесѣдѣ съ женой самарянкой: 
Грядешь часъ, и нынѣ есть, ада истшшіи поклонницы поклонятся 
Отцу духом?, и истиною: ибо Отец?, таковыхъ ищет?, поклоняющихся 
Яму. Дух?, есть Еоіъ. И иже кланяется Ему, духом?, и истиною 
достоишь кланятисн (loan. I l ' , 23, 24). Бъ царствѣ славы, нако-
нец!,, человѣчество еще болѣе возвысится въ вѣдѣніи Бога, ибо 
тогда по слову апостола Павла, мы увпдимъ Его лпцомъ къ лицу. 
Тогда •наше богопочтеніс окончательно бѵдетъ чисто и совер-
шенно. 

Ботъ въ чемъ состоитъ религіозное развитие человѣчества, 
которое необходимо должно осуществиться на самомт, дѣлѣ какъ 
потому, что возможножность развития лежитъ въ самомт. дѵхѣ 
человѣка, такъ и но существу христианства, и но ученію откро-
венія. Но это развитие нисколько не отрицаетъ настоящих-!, дог-

ыатовъ христианства, потому что оно само возмолено ТОЛЬКО В Ъ 

связи съ этими догматами. Поклоненіе Богу духомъ и истиною 
возможно ТОЛЬКО при содѣйствіи благодати, очищающей душу 
нлотскаго человѣка, а догматъ о благодати—коренной догматъ 
христианства; слѣдовательно, и самая высшая степень религіоз-
наго развития—въ царс гвѣ славы—зависима отъ догматов-!, вѣры: 
о благодати, объ искупленіи, о нрославленін во Іисуеѣ Христѣ н 
проч. 

Умственное развитие также не можетъ быть соединено съ 
отрицаиіемъ христіанскихъ догматов-!,. Это развитие состоитъ въ 
том-ь, что разумъ все болѣе п болѣе будетъ развивать свои вро-
ждеиныя идеи и умножать нознанія, иріобрѣтенныя отвнѣ, од-
нимъ словомъ, стремиться и ириближаті.ся къ истинѣ . Что такое 
идеи ума? Это темные первообразы въ душѣ человѣка всѣх-ь его 
стремленій, однѣ пустня формы нознаній, положимъ, хоть образ-
цовыя. С.тѣдовательно, онѣ нуждаются еще въ содержаніи, кото-
рос наполнило бы ихъ. Гдѣ же взять это содержаніе? Бъ самомт. 
себѣ человѣкъ найти его не можетъ; внѣ—также; потому что 
ничто—ни внутреннее, ни внѣшнее, особенно внѣшнес, не мо-
жетъ наполнить безконечной идеи. Слѣдовательно, идея всегда 
будетъ возвышаться надъ всѣмъ и внутренним-!, и внѣшнимъ и 
приближаться къ сферѣ откровенія. Само собою разумѣстся, что 
подъ развитіемъ умственным-!, мы понимаем-ь здѣсь развитіе пра-
вильное. Оиытъ какъ нельзя лучше подтверждает!, наши мысли 
о развитии умственном-!,. ІІсторія ноказываетъ, что человѣчество 
постоянно стремилось развивать своп идеи и употребляло къ 
тому всѣ свои усплія. Но это было выше силъ его. Безконечная 
идея ничем-ь не могла быть наполнена, и никогда конечный ра-
зумъ не могъ обнять ее во всей ся нолнотѣ. II нынѣ еще при 
богатствѣ и оби.тіп человѣческихъ знаній, при всемъ изумитель-
ном!, развитии ума, идеи также остаются пусты и требуютъ со-
держала, и следовательно нѣсколько не отрпцаютъ откровенія, 
а еще приближаются къ нему. Лучшіе умы нашего вѣка созна-
ются въ истинности и велпчіи Откровенія; знаніе все болѣе и 
бо.іѣе направляется къ тому, что есть высшее начало знаній. 
Это — вѣрный знак-ь того, что и въ нослѣдующія времена чело-
вѣчество не уклонится отъ ученія догматов-!», напротивъ, все бо-
лѣе и болѣе будетъ соглашаться съ нпмъ. Въ доказательство 
молено привести нѣсколько примѣровъ изъ современнаго естество-
знанія. Такт», современная наука признаетъ истинность бытоиисанія 
Моѵсея о твореніи міра. Вся разница мелсду ея ученіемъ и ученіемъ 
Моѵсея состоитъ въ томъ, что она еще не опредѣлпла еврейскаго— 
Іот—день, н видитъ въ дняхъ міротворенія огромные періоды, 



въ которые совершилось образовало земли. Другой примерь. Со-
временная наука, изслѣдуя пути нсбсснпхъ свѣтплъ и время ихъ 
движеаія, на основаніи математическихъ законов;,, утверждаетъ, 
что наступнтъ депь, когда свѣтила небесиыя выйдутт, нзъ сво-
пхъ орбптъ и вслѣдствіе этого произойдешь страшный перево-
рот!» во вселенной, и послѣдуетъ новый норядокъ. Это —копецъ 
міра, который не будетъ копцомъ въ собственном!, смыслѣ, а 
только преобразованісмъ. Этотъ результат!, , къ которому прниіла 
паука, согласуется сь ученіемъ хрпстіанства о конце міра. По 
словамъ Спасителя, нредъ копцомъ настоящаго міра звѣзды спа-
дутъ съ небе се, и силы небесным подвигнутся (Mo. X X I V , 29 , 
Марк. ХІІГ, 25), вслѣдъ затѣмъ, по обѣтованію Его, мы част 
нова небесе и новы земли ( 2 Петр. ИГ, 1 3 ) . Въ д о к а з а т е л ь с т в о 
протпворѣчія внводамъ наукп въ этомъ случаѣ некоторые прп-
водятъ эти же слова Спасителя о паденіп звѣздъ. Нозражаютъ: 
какимъ образомъ звѣзды спадутъ съ неба, когда многія пзъ нпхъ, 
каждая въ отдѣльности, въ несколько разъ болѣе земли? Возра-
женія эти не пмѣіотъ никакого основанія. Спаситель не сказалъ: 
звѣзды спадутъ съ неба на землю, а просто сказалъ: спадутъ съ 
неба, какъ бы предвидя это возраженіе. 

Такимъ образомъ, наука не только не отступаешь отъ уче-
иія Откровенія, но еще постоянно болѣе и более сходится съ 
нимъ свопмп результатами. 

Далѣе, въ жизни человѣчества видно, что оно стремится 
къ какому-то преобразованіго, a последнее необходимо должно 
быть съ рѣіпепіемъ участи человѣчества. Человѣчество не мо-
жетъ оставаться въ такомъ положеніп, какъ иынѣ, по ходу раз-
витія. Это показываешь необходимость нреобразованія. Каково же 
доллено быть это нреобразованіе? Развитіе необходимо должно 
совершаться но нравственным!, пачаламъ; такт, же равно п нре-
образованіе человѣчества должно касаться нравственной стороны 
его жизни. Отсюда два слѣдствія: 1) будетъ эпоха преобразо-
ваны; 2) иреобразованія моральнаго; слѣдовательио, будетъ п судъ. 

Такимъ образомъ, возраженіе: не уничтожишь ли раввитіе 
человѣчества догматов!, в-Тіры?—рѣшено. Такого унпчтоженія ожи-
дать никакъ нельзя. 

• 

2 . В з а и м н о е отношеніе р а з у м а и откровенія. 

Въ связи съ понятіемъ о развнтіи догматовъ стоишь во-
прос!, о̂ взапмномъ отношеніи разума и откровепія. Это самый 
старый вопросъ, который решали разными способами. Но до спхъ 
норъ опъ не рѣшенъ еще окончательно; можно сказать, что онъ 

даже неонредѣленно поставлен!,. Приблизиться къ такому рѣ-
шенію вопроса,—чтобы удержать при рѣшеиіи, съ одной сто-
роны, мысль о чистотѣ и возвышенности откровенія, а съ дру-
гой—о цриродѣ разума,—не иначе возможпо, какъ приведши 
этотъ вонрось въ правильныя границы. 

Если относить этотъ вонросъ къ догматпкѣ, какъ н а у к ѣ , — 
то его нечего и рѣшать. Наука вообще есть дѣло разума;—сле-
довательно, и догматика также должна подлежать началам!, н 
законамъ разума. Т. е. откровеніе, въ этомъ случаѣ , есть гото-
вый матеріалъ для наукп, оенованіе знанія, а разработка его— 
раскрытіе, сочетаніе частей его—вполнѣ принадлежим разуму. 
Такимъ образомъ разематриваемый нами вонросъ будетъ имѣть 
такой смыслъ: какое отношеніе имеешь естественный разумъ къ 
авторитету выешаго откровенія? Правда, если н на этотъ во-
просъ взглянуть проще, естественпѣе, то и его нечего рѣоіать. 
Если откровеніе—свѣтъ, истина, а разумъ долженъ принимать 
этотъ свѣшг», эту истину,—то иѣтъ ничего проще, какъ опреде-
лить ихъ взаимное отношеніе. Это отношоніе похоже на взаим-
ное отнонгеніе света п глаза человѣческаго. Если бы не было 
света, главъ ничего не могъ бы видеть; п наоборотъ, не будь 
глаза, светъ не будетъ замѣченъ. Точно также ни откровеніе 
Оезъ разума, ни разумъ безъ откровепія быть не могутъ. Следо-
вательно, отиошеніе ихъ состоим во взаимодѣйствіи. Если бы 
человѣкъ оставался съ однимъ разумомъ безъ откровенія, то онъ 
многаго не узналъ бы; н наоборотъ, безъ разума онъ не могъ бы 
принять откровенія. Н е м ничего, кажется, проще и естествен-
нее подобнаго разсужденія. 

Но вонросъ объ отношеніп разума п откровенія не оста-
навливается на этомъ решеніи, потому что встречается съ не-
ограниченным!, раввнтіемъ разума, въ силу котораго разумъ мо-
жем, при своемъ развптіи изменить это отношеніе свое къ 
откровенно. Чтобы взглянуть на предметъ съ этой точки зрѣ-
нія, надобно представить всевозможный отношенія между разу-
мом!, и откровеніемъ. Здесь мы можемъ представить следующія 
огношенія: или 1) разумъ долженъ оставаться въ нодчпненін 
откровенно; плп 2) последнее должно ПОДЧИНИТЬСЯ человеческому 
разуму; ИЛИ 3) онп должны пдтн параллельно другъ другу, не 
соединяясь и не расходясь въ разиыя стороны; плп же 4) онп 
должны находиться въ сдпненін между собою, образуя никогда 
непзмѣнный органъ человѣческаго знанія истины. Разсмотрпмъ 
все эти В И Д Ы отношенія между разумом!, н откровеиіемъ. 

1) Нодчиненіе разума откровенію определяем само откро-
веніе. Первое слово откровенія — вера. Покантеся и вѣруйте 
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(Марк. I , 15). ІСакт, бы мы ни объясняли слово «вера», предпо-
ложпмъ ли, что оно означает:, убѣжденіе ума человеческая или 
довѣріе высшему водительству—во всякомъ елучаѣ , это слово 
опредѣляетъ подчиненіе разума откровеніго. Евангеліе, апостолы, 
отцы Церкви,—всѣ говорятъ объ этомъ подчинеігіи разума. Если 
мы не станемъ допускать этого подчпненія, то мы на это должны 
представить основанія. Осиованіемъ т у т ъ можетъ быть или: а) то, 
что это подчпненіе не естественно для разума, пли б) унизи-
тельно для него, пли же в) стѣснптельно для его самостоятель-
н а я развитія. 

Что касается до того, естественно ли разуму подчиняться 
откровенно,—па это не трудно отвѣчать. Анализируя человече-
ское знаніе, мы впднмъ, что въ основаніи знанія всегда лежптъ 
вера. Не говоря о первоначальномъ обученіп, наирпмѣръ, объ 
нзученіи азбуки, и въ высшпхъ сферахъ знанія нельзя не ви-
деть въ основанід веру. Это потому, что, съ одной стороны, 
полное зпаніе, совершенно равносильное истине, въ этой жизни 
невозможно; а съ другой стороны, разумъ, при всеми» напряже-
н ы , не можетъ дойти до такого развития, чтобы могъ постигать 
самую сущность предметовъ знапія. Следовательно, для разума 
необходима—вера. Тоже показываетъ и опытъ. Но всѣхт» отра-
слях':, знанія, во всех: , его областяхъ, и въ основаніи и составе 
есть непременно вера. Напрлмѣръ, ч-Ьмъ докажетъ астроном:,, 
что светила небесныя движутся по теми, законами,, па которые 
онъ указывает:,? Опт, укажетъ на свои матсматпческія внчисле-
нія? Но чемт, они, докажетъ, что планеты действительно подле-
жать этлмъ, а не другими, внчислепіямъ?! Везде главную роль 
пграетъ вера; половина доказательствъ астронома основывается 
на одной моей вѣрѣ . Не вѣрь я, мнѣ никто ничего не докажетъ. 
При томи, же и его собственник вычнсленія основываются на его 
вере; потому что половина его вычпсленій — гипотезы. То же 
должно сказать и о другнхн, отрасляхъ знанія. Вся жизнь чело-
веческая, во всехи, ея тгроявленіяхъ, въ половину основывается 
на вере. Везъ нея не было бы истинной деятельности. Почему 
я, напримѣръ, спокойно сижу вн, комнате и думаю, что не irpo-
валговг,, что ne задавптъ меня потолок:,? Потому, что верю въ 
безопасность моего положенія. Если же такова сила веры: то что 
иротпвпаго для разума, если въ областяхъ знанія, выходящпхъ 
за пределы разума, полагается въ основаніе вера? Отнимите 
веру, и знаніе невозможно. По всякомъ знаніп на половину— 
вера. Мысль, что разумъ можетъ обойтись безъ веры, не есте-
ственна. Слова апостола: вѣрою ходим?,, а не впдѣніемъ (2 Кор. 
А 7),—это общій закони, жнзип н деятельности. 

Другое возраженіе состоит:, въ томъ, что подчинение ра-
зума откровенно унизительно для разума. 'Г. е. разумъ пред-
ставляется какого-то самостоятельною силою, для которой нѣ-тъ 
и не можетъ быть никакого авторитета, и которой все достоин-
с т в о — вт, самостоятельности. Это возраженіе опровергается само 
собою, потому что въ основаиіи его лежит:» ложная мысль, по-
хожая на мысль,—будто нодчпнепіе воли нравственному закону 
унизительно для нея. Поэтому, какъ для свободы человека н'Втъ 
ѵннженія подчиняться велпчію нравственная долга, такт, нет : , 
унпженія п для ума, если он:, подчиняется авторитету откро-
венія. Такое унпженіе возможно было бы въ томъ случае, еслибы 
откровеніе предлагало уму предметы, недостойные знаиія. Но этого 
нельзя допустить, потому что предметы откровснія такого рода, 
что еще возвышают:» разум:, человеческій. Если въ области фи-
лософы, где разумъ действует: , самостоятельно, он:, почитает:, 
своим:, достоинством:» возвышеніе къ абсолютной истине: не-
ужели онъ унпзитъ это достоинство, если будет:, стремиться и 
возвышаться до той-же абсолютной истины, но под:» руковод-
ством:, откровенія? Таким:» образом:, с:» этой стороны н е т : , уни-
женія для разума. Съ другой стороны, было бы унизительно для 
него подчпненіе откровепію въ томъ случае, если бы откровепіе 
подавляло разумъ. По п это допустить нет:» никакого основанія. 
Откровеніе не только не подавляет:, разумъ, напротив:», оно бда-
гоиріятствустъ его развитіго п всячески помогает:, ему на пути 
къ пстинѣ . Опыт:,, как:, нельзя более, подтверждает:, нашу 
мысль. Где более унпженія для разума? Там:» ли, где онъ 
идет:» ощупыо, принужден:, ограничиться тем:,, что для разви-
тия своей идеи берет:» бедные образы из:, видимой нрпродн и 
таким:, образом:, нередко искажает:, пден, или там:,, где ра-
зум:, находптъ готовые образы въ откровеиін, образы, которые 
обладают:, всею чистотою и возви[ценностно, какая принадле-
жит:, идеям:,? Въ первом:, случае разумъ бывает:» рабом:, низ-
шей природы,—во втором:, его самостоятельность возвышается 
высотою откровепія и нисколько ne уничтожается, потому что 
разумъ доходит:, до той же истины. Нельзя сказать и того, 
чтобы откровеніе препятствовало развитію человеческой мысли. 
Исторія умственная развіггія показывает:., что не только въ 
высшпхъ, но даже самых:, близких:, къ уму сферах:, знанія 
мысль стала действовать быстрее и глубже после того, как:, ее 
озарило откровеніе. Всеми лучшими познаніями человек:, обя-
зан:, не себе. Если обратить внимаиіе на направлепіе разума, 
ira то, что есть л у ч ш а я въ его полете, что возвышает:, его 
над:» матеріею п дает:, дух: , п силу мысли,—то нельзя не со-



знаться, что веема, этямъ опт, обязанъ откровенно. Мысль, будто 
авторитетъ откровенія стѣсняетъ мысль, мысль — ложная. Это 
будетт, очевиднѣе, если мы будѳмъ анализировать нроцеесъ орга-
низованія этой мысли.—Откуда она? Источнпкъ ея мутный. По-
видимому, она нроистекаетъ изъ мысли, что человѣкъ назна-
чен'!, къ самостоятельному развитііо. Но за этою мыслію скры-
вается другая, задняя мысль, именно та, что авторитетъ откро-
веиія стѣсняетъ свободу человѣка. Что сказать на это? Не сво-
боду стѣсняетъ онъ, а вольность. Неизвѣстно почему—но самой 

л и нриродѣ, или же отъ дѣйствія внѣіннихъ нричинъ, только 
человѣкъ любить волю въ худшем г, смысле слова. 

Это давняя болѣзнь, которую совершенно вылѣчить невоз-
можно; а въ половину лѣчить—безнолѳзно, потому что, еслп въ 
душѣ останутся следы этой болезни, то они будутъ мѣшать и 
здоровым'!, отиравлѳніямъ духовнаго организма. Исторія иоказы-
ваетъ, что человека, принимает'!, различным мѣры къ уврачева-
нію этой болѣзни, но безъ пользы, потому что болѣзнь про-
никла слишкомъ глубоко, а съ другой стороны потому, что въ 
самой нрпродѣ человѣка лежатъ элементы такого развнтія воли, 
которое уклоняется въ сторону. Именно: въ свободѣ есть дей-
ствительно элементъ воли пли, лучше, вольности; въ разумѣ 
есть тоже этотъ элементъ, сказывающейся въ вольномысліп,—въ 
образованы произвольных! умозаключений. Это—нѣчто подобное 
тому, что мы замѣчаемъ въ тѣлесномъ организмѣ: въ силахъ, 
составляющих-!, здоровье человѣка, лежатъ и элементы его бо-
лезней. Такимъ образомъ, надобно сознаться, что мысль о стѣ-
сненіи разума откровеніемъ свойственна человѣку, и едва ля 
когда человека, радикально вылѣчиться отъ этой болезни. Но 
все-таки эта мысль должна быть опровергаема, когда она выхо-
дить за границы. Странно не лѣчить больнаго потому, что бо-
леют, его врожденна или слишкомъ упорна. Бее это говорится 
къ тому, чтобы, съ одной стороны, понять смыслъ того явленія 
въ человѣчествѣ, что человѣкъ при самомъ яркомъ свѣтѣ откро-
венія борется нротивъ него, что рядомъ съ истиною ндетъ п 
разливается въ немъ ложь; а съ другой стороны, чтобы не при-
д а в а в стремление къ свободѣ болѣе значенія, чѣмъ сколько оно 
заключает! въ себе законнаго и справедливаго. Эта болѣзнь, 
правда, неизбежная, но не такая, чтобы она составляла ка-
кую-то непреоборимую силу. Допустить, что противодѣйствіе 
разума когда нибудь можетъ побороть откровеніе,—не основа-
тельно. Этого не можетъ быть, потому что вольномысліе ра-
зума—болѣзнь, слабость, следовательно, не можетъ быть поло-
жительною силою. Оно будетъ бороться съ откровеніемъ, укло-

няться отъ истины, давать торжество лжи, застѣнятг, для ра-
зума света, откровенія; но чтобы это вело къ решительному 
торжеству лжи,—это невозможно. Невозможно, потому что не-
естественно; неестественно, потому что вольность—болезнь, а 
свѣтъ откровенія есть сила живая, действенная, неистощимая, 
неодолимая.—Такова сущность этого авторитета сама по себе; 
то же показываетъ н его исторія. 

2) Доселе мы разематривалн первый впдъ отношены между 
верою и' разумомъ, именно топ, : не долженъ ли разума, подчи-
ниться откровенно,—и дошли до того заключенія, что разума, 
не можетъ оставаться в н е подчиненія вере. Разсмотримъ те-
перь другое отношеніе между верою и разумомъ, пменно: не 
можетъ ли сама вера подчиниться разуму? 

Разсматрииая глубже и со всею точностію это нредположе-
ніе, нельзя не заметить, что въ самыхъ словахъ, выражающихъ 
оное, нѣтъ смысла. Что такое «вера, подчиненная разуму»' 
Если будемъ анализировать понятіе о вере , то найдемъ, что въ 
в е р е нрпннмаетъ необходимое участіе разума,. 

а) Вера есть согласіе разума на истины, сообщаемым от-
кровеніемъ; однимъ словомъ,—вѣра есть тоже, что верующий ра-
зума,; веры безъ разума нельзя и представить. Если предполо-
жим!,, что вера должна подчиняться разуму, то это будетъ зна-
чить тоже, что разума, въ дѣлахъ веры долженъ быть нодчи-
ненъ разуму. Ясно, что вѣра должна, такимъ образомъ, уничто-
житься. Это все равно, что веры не должно быть. Ь) Нотомъ, 
если мы будемъ разематрнвать веру, какъ убежденіе сердца то 
увидимъ, что и здесь она не подчиняется разуму. Нельзя допу-
скать этого нодчиненія иначе, кака, допуская, что разума, дол-
женъ анализировать чувство веры. Но чѵвствованія анализу не 
подлежат-!,. Анализировать убѣжденія сердца, значить — р а з р у -
шать ихъ. Итак-ь, подчиненіе веры разуму есть опять тоже, что 
уничтоженіе ея. с) Обратима,, далее, вниманіе на самые пред-
меты веры: пусть разумъ будетъ апализпровать ихъ. Но спра-
шивается: возможен-!, ли и въ какомъ отиошеніи возможенъ 
этотъ анализа,? На какомъ основаніи разума, будетъ анализиро-
вать предметы вышеестественные? Предметы вышеестественные 
не подлежа-гъ анализу, потому что разумъ не можетъ разлагать 
ихъ, не можетъ иметь о нпхъ р а з д е л ь н а я поняты. Нотомъ 
спрашивается: где будетъ предела, анализа и будетъ ли ире-
делъ этотъ? Если не будетъ предела—это значитъ, что вера 
должна уничтожиться. Если будетъ: то где? И сколько бы ни 
вертелись мысли наши около этого ионятія объ анализе, оно 
будетъ равносильно уничтожение веры. Предположены это 



равносильно тому ноложенію, что разумъ будетъ верить, 
чему хочешь. ІІо и тушь, строго говоря, вѣры нѣтъ. Далѣе из-
слѣдовать это — нечего: потому что это значишь тоже, что до-
казывать опять необходимость вѣры. 

3) Разсмотрнмъ теперь третье отношеніо между вѣрою и 
разумомъ, именно: но могутъ ли разумъ и вѣра идти парал-
лельно другъ другу, не соединяясь, не расходясь и не подчи-
няясь другъ другу? Чтобы на этотъ вонросъ отвѣтпть, нужно 
выяснить приведенное положеніс. Что это за параллель? Это то, 
что разумъ будетъ идти и развиваться самъ но себе, a вѣра 
сама но себе. Но это предположена тоже не состоятельно, по-
тому что противоречишь нонятію и о разумѣ, и о вѣрѣ . Разумъ 
не имѣетъ ни права, пи нужды отказываться отъ вѣры, какъ 
чуждой ему. Онъ можешь отрицать, опровергать веру; но чтобы 
онъ развивался, не соприкасаясь съ нею, это невозможно н не-
естественно. Равнымъ образомъ вѣра не можешь отрицать участіе 
разума въ сферѣ ея дѣятельностл. Это неестественно: вѣра должна 
допускать участіе разума,—иначе вѣра будешь неразумная. 

Нѣшь ничего, съ одной стороны, хуже и страннѣе, а съ 
другой стороны — вреднѣе и достойнее всякаго осужденія и со-
жаления—того предположенія, что разумъ можешь развиваться 
самъ но себѣ, a вѣра сама по себѣ. Это хуже всего, потому что 
оно вносишь въ жизнь человеческую п въ самыя лучшія стороны 
жизни начало иротпворѣчія, начало разруіпенія. Нужно пред-
ставить себѣ ноложеніе человѣка, когда онъ подлежишь двумъ 
противоположным!, началамъ, п когда на него то и другое на-
чало дѣйствуютъ равносильно. Что это за состонніе? Здесь про-
исходишь явлепіе той борьбы, которая такт, часто и такт, глу-
боко возмущаешь жизнь человѣка и сопровождается самыми пе-
чальными слѣдствіями. Тушь-то возможна та ужасная борьба 
сомнѣній, въ которой человѣкъ не нмѣетъ основанія, на которое 
сталъ бы твердою ногою; а между тѣмъ не можешь и идти на 
нерекоръ тому и другому нзъ действующих!, на него началъ и 
долженъ выбрать которое нибудь одно нзъ пихъ, чтобы пмѣть 
для себя точку опоры. Однпмъ словом!,, человѣкъ обретается въ 
борі.бѣ, которая подавляетъ его силы духовный п пзъ которой 
онъ ровно ничего не выноептъ. Вт, этой борьбе человѣкъ не на-
ходишь никакого источника ни для убѣжденія своего разума, 
ни утѣшенія для своего сердца и не имѣешь никакой опреде-
ленной нормы деятельности. Борьбу эту испытывают!» иногда 
людп не деятельные, но съ большим!» умомъ и крѣпкимъ серд-
цем!». Но нотому-то самому, вероятно, что они обладают!» креп-
кими силами души, — онп п подвергаются сильнейшей борьбе. 

Тля ннхъ, конечно, остается одно нзъ двухъ: они должны скле-
и т ь с я на одну какую нибудь с т о р о н у - н а сторону вѣры или 
вазѵма пли они должны находиться въ колебанш, какъ люди, 
потер явшіе для себя возможность убѣжденія п утѣшенія и норму 

своей деятельности, словомъ-какъ люди отчаянные. Это и 
внлимъ мы въ неделимых!,. Въ целом!» же человечестве парал-
лель между верою и разумом!,, фплософіею и откровешемъ, къ 
счастію невозможна: потому что, еслп, съ одной стороны, ра-
зум!, составляет!, основу жизни, какъ это и естественно, за то, 
съ ni) y го й стороны, и вера пустила глубокіс корни въ жизни 
человечества. Много можешь быть мнѣній, которыя произведут!, 
этѵ борьбу между верою и разумомъ, возможно время, когда че-
ловечество склонится на сторону разума, будетъ попирать веру; 
но это не надолго. Судьбы человечества непреложны. Какъ, съ 
одной стороны, основы веры непреложны, п она должна н а 
земле исполнить судьбы, для нея предназначенный, такт,, съ 
другой стороны, разумъ не можешь существовать отдельно, и 
необходимо долженъ относиться къ верѣ . Яснее мы видимт, это 
въ современном!, опыте. При современном!, развитии разума 
явилась мысль о параллели между разумомъ и откровешемъ 
Ныне хотятъ какъ будто нріучиться KT, той мысли, что вера 
можешь быть чемъ-то постороннюю, для ума, но съ перемѣною 
духа времени, при дальнейшем!, развитии разума, это мнѣніе 
должно перемениться. И нынѣ лучшіе умы, и въ науке п въ 
жизни никак!, не могутъ обходиться безъ откровешя, хотя, мо-
жет!, быть, въ этомъ и не сознаются. Такт», что должно сказать 
о современных!, ндеяхъ: пдеѣ о человеке, о свободе, объ огра-
ждены нравъ и проч.? Правда, все эти идеи представляются 
какъ бы результатом!, развития разума, который теперь ушедъ 
гораздо дальше, нежели какъ это было въ прежнее время. Но 
если бы разумъ отвергъ здесь участие веры, то сдѣлалъ бы не-
основательно': прежде откровенія — этпхт» идей онъ не зкалъ. 
Развитию разума мы обязаны въ настоящее время тѣмъ, что онь 
уясняетъ эти идеи, но укоренение и воепріятіе ихъ н р а в е ш ш -
ннми силами человека безъ веры невозможно. И это подівер-
ждаетъ намъ всего лучше онытъ. Представши,, себе двухъ лю-
дей, нзъ которых!, одинъ усвояетт» верой, а другой разумомь. 
Идеи гораздо глубже будутъ усвоены вѣрующпмъ, нежели не-

неруюнцш ь. о е т { і е т с я р а з с м о т р ѣ т Г ) т о т ъ ішдъ отношенія между 
іѵероіо п разумомъ, по которому можно предполагать, что вѣра 
п разумъ соединятся между собою и образуют!, одинъ неизмен-
ный п совместный органі, знанія и жизни человеческой. 



Если, при рѣшеніп этого вопроса, обратиться къ откро-
венно, то мы находимъ, что это отношеніе нисколько не чуждо 
откровенія. Напротив-!,, если, съ одной стороны, откровеніе по-
требовало прежде всего вѣры, — то, съ другой стороны, оно 
прежде всего призвало въ участіе и разума». Сама» божествен-
ный Спаситель, который первый нризвалъ къ вѣрѣ, требовала», 
чтобы Его ученіе было испытываемо разумомъ. Эго ноказываетъ, 
что разума» и откровеніе могутъ и должны быть соединены 
между собою. Если обратимся къ ученикама» Божествсннаго учи-
теля, то увидимъ, что они нроповѣдуюта» столі.ко же разуму и 
заставляюсь разума» соединяться са, вѣрою. Бъ возвышенномъ 
ученіи air. Павла объ нскунленін, онравданін, о нравственной 
свободѣ, мы видима, соедпненіс са, откровенныма, ученіема, бого-
нросвѣіценнаго ума. Дальнѣйшая судьба христианства свидѣ-
тельствуетъ о томъ же. Бо времена отеческія, тогда, когда осо-
бенно развивалась вѣра, мы видима, вѣру и разума, соединен-
ными между собою il находима,, что тамъ, гдѣ особенно напря-
гался разума,, тамъ возвышалась и вѣра. Лучше всего евндѣ-
тельствуетъ о соединеніи вѣры съ разумомъ т а печальная ва, 
исторіи церкви сторона, которая называется исторіею ересей. 
Ереси нервыхъ вѣковъ христианства, особенно IV и А', нред-
сгавляюта, чрезвычайное напряженіе ума человѣческаго. Ереси 
сами ва, себѣ предсгавляютъ уепліе анализировать ученіе вѣры; 
но это успліе оказывалось несостоятельным'!, и не выдерживало 
до конца, — н нанряженіе разума отъ натуги, такъ сказать, 
падало. Для усиленной, напряженной деятельности у разума 
было мало сплъ, у него не было и свѣдѣній, которыми бы опт, 
могъ вооружиться для анализа. Если познакомиться, нанри-
мѣръ, ст, ученіемъ аріанъ, монооелптовъ, монофизитовъ и дру-
гихъ, то нельзя не впдѣть, съ одной стороны, чрезвычайнаго 
нанряженія ума, er, которнмъ онъ хочетъ завоевать область 
вѣры; съ другой же стороны, нельзя не видѣть и слабости 
этого же разума. Такъ, стремленіе Арія, который ноставплъ за-
дачею для себя—изслѣдовать одпнъ изъ высочайшихъ догма-
товъ христианства—о Божествѣ Господа Іисуса Христа, обнаружи-
вает!, его нелогичность и скудный занасъ свѣдѣній. Его толко-
ванія мѣстъ священ. Нпсанія иногда ребяческія; иоложитель-
ннхъ свѣдѣній, которыми могъ бы онъ вооружиться, у него не 
было ни какпхъ. С.товомъ, — его стремленія обнаружили напря-
женіе, не соотвѣтствуюіцее силамт, и крѣности ума. За то, если 
мы обратимся къ другой сторонѣ, той, которая дѣйствова.та 
противъ ересей, мы вндпмъ единепіе вѣры и разума н впдпмъ, 
при этомъ единеніи, развитие вѣры и разума въ самой воззы-
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до u u u l „ о'іч;п н л ось въ то время, когда и вѣра 
Г Л . » с п о п С о ч а й ш і о дожаты, п разум, , «о 
™ fa те ни « ™ і о , должен, б ы л , достигнуть постиженія 
вѣры Если бы веливіе умы, призванные и , его ..рема объя-
снять ѣру, обладали тѣми с ѣ д е к і я м и , которыми обладает, 
нястояшее время, то, может, быть, и , деятельности и х , ми 
увидѣіш бы тот ь висовій идеал, , до вотораго только может, 
достигнуть разум, , в , единепіп своем, съ верой. 
' îo веяном, случаѣ можно заключить, что если р а з у м , со-
хранить истинное направленіе и не увлечется идеями своей 
самостоятельности, то о н , , может, быть, достигнет , того еди-
S І г о р о е составляет, для н а с , тенор, и д е а л , или задачу. 
Это видно и з , самых, свойств , веры и разума. Вера не мо-
жетл™ подчиниться разуму, и разум, , с , своей стороны также 
не может, подчиниться вѣрѣ ; слѣдовательно, нужно ожидать, 
что к е д а нибудь они соединятся между собою. Откровеніе не 
противоречит, этому ожиданію, но даже предполагает, и тре-
буетъ этого единенія. Вера, с , своей стороны, не противна 
един нію, но пмѣютъ даже нужду в , нем, . Притом, самое на-
значеніе человѣчества состоит , в , том, , что при постепенном, 
Газ пт и оно должно дойти до выспей степени совершенства 

. « « Р и т , ; что человечество должно перейти в , состоят 
впдѣнія; ш эго состояніе мы п придем, в , будущей жизни Но 
нельзя думать, разумеется, чтобы нынешняя жизнь не имела 
н н к и о г о зиачеиія и отношеиія в , будущей; она естю приго-
товлен Е ВТ, этому состояние. Нужно думать, что человечество, 
восходя здѣсь о т , одной степени совершенства к , другой, дой-
Г т І к Г н е н , , до той степени, с , которой может, перейти в , 
соотояиіе виденія. Эту степень можно назвать степенью разума 
Ä t U т ! е. разум, дойдет , до той — совер-
шенства, до какой только может, дойти о н , , и притом, во,да 

и не б у д е т , останавливаться в , одних , с в о и х , пределах, , о 
озарится светом, в н ш е с с т с с т в е т ш м , . В , этом, состоит, нашь 



будуіцій идеал:,. Тогда-то, на этой нослѣдней ступени умствен-
наго развития, мы будем:, вѣдаті, разумом:, то, во что теперь 
только вѣруемъ, тогда-то достигнем:, возможности созерцанія 
вѣчной истины, которую ныпѣ видимъ лишь зерцаломъ въ гаданіи, 
под:, образами болѣе или менѣе темными. II тогда разум:, убе-
дится, что вера его не обманывала, что въ ней заключено было 
то семя, пзъ которая развилось его вѣденіе, и которое должно 
будет:, переступить черту видимая міра, и которому нн пре-
делов:,, ни конца уже не будет:,. 

3 . Христіанское ученіе о Б о г ѣ . 

Предмет:, догматическая ученія есть Бог:,. Останавливаться 
па подробном:, изследованіи о бнтіи и свойствах:, Божіихъ— 
надобности нет : , : это хорошо известно. Вместо этого остано-
вимся на томъ, чемъ отличается христіанское ученіе о Богѣ и 
какой характер:, этого ученія. 

Чтобы видеть особенности христианская учонія о Боге, 
довольно взглянуть на понятия о Верховномъ существе въ чело-
вечестве прежде откровенія. 

Обіцій п главный недостатокъ этихъ понятий тотъ, что 
человѣческій разумъ не мои, точно определить для себя самый 
образъ В е р х о в н а я существа. II тогда, когда представлял:, Его 
нодъ образом:, всераждающей и всеживотворяіцей природы, или 
нодъ образом:, безпредельнаго ума, когда представлял:, Его ан-
тропоморфически, — всетаки не находил:, возможности опреде-
лить, что такое это существо въ Его образе. Онъ доходил:, до 
того, что это—существо всеблагое п премудрое; но не мои, ни-
как:, представить образъ Его; не знал:,, в: , каком:, виде предста-
вить себе это существо. Этот:» недостаток:, понятій об:» образе 
Божіемъ состоит:, въ томъ, что люди не могли определить,— 
лицо ли это существо, пли нет : , . Въ философских:, нредставле-
ніяхъ о Боге не найдем:,, что Бои, есть лицо; все представляли 
Его существомъ безличным:,, хотя безконечнымъ и совершенным:,. 
Лервымъ и главнейшим:, следствіемъ такого нредставленія въ 
пошггіяхъ о Боге, но отношение Его къ міру, была темнота, въ 
которой человѣкъ запутывался и изъ которой не мог:, выдти. 
Теперь ясно преимущество христианская ученія о Боге: оно 
дало ясное понятно о Боге, какъ о лицѣ; оно сказало, что Вер-
ховное существо не судьба, не рокъ, вообще — н е отвлеченная 
идея, а есть лицо, существо самостоятельное, самодействующее, 
личность. Самыя нервыя строки откровенія даютъ понятие о 
Боге, какъ о лице: Репе Боп: да будешь... и сотвори... и вш)ѣ, 

яко добро ( б ы т . I). Выражения: сказам,, сдѣлалъ, призналь, в ы р а -
женія такія, который показывают!, лицо. Между тѣмъ, понятие ъ 
о л и ч н о с т и объясняется самое существо Бога н Его отношеиіе 

К Ъ М 1Нпкакія другія понятия о Богѣ не объясняюсь наш, Его 
существа, какъ объясняешь понятие объ Его личности. Только 
тогда, когда попимаемъ Бога, какъ лицо, становятся для наст, 
понятными и свойства, Ему ириннсываемыя, и отно.нснія Его 
кт, міру, которыя определяют!, необходимы« условія бытия шра 
и человека. Можетъ быть, разумъ и не возвысился бы до поня-
тия о Боге, какъ лице, потому что представление о л и ц , не 
могъ согласить съ своей идеей о безконечномъ. Быть можетъ, 
это происходило ось того, что образы для своей идеи онъ заим-
ствовал'., пзъ сферы ограниченной. Потому, когда опт, предста-
влял ъ Верховное существо въ этпхт, образахъ, выходило безо-
бвазіе. Когда опт, олицетворял'., животворящую природу, въ идее 
о Боге выходилъ матеріализмъ. Даже когда для Берховнаго су-
щества онъ заимствовал'., образъ человечески., представлени е 
Боге нисходило до сферы самых-., унииюнныхъ явленш какія 
представляюсь слабости человеческой природы. Напротив:., хри-
стианское откровеніе нисколько не унижаешь понятия о Ьоі-е оно 
еще уясняетт» личность божественную тѣмъ, что образъ для Его 
существа выводптт» не пзт, чего либо ограниченная, а изъ са-
м а я Существа верховная . II это должно быть естественно, 
образъ въ какомт. оно существуешь, долженъ развиваться изъ 
Него же самая . Такимъ образомт, понятие о Боге просто и есте-
ственно, и потому понятно и пстншно. Но какъ откровеніе ііри-
шло не отъпнуду, а отт, того же света безпредельнаго, въ ко-
тором!, живешь безнредельнос лицо, то естественно, что съ 
этимт, общпмъ понятіемъ о Бсрховномъ существе, какъ лице, 
откровеніе принесло черты более возвышенный, свойственны« 
только Ему одному, которыя не могут.» быть заимствованы изъ 
д р у г а я источника. Такт,, раскрывая определеннее божественную 
личность, оно даешь видеть, что эта личность, возвышающаяся 
надт» нашямъ нредставленісмъ, н е о г р а н и ч е н сама въ себе; что 
она, при своей безконечности, троична въ единстве. Разумъ пи 
откуда не могъ почерпнуть такого возвышенная нонятія о лице 
безконечномъ, какъ изъ откровенія, принесенная отъ того же 
лица. 

Не менее важно преимущество хріістіанскаго откровенья 
и въ тѣхт» отношеніяхъ Берховнаго существа, въ какихъ оно 
представлено къ міру п человеку. При нонятіп о личности 
Берховнаго существа, эти отношенія лучше и совершеннее. 



Когда человека,—существо личное—находить выше себя силу, 
которая создала все, которая, однакожъ, не имѣстъ личности, 
будетъ ли она матеріальная природа, умъ ли безконечный, то 
онъ не можетъ определить своихъ отношеній кг, этому суще-
ству безличному; тема, более не можетъ определить своихъ 
нравственныхъ отношеній, касающихся жизни и судьбы его; 
представлять же Бога и человека вне всякихъ отношений друга, 
к ъ ' д р у г у —невозможно. Нельзя представить, чтобы эта сила, 
всезиждущая, сотворившая все—человека и міръ, не имела ни-
каких!, отношений къ нимъ. Но какъ скоро Нерховное существо 
представляется лнномъ, тогда взаимныя отношены Lora и че-
ловека уясняются. Потому что съ понятіемъ о лице соеди-
няется понятие о лице самосозпагощемъ, нравственном!,, имею-
щем!, разумное вліяніе на человека п міръ. Такъ и должно 
быть но естественному разсужденію, если анализировать поня-
тие о Боге, какъ лицѣ . И такъ действительно определяет!, 
наши отпошенія къ Богу п отношенія Его къ міру и человеку 
откровеніе. Ничего не можетъ быть, съ одной стороны, возвы-
шеннее этиха, отношеніГі, а съ другой — и разумнее. Когда 
откровеніе представляет!, человека созданным!, по образу и по-
добно этого существа, когда представляет! человека, какъ средо-
точіе в и д и м а я творенія, когда изображает! человека, какъ осо-
бенный 'предмета, любви и попечений этого существа, когда 
определяет! и его обязанности въ отношены ка, Нему,—тогда 
изъ всехъ этихъ изображен ій образуется дивная, прекрасная, 
возвышенная гармонія міра физическая и нравственная , кото-
рую можно найти только въ откровеиіи, и которая нротивъ 
себя ничего не нместа, и въ критике разума человеческая. 
Бее это сообразно съ нонятіямп о Боге, человеке и целомъ 
міре. Чтобы осязательнее видеть это, нужно сравнить эту див-
ную гармонію взаимных! отношеній са, идеями о Верховном! 
существе, какія с у щ е с т в у ю т ! в н е откровенія, не говоря о м.рѣ 
цохристіанскомъ. Тамъ, где сила творческая представляется толь-
ко силою, действующею но необходимым! законам! и определен-
н ы м ! процессам!., силою безличною, но самосознающею, где че-
ловек ! , са, другой стороны, представляется существом!, въ при-
роде самостоятельным!, не имеющим! никаких! отношены къ 
творческой силе, между тема, развивающимся но законам! этой 
же не самосознающей силы, тамъ въ результате выходитъ дис-
гармонія совершенная. Что особенно ненріятно для сознанія и 
несообразно са, достоинством! человека,—это то, что міра, и 

' человека, представляются какимъ то механическим! орудіема, 
этой силы, которая д е й с т в у е т ! только но необходимым! зако-

начъ. Выходитъ, что міръ и человека» есть какая то машина, 
како* то сгроеніе бездушное, безеознательное, более или менее 
грубое. Сравнивая са, такимъ нредставленіема, разума о Боге и 
человеке богоогкровенное ученіе оба, этихъ предметах!, яснее 
видима, высокое преимущество последняя. 

Нотомъ въ Э Т О М ! общемъ хрнстіанскомъ у ч е н ы о bore, мірѣ и 
человеке и о взапмныхъ огношеніяха» ихъ открывается много част-
ника, сторона», въ которых!» выражаются идеи творекія и промыш-
аенія, лежащія въ основаніи бытія міра и человека. Ни разума, 
человеческій, ни природа со веема, тема,, чаш въ ней есть, ни-
какая сфера иознаній естественных! не могута, определить и изъяс-
нить эти идеи. Ихъ могло дать и уяснить одно только откровеніѳ. 

Первая идея, после творенія, есть идея возстановленія 
рода человеческая. 15а» этой идее всего поразительнее то, что 
силою возетановляющею, даже более—самымъ орудіема. возста-
новленія представляется тоже Верховное существо. Откровеніе 
учитъ, что вовстановленіе человека совершила, сама, Творецъ. 
Подробности этого ученія таковы, что, съ одной стороны, обна-
руживают! все совершенство этого учеиіи, а са, другой—пока-
зывают!,, кака, идея творенія и иромышленія-истпнна сама въ 
себе, потому что раскрывает! совершеннейшіе и пстиннейшіе 
законы міротворснія, Быть можетъ, для разума человеческая 
не достанстъ сила, и нознаній, чтобы исчерпать всю исторпо 
возрожденія человечества. Но если бы разума,, вооруженный 
всѣми'своими идеями и нознаніямп, дошела, до такой высоты 
чтобы мога, обозрела, всю идею возрожденія и вникнуть во всѣ 
ея подробности: тогда увидела, бы чистейшую истину, которая 
закрыта многосложными и потому темными ^разами которой 
не выясияета, вполне и откровеніе, - потому что идея сама 
безнредельна, и человечество не возрасло въ разуме и жизни 
духовной настолько, чтобы обнимать эту идею. 

' Ба, связи сл. этого идееъ стоитъ въ христианском. откро-
венін ученіе о последней судьбе міра и челоМнш и к ъ ни 
естественно человеческому духу проникать въ оудуіцп і судьб« 
свои, однако мы видима,, что разума, не только мало 
но и мало думаетъ о тома,. Это происходит-.,, С.ыть 5 шжеп о а, 
гого, что лень думать о тома», чего не-гл, преда, глазами, а с ь 
другой стороны, здесь пмѣетъ место и ТО безсиліе, которое де-
лает-., для разума нрозреніе въ будущее невозможным!. Однако жь, 
человеку нельзя отказаться узнать свою будущность, чтобы он , 
мога, лучше понимать свои судьбы настоящая п нрошедшія. il 
тута» помогает.» ему христианское ученіе. Оно указываетп. буду-
щія суцьбьт, который ожидают! человека и міръ, и при юмъ 



не какъ нибудь неопределенно, гадательно, въ виде ирореченія 
ИЛЕ безуеловнаго предопределен!«, ко въ логической связи: съ 
идеями творенія и нромышлсшя, такъ что въ системе х р ч с і ш і -
скаго учеиія нослѣдиія судьбы представляются какъ бы коноч-
ным!, результатом-!, прошедших-!, судеб-., міра и человека, откры-
ваемых-ь н определяемых-!, тѣм-ь же откровешемч,. 

Вотъ главный и особсішыя черты христіанскаго учеши о 
Боге въ самом-!, себе и въ отношепш Его къ міру и человеку. 
Съ этой только точки зрѣнія (точки преимущества хрнстіап-
скаго ученія) и нужно изучать т ѣ особенны« подробны« черты, 
въ которыхъ откровеніе изображает., Бога. Если въ немъ есть 
много непонятна го въ ученіи о Боге, то это само собой объяс-
няется темь, что само откровекіе пришло къ памъ но нзъ на-
шей сферы з.іаній н жизни, а нзъ тѣхъ бввнрѳдѣлышхъ сферъ 
бытія, где живет-;, и открываешь себя Верховное существо. Съ 
другой стороны, нечего слушать и ложныхъ представлеиш че-
ловечески го ума, которому многое кажется темным-.,, неистин-
ным'!,, удобоотвержпмымъ потому только, что ему лѣнь думать, 
или разсуждать. Нѣиъ лучшаго способа убедиться въ истине 
откровенія, какъ нроннканіе и углубленіс разума въ тайны его, 
насколько это возможно. Этотъ анализ.» не только не противо-
речишь духу и основам-!, откровонія, нанротивъ, еще требуется 
самим-., ' откровеніем-ь, потому что, въ сущности, откровеніе 
удовлетворяешь идеям'., разума чѳдовѣчсскаго. Анализ'., должен ь 
вести къ полному согласно идей откровеиія съ идеями разума. 
При этомъ, когда разумъ будетъ пристально и глубоко изучать 
откровеніе,—все возраженія разума нротпвъ откровенія надуть 
сами собою, потому что они большею чаетію основываются на 
томъ что разумъ не хочешь поглубже вникнуть въ высшее откровеиіе. 
Это такъ же, как-ь, въ ирежнія времена , -не дальше нрошедшаго 
и даже начала ныие.і.ияго столѣтія,—человѣку многое казалось 
нелепым-.,, неестественным-!,, невозможным-.,, что теперь у него пред ., 
глазами. Теперь разумъ убедился въ истине того, что отвергал-., 
прежде, именно тѣмъ самымъ, что вооружился всемп способами зна-
ния стал-ь глубже н острее проникать въ природу, на которую смо-
т р е т ь онъ издалека. Т а к ъ случилось съ естественными нознаніямп. 
такт, должно случиться и . с ъ нозианіями сверхъестественными. 

4 . Д о г м а т ъ о Пресвятой Троицѣ . 
Первый и высочайшій догнать хрнстіанекаго ученія есть 

догмашь о св. Троице. Два свойства отличают-., этотъ догмат., 
первое—его совершеннейшая необходимость въ христианстве н 

второе—совершеннѣйшая непостижимость. Совершеннейшая его 
необходимость заключается въ томъ, что онъ содержит!, въ себе 
сущность христианства. Какъ вообще христианство въ цѣломъ 
своем-., составе, такъ и каждый отдельный пунктъ его ученія 
имеют"., свое основаніе и точку опоры въ этомъ догмате. Безъ 
него как-ь целое хрнстіанотво, такъ и каждый часгный догмагъ 
его не могутъ держаться. Второе свойство, отличающее этотъ 
догмат!»,—его совершенней .пая непостижимость—обусловливается 
самою сущностью его. Естественно, что там-.,, гд-ï; дѣло идешь о 
самомъ существе безконечномъ, иоиятіс человеческое изнемогаешь 
и речь человеческая является несостоятельною. Изъ этих-ь двухъ 
свойств-., разематрнваемаго догмата объясняется вся его псторія. 
Скольйо ни старались, въ равных времена, постигнуть его чело-
веческие УМЫ,—они никогда не могли ни понять, ни отвергнуть 
его Онп могли извратить его, или не веровать въ него; но чтобъ 
уяснить или опровергнуть е г о , - э т о г о сделать они были не въ 
состоянін. Поэтому можно сказать, что догматъ о Святой Іроице 
держится силою собственной воутренией необходимости. Юлько 
разве съ унпчтоженіемъ христианства он-ь мог-г, бы быть уни-
чтожен'.,, или съ совершенным'!, уясненіемт, всей глубины хри-
стианства онъ МОП, бы быть вполне объяснен-., Что касается 
самаго откровеинаго учснія объ этом-ь догмате, то оно только 
предлагаешь его, но сущности его не разъясняешь, какъ это 
можно сказать и относительно другихъ таинъ вѣры, какъ на-
пример!,—тайны твореиія. Какъ въ первоначальном., откровенш 
сказано: въ начали, сотвори Богъ... и рейс Бои,... но не объяснено , 
что такое Богъ и какъ открылась Его творческая сила, такт, и 
въ новозаветном-., откровеніп указано на бытіе Отца, Сына IL 
Святаго Духа вт. триѵностасном-ï, Существе Божіемь (Мато. 
ХХѴШ. і Ѵ н др.), но не объяснено самое таинство божествен-
ной троичности, и понятно почему. Откровеніе не объясняешь 
сущности догмата о святой Тронц-е потому, что для изображе-
но! этого возвышени-ейшаго изъ всѣхъ догматов-., въ нашемъ 
поиятіи нѣтъ образов-ь, для изложен!« его, въ языке нашемъ— 
нѣт-ь слов-., Теми, не менее, однако-жъ, умъ человѣческій про-
бовал!. касаться этого догмата, чтобы сколько нпбудь прибли-
зиться къ его иошшанію, ИЛИ самое откровенное учсніе о немъ 
представить въ впдѣ, более доступном-!, для себя. 

Бее попытки въ этом-ь роде, как-ь уже выше замечено, 
слабы н недостаточны. По лучшими изъ нихъ должны быть 
признаны т е , которыя имели своею задачею не с в е д е т е дог-
мата въ область разсудочныхь понятий, но лишь раскрытие 
основаній для разумной веры въ него, и шли къ этой цели не 
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ігутемт» отрицанія и сомнѣнія, a путем:» положительная уясне-
пія откровенная ученія и христіанскаго вѣрованія въ этотт. 
догмат:,. Этншъ путемъ и мы позволим'!, себѣ несколько пройти, 
для того, чтобы приблизиться къ уразуменію—не самой сущ-
ности догмата,—а лишь нашей веры въ него и ея основаній. 
Замечательно вт, этомъ случае изреченіе блаженная Августина, 
когда онъ приступал'!, кт, разсужденію объ этомъ догмат'!:: 
Dictum est très sunt personne non ut cliceretur illud. sed ut non 
taceretur. T. е. мы говорим'!, «три лица» не потому, чтобы такт» 
должно было сказать, но говорим!» потому, чтобт» не молчать. 

Прежде всего надобно припомнить отличительный черты 
откровеннаго учснія о Ног!: вообще. Самою выдающеюся чертою 
этого ученія, какъ уже было сказано нами, служить нредста-
вленіе Бога, какъ лица. Но коренному христианскому воззрішію, 
Богъ—высочайшее и бсзконечное существо—есть лицо. Если мы 
будемъ анализировать понятие о Бог!:, то и нутемъ анализа 
можемт, дойти до убЬжденія, что Существо верховное должно 
быть лицо. II, прежде всего, это требуется ид сею безконечиаго 
существа. Если Богъ—существо бсзконечное, то Опт» должен:, 
быть личным:,, так:, как:» личная жизнь есть высшая форма 
жизни но сравиенію съ безличным:, бытіемъ. Если мы предста-
вим:,, что безконечноо существо—не лицо, a сила: то, пред-
ставляя себѣ эту силу безличною, мы не будем:, пмѣть в:» 
своем:, иредставлсніи идеи о существ!: высочайшем:», безконеч-
номъ. Если мы будемъ представлять себѣ верховное существо 
силою матеріальною, хотя бы то н самого тончайшею, то все-
таки эта сила не можетъ быть бсзконечною. Если же она—сила 
не матеріальная, а духовная, то должна быть разумною, созна-
тельною, нравственною; следовательно, должна быть лицом:,, 
потому что безличная сила не можетъ быть ни разумною, ни 
сознательною, ни нравственною. Если будем:, представлять себе 
существо верховное как:, ум:,: то съ ионятіемъ объ ум!: необхо-
димо соединяется понятіе о мысли и о самосознанін; следова-
тельно, этот:, ум:» опять должен:, быть лнцемъ. Если духовная 
сила не можетъ быть представлена иначе, как:» лнцемъ, то тѣмъ 
бол!:ѳ» это следуешь сказать о сил!: безконечной, безнредѣльной, 
потому что безпредѣлыіое совершенство можетъ быть только въ 
существ!: разумном:,, сознательном:,, нравственном:, и самодѣя-
тельномъ, т. е. въ лиц!:. Безличное не можетъ бытч» не только 
безконечнымъ совершенством:,, но и ограниченным:» совершен-
ством:,, если разуметь совершенство не въ матеріальномт, смы-
сл!:, а въ болѣе возвышенном:,. Конечно, н не лицо можетъ 
быть вт, своем:, род!: совершенством:,; но если сравнивать со-

вершенство его съ совершенством:, лица, лицо окажется всегда 
совершению не-лица. Так:, неорганическіе виды творенія и рас-
тенія въ своем:, род!: совершенны; но если сравнить их:, съ 
животными, которыя имеют:, произвольное двпженіс и ощущо-
ніе, то они окажутся несовершенными. Животным оказываются 
несовершенными въ сравиеніи съ человеком:,, у которая раз-
вита личность. Существа, высшія человека, но тому же закону 
должны быть болѣе развиты, совершенны; следовательно, должны 
быть болѣе лица, ч-Ішъ человѣческія. Слѣдовательно, восходя да-
лее къ Существу безкоиечному, совершеннѣйшему, должно при-
знать, что Оно должно быть "лицо, н лицо но преимуществу. 
Таким:, образом:, откровенное ѵченіе о верховном:, Существ!:, 
какъ о лнцѣ, находит:, для себя оііравдаиіе и в: , соображеніяхъ 
разума. Представление Бога личным:, не только не заключает:, 
въ себе никакого нротнворѣчія уму, но скорее должно быть 
признано повелительным:» трсбованіемъ человеческая разума. 

Если Богъ—лицо, то спрашивается: какъ понятіе о лицѣ 
надобно соотносить съ нонятіемъ о Его существ!:, и как:, можно 
дойти до нонятія о множественности лиц:, въ божественном:, 
Существ!:? Если бы Откровеніе говорило, что единое верховное 
Существо имѣетъ одно лицо, тогда непонятная ничего бы не 
было. Но оно говорит:,, что верховное существо имеешь не 
одно, а три лица. Чтобы приблизиться к:, уразумѣнію этого, 
нужно разъяснить отношсніе между существом:, и лицом:,. По-
н я т о о существ!: не то, что нонятіе о лнцѣ ; иное д!:.то—суще-
ство, иное—лицо. Лицо относится къ существу, как:, вид:, къ 
роду. Поэтому существо можетъ быть одно, а лиц:, въ нем:, мо-
жет:» бытч, много, н множественность лнцъ. не будешь препят-
ствовать единству существа. Это потому, что лицо есть только 
индивидуальное явлсніс или, выражаясь точнее, вид:» извест-
н а я рода. Но, пакт» въ одномт, род!: могушь быть разные виды, такт, 
и in, одномт, существ!:—различным лица. Это мы видимъ отчасти 
н вт, природ!: существ:,, наст, окружающих!,. Но законам!» бытія, 
они устроены такнмт, образом:,, что изъ одного существа про-
исходят!» разные виды того яге существа. Такт», напримѣръ, ко-
рень составляет!» одно существо; между тѣмъ изъ этого одного 
существа выходят:, разные виды дерева: стволъ, листья, цвѣты 
и плоды, которые составляют!, не одно п то все, хотя выходят:» 
и развиваются изъ одного и того же существа. Тоже можно на-
ходить въ некоторой степени и вт» роде существъ личных:,. 
Младенец:., иаирнмѣръ, во чрев!: матери до известной степени 
составляешь одно съ нею существо, потому что пзъ нея обра-
зуется и живешь одною съ нею жпзніго; между тѣмъ личность 



младенца и матери—не одно н тоже лицо, а разный лица. При-
ведении» сравнения и аналогін, конечно, крайне недостаточны 
для полная уясненія разсматрнваемаго нами догмата, но но 
нимъ, но крайней мѣрѣ, можно умозаключать, что и въ природе 
высочайшая Существа не невозможно, не немыслимо разлнчіе 
ли цт, при единстве существа. 

Другія соображенія могут., вести наст, далее,—къ призна-
нно не только возможности, но и необходимости раз.тнчія лицъ 
въ единомъ высочайнюмъ Существе. Останавливаясь на ионятіи 
о единстве божественная Существа, мы должны точнее анали-
зировать это понятіе и прежде всего решить вопрос,: какъ по-
нимать «единство» существа по отношенію къ Существу безко-
нечному? Такъ ли, что это Существо «единично», или иначе? 
По здравымъ соображеніямъ разума, единство божественная су-
щества нельзя представлять въ смысле единичности. Такая еди-
ничность, или одинокость, противоречила бы идее о существе 
бесконечномъ. Потому что такое нонятіе о существе безконечномъ 
предполагает'.,, будто безконечное существо заключено, такт, ска-
зать, вт, одномъ себе, исключительно действует"., въ свосмъ я, 
какъ бы замкнуто въ себе и такимъ образомъ ограничено. Но та-
кое ионятіе несогласно съ нонятіемъ о безконечномъ вт, том.» 
отношеніп, что безконечное, но самой идее безконечнаго, пред-
полагает'., безнределыіую полноту бытія, требуетъ неограннчен-
наго проявленія вне своего л, требуетъ, наконец'.,, безконечной 
деятельности, не замкнутой вт, ней самой, а более и более раз-
вивающейся и раскрывающейся. Такое ноиятіе выходитъ изъ 
идеи безконечнаго. Безконечное, представляемое замкнутым ., само 
вт, себе, не есть безконечное, потому уже самому, что ограни-
чивает'!, само себя. Деятельность, направленная исключительно 
только къ своему л, не выходящая изъ сферы своего чисто инди-
в и д у а л ь н а я бытія, не сообразна и er, природою раз//.чнаго су-
щества. Мы впднмъ, что даже ограниченная разумная природа 
стремится къ самораскрытію своихъ сплт, до пределов., возмож-
н а я ; следовательно, неограниченной разумной природе тѣмъ бо-
лее должно быть свойственно самораскрытіе безконечное. Если 
мы цредставнмъ себе умъ божественный и волю божественную 
обращенными только къ единичному собственному своему су-
ществу, то выйдет.,, что ума, и воля божественная становятся 
ограничивающими самиха, себя, т . с. выходило бы, что ума, не 
мыслить ни о чемъ, кроме самого себя, и воля ни къ чему не 
стремится, кроме самой себя. Следовательно, безконечное пред-
ставлялось бы въ кругу, изъ которая оно никогда не выходило бы. 

Съ другой стороны, эта одинокость, уединенность, протпво-

іѵНила бы идее о безконечномъ сооетиепстт в ы с ш а я существа 

S v ^ s s s a s s s s r s 

• г ом г сор азвит.ію съ тема,, что вне его существа и в м ѣ в т ѣ -
Г но ( Г е я существом... Неспособность къ этому г ^ м о н и ч -

скомѵ соразвнтііо съ другими существами, сродными себе, ш -
бы признаком'., несовершенства въ с у щ е с т в е Э т а 
шсисгве верна и такт, о б щ а - н о крайней мере в ь о п инс и 

достѵииой нам-., области б ы т і я , - ч т о , 
пается на все существующее, составляет! закона, ссего ^ щ е 

І о,наго. Мы видима,, что въ мірѣ нѣтъ ^ Г к М І 
или одинокая, а все существует,, во взаимоде. т в и н обЩенш 
между собою, и поэтому-то міра, п р е д с т а в л я в пь таком, со 
вершенстве. Напротив!, если бы въ нема, все было « « союза 
то ёна была, бы носовершеннымъ, такт, какъ представляла, бы 
; ни ётрывочныя .. разобщены я явленія. Прилагая э-я понят 
о совершенстве къ бытію Существа высочайшая, мы 
кимъ образома, заключить, что оно не должно быть о д ш і о ^ Если 
6U оно было одиноко, то было бы не совершенно н о т у ч..о было 
бы въ иесообщеиіи са, сроднымъ, было бы 
себе, и оставалось бы мертвым'.,, безжизненным'.,. Іакимь обра 

ома безконечный ума,, созерцая истину одиноко, о с т а л с я бы 
несовершенным'.,. Такимъ образомъ и воля всемогущая была бы 

е , её о на, если бы не допускала общенія своей деятельности. 
Существо безконечное не было бы безкоиечно совершен-

ным'.,, если бы не сообщало другимъ своихъ соверигенствь Со-
вершснсгво изолированное было бы несовер.иенствомъ. Понятно 

верховном'., Существе, его безконечиости и совершенстве должно 
сооашетсачювать нонятіе о его <Штемносши. Существо^беско-
нечно-совершенное должно быть по преимуществу Дѣятельнымы 
Оно, кака, безконечно-совершейное само въ себе, должно гы ь 
совершенно неограниченно и въ своей деятельности. Состоян е 
покоя не свойственно существу безконечио-совершенному. недея-
тельное, покойное существо не можетъ быть оезконечно совер-
шенным'., Если представим'., себе это Существо одиноким , я 
спрашивается: какова должна быть его деятельность? Она не 
могла бы быть безконечно-совершеиною деятельностью. Іакимъ 
образомъ безконечный умъ, если представить его изолирован-
ным а„ рязсматриваюіцимъ, нозиающимъ только себя, -была, он 
только нокоющпмся самосозерцаніема,, но не дѣятельнымъ самоно-
знаніема,: следовательно, это нозиаваніе его было бы несовер-



шешіо. Если or,г онъ нознавалт, себя только въ тваряхъ, то опять 
нознаніе это было бы несовершенным'!,, по самой ограниченности 
тварей, какъ конечныхъ существъ. Вт, такомт, случаѣ дѣятолг,-
ность его въ нознаніи не могла бы быть равносильна идеѣ без-
конечная всевѣдѣнія. Слѣдователыю, безконечный умт,—изоли-
рований—билъ бы умомт, несовершенным-!,. Точно также, если 
будемт, разсматрнвать волю безконочнаго существа,—то нрпдемъ 
къ такому же заклгоченію. Какъ, спрашивается, можетъ действо-
вать воля безконечная, но одинокая? Если бы она стала осуще-
ствлять безвонечныя идеи въ себѣ только, то это не было бы 
осуіцествлсніемт, ея деятельности. Потому что она оставалась бы 
съ одними идеями, идеи не выходили бы изъ существа боже-
с т в е н н а я . Или же,—это было бы самоусовершсніе себя,—что 
противно понятно о безконсчномт» совершенстве Божіемъ. Если же 
воля безконечная осуществляла бы свои идеи только въ конеч-
ных'!, тваряхъ, то такая деятельность воли безкоиѳчной была бы 
опять несовершенна. Вообще, если станемъ разсматрнвать все 
совершенства безконочнаго существа, то мысль наша не можетъ 
представить нроявленія этихъ совершенств!, въ единичном'!, бы-
тіп. Безконечпой природе свойственно безконечное проявленіе; 
въ чем-!, же состояло бы проявленіе этихъ совершенств'!»? Бъ са-
момт, себѣ?—Но это было бы не раскрытіе, a самозаключоніе ихъ 
вт, собственном'!, существе. Въ тваряхъ?—но тварь не можетъ 
проявлять кт, себе безконочныхъ совершенств!,. 

Будемт» ли разсматрнвать Верховное существо съ нравствен-
ной стороны, нридемт, кт» тѣмъ яге затрудненіямъ, при предста-
влены! его единичным!,. Если все нравствсниыя совершенства 
заключим-!, вт, нонятіи любви (а это необходимо, ибо одна только 
любовь безгранична, совершенна), и если въ божественном'!, су-
ществе должна быть любовь совершенная,—то спрашивается: на 
какой предметт, можетъ быть обращена эта любовь? Если исклю-
чительно только на себя,—то это будетъ себя.ыобіе. Если—на 
твари, то конечная тварь не можетъ удовлетворить безконечпой 
любви Верховная Существа. Для е я любви должна быть при-
рода безпредѣльная и всесовершейная. Но самому иоиятію о 
любви #бсзпредѣльной должент, быть таковт, яге н предметт, ея. 

Къ тому яге, наконсцъ, приводит!, самое нонятіе о жизни 
божественная Существа, когда мы будемт, размышлять о ея 
свойствах-!,. Жизнь, говоря вообще, не есть только развнтіс еилъ, 
но н взанмодѣйствіе, сообщеніс нхт, сь другими силами. Жизнь 
божественная Существа разумная должна быть такою но пре-
имуществу; внѣ этого обіценія жизнь должна быть не полная,— 
даже не естественная. Вт, ней не могло быть ни совершенства, 

ни блаженства, еслкбы Существо Верховное оставалось внѣ вся-
К І І я общенія. Его блаженство было бы только вт, уединенном., 
самосозерцаніи. Но жизнь изолированная не есть жизнь, іакою, 
напримѣръ, представляла себѣ жизнь и блаженство безконечная 
Существа нндійская релшнозиая фплософія. Но такое блаженство 
не только не можетъ быть полно, оно даже не досгойно Суще-
ства безконечная, высочайшаго. Жизнь п блаженство Существа 
безконочнаго должны стоятъ вт, безнредѣльномт, общенш силт, 
его ст, тѣмт», что можетъ также безнрсдѣльно участвовать вт, 
шіхъ и раздѣлять и х ъ . - В о т т , путь естественных'!, соображеній 
паз ума, по которому опт, можетъ доходить до того понятия о 
Верховном'!, Существѣ, что оно при едпнствѣ природы своей не 
только может-.,, но и должно имѣмь разлнчіе въ лицахъ, т . е., 
что мы не можсмт, представить, что оно должно быть существом'!, 
изолированным'.,, одиноким'.,, уединенным!, въ самомт, себѣ. 

Мы Віідѣли, что, но самому понятно о Сущеетвѣ безконеч-
номт,, разумномъ, совершенно дѣятельномъ, о б е ш н ^ ь ш , 
нравственных'!, совершенствах'!., о е я жизни и блаженствѣ, э о 
существо не должно быть представляемо одиноким-!., какь оы 
уединеннымт. вт, самомт. себѣ. Вт, этомт, огиошенш для наст, за-
мечательна мысль одного учителя церкви: «Deus solus, sed non 
solitarius», т . е. Бон. едипъ, но не одпнокъ. Теперь спраши-
вается-. какими» образомт, можно представить себѣ эту иеодпно-
ковть или множественность вт, единствѣ Существа безконечная ' 
Можно ли признать бытіе двух-., или многихъ существъ безко-
ночныхъ? Нельзя, потому что но самому понятию о Существ!, 
безконечномт» оно должно быть одно, не можетъ оыть двухъ или 
многих'!, безконочныхъ, потому что каждое изъ пихт, ограничи-
л о с ь бы другим'!, и такими, образомт, неооходимо не было оы 
безконочнымт». Слѣдовательно, вонрост, о множественности вт, отно-
шенін кт> Существу безкоиечному надобно разсматрнвать такт,, 
чтобы не нарушить единства с а м а я его существа. Какъ же 
это'' Представлять бытіе Существа безконочнаго должно не оди-
наково но отношение кт, существу ч лицу е я ; потому что, какъ 
пояснено выше, и н о е - с у щ е с т в о и иное—лицо; какъ во всемт, 
существующем'!, мы замѣчаемъ, что каждое бытие раскрывается 
въ различных-!, видахъ, такт, и в ь безконечномт, существѣ можно 
представлять множественность, не нарушая понятия объ его 
е ! ниствѣ . Если нельзя д о п у с т и т ь множественности въ самой при-
род'!! существа безконечная,—1то остается допустить, что, при 
едннствѣ природы, въ нсмъ находится множественность лицъ. 
Представить себѣ эту множественность диць при единствѣ су-
щества дѣло, конечно, трудное. Но этому могутъ помогать отчасти 



некоторый данным изъ области міра конечная, гдѣ всякое част-
ное бытіе проявляется вт, различных:, видопзмѣненіяхъ, какь за-
мечаем!, это, например!,, въ образе существа безконечиаго—въ 
человеке. Разсматривая бьггіе челоіФіескаго духа, мы замечаем!,, 
что коренную основу этого бытія составляет!, то, что называем!, 
мы личностью, или я; безъ этой личности и с а м а я его существа 
представить нельзя. Но вместе съ темь мы видима,, что изъ 
этой коренной основы, изъ нашего я, развивается особенная 
сфера его бытія в н у т р е н н я я , которое мы называем:, сознаніемъ, 
в : , котором:, я какъ бы видит:, и познает:, само себя и которое, 
между тем:,, развивается пзъ с а м а я существа этого я, так:, 
что хотя оно и не отдельно от:, этого существа, тѣмъ не менее, 
однакожъ, представляет:, пзъ себя как:, бы отличное бытіе. 
Можно сказать, что сознаніе человека и самое существо его со-
ставляют:, как:, бы два различные вида бьггія одного того яге 
человека. Что действительно есть некоторое раздвоеніс въ одном:, 
и томъ яге разумном:, бытіи: на существо—л н на еознаніе его 
личности, так: , что я самосущее и я самосознающее предста-
вляют:, из:, себя два вида одного бытія и какъ бы две лич-
ности , - это подтверждается тем:, явленіямъ въ нашей внутрен-
ней природе, что когда закрывается я коренное, или самосущее, 
тогда остается еще другое—самосознающее; и наоборот:,, когда 
самосознающее я закрывается,—остается еще я самосущее. Так:., 
например:,, во сне наше я самосознающее как:, бы закрывается, 
потому мы н не сознаем:, того, что происходит:, въ нас:, въ 
это время—своих:, мыслей, своей деятельности; но я самосущее 
остается,—жизнь его не прекращается. Или при болезненных:, 
состояніяхъ, происходящих:» въ душе, я самосущее живет:» и 
действует: , , а я самосозиающее закрывается; так:», напр., это 
бывает:, при душевных:, болезнях:,. Въ этомъ состоянін человек:, 
сознает:», что мыслит:, н действует: , , но не сознает:, того, что 
мыслить и действует: , он:,. Есть еще явленія въ душе необы-
чайный, въ которых:, личность человека как:, бы раздвояется, 
такт, что двоится и самое сознаніе; въ этих:, случаях:, человек:, 
говорит:» о себе въ третьем:, лице. Этот:» факт:» выражает:» то, 
что м . одном:, п том:, яге человеке происходит:» раздвоеніе между 
его самосуіцимъ я и я самосознающим:,. Это обнаруживается 
также, по некоторым:, наблюденіямъ, при конце жизни человека. 
Разумеется, что эти явленія, происходящая въ человеке, существе 
ограниченном:,, слишком:, мало могут:, объяснить нам:» явленія, 
совершающіяся въ Существе безконечномъ; но темь не менее 
пер выя даютт» нам:, нѣвоторня данныя къ заключенію о послед-
них:,.—Но, кроме этих:» явленій, можно примечать и то, что, не-

зависимо от:, выраженія одного и того же бытія ДУ"і« » ь Двой-
ственности я самосущаго и я самосознающаго, изъ глуби л 
развивается т а самодеятельность, которая проявляете: вь м н м п 
и чувстве и дает:, бытіе как:, бы особенному я; такь ч ю 
^шй .тельностн одно и тоже бытіе души проявляется какъ 
бы в двух: , личностях:,, которыя но существу своему нераз 
Іѣльны и вместе не суть одно и тоже. Но дело въ т о м ^ ч о 
• ; вленія въ природе нашей составляют:, только ея разны 
формы п,іенія видоизмененія, и нельзя сказать, чтобы ивъ них 
являлись въ собственном:, смысле раздельны я лица, потому 

ухъ нашъ, но природе своей, хотя и 
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lViTHoe и существенное отличіе Его отъ ограниченных:, существъ 

1 .ѵшностг, его - в ъ Существе безконечномъ, напротив:,, 

Тігиліт обпазомъ н е т : , ничего невозможна™, что въ с у щ е с і в ь 
прояменія ДО такой с е н е н н р а = =  

•кігши что могут:, составлять отдельным лица. Далее, вопрось 
r s — L n лицъ въ единстве Существа — чна 
представляем:» неодолимы я трудности смотря і ш о м у , какь о 
поставим:,. Если мы представим:, себе, 
безконечномъ развиваются не пзъ одного и того же, а явь раз 
личных:» источииковъ, то рѣшеніе вопроса 
ным'ь. Если множественность лицъ въ единстве божественна о 
Существа мы представим:, себе в:, состоянш раздельном!,, ю 
р й е н е вопроса опять будет:, невозможным:,. Если мы предста-
Ішмъ себе эти лица хотя и не отдельными одно отъ другаго, 
Г и м ѣ і о щ и м н свою независимую друг:, отъ друга Д ѣ - т е і ь ш ^ 
ТО решеніе вопроса опять невозможно. Но если мы нредетавимь 
что эти лица развиваются изъ одного и того же нераздельнее 
существа; что хотя они и раздельны, но заключаются одно въ 
шѵгомъ; что, наконец:,, хотя они имеют:, отдельную и само-
стоятельную жизнь, но тем:, не менее въ своей жизни я дѣи-



телыіостк имеют., общее между собою: тогда вонросъ этотъ ста-
новится для насъ несколько яснее и рѣшеніе его до некоторой 
степени возможнее. Что действительно такъ надобно предста-
влять множественность лнцъ въ единстве Существа безконсч-
наго,—это видно изъ самаго откровенія, которое представляешь 
нам'ь раздельны« лица Святой Троицы заключенными одно въ дру-
гом!,, вт, нераздельности Существа божествеинаго, когда учишь, 
что какъ Сын!, во Отце, такт, и Отецъ вт, Сыне и во Святом-ь Духе ; 
что отдельны« лица пмеютъ одно общее въ единстве Существа, 
«яков!, Отець, таков'ь Сынъ, таков-ь и Духъ Святы й». Следова-
тельно, и наше отвлеченное нредставленіе о множественности 
лнцъ въ единстве природы Существа безконечнаго не противо-
речишь откровонію, но, напротив!,, получаешь отъ него полное 
нодтвержденіе и становится вернее и яснее въ самомъ себе. 

Затѣм-ь въ постепенном!, раскрытіи этого догмата остается 
еще вонросъ: какъ определить самня Лица Святой Троицы? Какъ 
они, если можно такъ сказать, являются, или—говоря древие-
отеческнм'ь языкомъ—«нросіяваютъ» въ безконечиомт. Существе? 
Прежде, когда мы говорили, что существо безконечное не можешь 
быть одиноко,—общая мысль вт, основаніи иашихъ разсужденій 
была та, что существо безконечное, по самому нонятію о безко-
нечномъ, не можешь быть заключено и неподвижно замкнуто вт, 
своей отрешенной единичности, что пдесю безконечнаго предпо-
лагается, напротив!,, безконечное самораекрытіе. Теперь, обра-
щаясь къ общему закону развития существъ разумных., , мы за-
мечаем!,, что ихъ раскрытие определяется тремя законами, или, 
что развитие ихъ раскрывается въ трехъ формах!,. Каждому су-
ществу разумному ограниченному принадлежит..: 1) раскрытие 
его лпчнаго самосознаніа и мыслительной деятельности, 2) вос-
произведете его существа въ подобных!, себе существах-., и 
3) развитие его совершенств!,. Правда, это общій законъ развития 
существ! , разумных-., ограниченных!, , но н а основаігіп той истины, 
что въ разумных., существах! , отражается образ-., Пожій, мы мо-
жем!, позволить себе отъ означеннаго закона ихъ развития сде-
лать некотормя аналогическія умозаключен.« и относительно 
самораскрытія жизни безконечнаго Существа, не упуская, ко-
нечно, изъ виду существенна. ! , различія существъ ограничен-
ных!, отъ Существа безконечнаго. Говоря прежде о самосозиапіи 
человека, мы заметили, что, раскрываясь въ глубине его я, оно 
составляешь особенную сферу его я, какъ бы нечто отличное отъ 
самаго существа его, что въ самосознаніи наше я какъ бы ви-
дишь н познаешь само себя. Умозаключая къ Существу бесконеч-
ному, мы должны предположить, что въ немъ должно быть еамо-

сознаніе безконечное,—такое самосознаніс, которое служило бы 
нолнымъ отраженіемъ его бевконечностп, его жизни и личности, 
так. , чтобы въ этомъ отраженіп безконечное Существо могло 
вполне видеть п созерцать самого Себя. Если мы представим-., 
себе, что безконечное самосознаніе проявляется въ раздельных-., 
и разобщенных-., формах-., и образах-.,, тогда оно не было бы без-
конечнымъ. Поэтому относительно нроявленія самосознанія Су-
щества безконечнаго нельзя допустить мысли Гегеля, чію су-
щество это сознаешь себя въ своих-., разумных!, творсніяхъ. Спра-
шивается: можешь ли Существо это сознавать себя в ъ своих-., 
твореніях-г, такъ, какъ оно должно сознавать себя? Если оно но 
природе своей безнределыю, то и самосознапіе его должно про-
являться въ Образе безпредѣльномъ. Но могутъ ли конечны« су-
щества представить нзъ себя такіе образы для безконечнаго 
самосознанія? Следовательно, если Существо безконечное не мо-
жстт, раскрывать своего самосознанія въ конечных-., образах-.,, то 
оно должно выражаться въ образ-ïî безконечномъ. И такъ какъ 
этотъ образ!,, как., выше сказано, долженъ быть нолнымъ отра-
жением!, природы безконечной, долженъ выразить въ себе самую 
жизнь л личность ея: то мы заключаем-.,, что это самосознаніс 
должно быть живое лицо, въ котором-., бы Существо безконечное 
от-., вечности созерцало самую жизнь и личность свою, въ ко-
тором!» бы Оно вполне познавало само себя. Такъ мы заключаем-., 
іго еоображеніямъ ума; такъ же точно заключаем-., и на основаніи 
откровенія, которое у ч и т ь , что въ Существе безконечномъ есть 
в торое лицо,—образъ Уіюсіпаси Его (Евр. I, )')• " ' г а и ' 1 , к а 1 4 Ъ з т 0 

лицо является нзъ Существа безконечнаго и какъ бы раскры-
ваешь это существо, то откровеніе представляешь его безконеч-
ным-ь Сыном-г. безконечнаго Отца, и но понятію о томъ, что этотъ 
образъ раждается изъ сущности безконечнаго,—откровеніс при-
писывает!» Ему предвечное рожденіе.—Такъ учишь откровеніе и 
такъ постигает!, , сколько можешь, человѣческій разумъ. Потом-.,, 
при разсмотрѣніп развитія человѣческаго духа , мы замѣчаем-ь, 
что, кроме я самосозиатощаго, нзъ него развивается я деятель-
ное, которое преимущественно выражается въ его мышленіи, 
так. , что изъ него образуется я мыслящее. И въ Существе без-
конечномъ, кроме его безконечнаго самосозианія, нужно предпо-
ложить силу Его безконечной деятельности, именно силу Его 
безпрерывной мысли, въ которой выражается Его жизнь и дея-
тельность отъ вечности. Опять и это внутреннее ііроявленіе 
мысли Существа безконечнаго не можешь быть выражено въ тво-
реніп; ибо, проявляясь въ тваряхъ, мысль эта не можешь быть 
выражена вполне, а только въ ограниченных!» нроявленіяхт, и 



въ ограниченной деятельности. Следовательно, это нроявленіе 
вт, тваряхъ божественной мысли нельзя считать нроявленіемъ, 
свойственным'!, внутренней безконечпой мысли, какое должно 
быть но ндеѣ о жизни Существа безконечная. Следовательно, 
вт, самомт, Существе безконечномт, должно быть нроявденіе без-
конечпой мысли,—такое нроявленіе, вт, которомт, бы эта мысль 
была жнвымъ выраженіемт, безконочнаго существа со всѣмъ, что 
вт, немт, есть, со всеми е я идеями, такт,, чтобы мысль эта вт, 
своемт, ироявленіи вполне отражала его безпредельный умт,. А 
при такнхт, условіяхт, заключаем'!,, что такое нроявленіе не мо-
жетъ быть только, такт, сказать, формальнымъ отраженіемъ без-
предельнаго ума, а должно быть отраженіемъ жнвымъ, безнре-
дѣльно-деятельнимъ,—должно представлять Силу самосущую, ка-
кая приличествует'!, Существу безнределыюму, словомъ, должно 
быть самосущимт, Яицомъ. Божественное откровеніе действи-
тельно учнтъ , что въ Боге есть третье Лицо—Святой Д у х ъ , — 
ироявлѳиіе Божественной мысли, полное отраженіе Ея силы и 
деятельности, или проявленіе той деятельности мысли, которая 
совершается въ глубине самого Существа безконечная. Но этому 
откровеніе п говоритт,, что Дух?, вся испытуем?,, и глубины Бо-
жья (1 Корпно. II, 10). И какъ проявлеиіе мыслящей силы от-
лично отъ самосознанія, то третьему Лицу Св. Троицы свойственнее 
приписать сообразно er, характером'!, мысли не рождепіс, а ис-
хожденіе отъ Существа безконочнаго. Откровеніе у ч и т ь , что Дух?. 
Святый не рождается, а исходит?, от?, Отца ( loan. XV, 20). 

Borr,, но возможности, усилія человеческая разума кт, про-
яснение откровеннаго ученія о т а й н е Троичности лнцт, вт, Един-
с т в е безконечная существа,—усилія, которня, но зреломь раз-
мышленіп, открывают-!, намъ, что вт, т а й н е этой, какъ ничего 
н ѣ т ъ несообразная ст, тѣмъ, что сообщастъ намт, о ней откро-
веніе, такт, н-е-гъ ничего протнвнаго и человеческому разуму. 
Заметимъ, между нрочимъ, что представленным'!, нами объяснс-
ніямъ не слѣдуетъ придавать безусловной верности; такт, какъ 
условій бытія конечпаго невозможно прилагать с ь совершенною 
точностію къ действительному бытію безконечная, для выраже-
ния котораго нѣтъ п словъ на челов-еческомт, языке. Эти мысли 
с у т ь только образы, вт, которыхъ мы усматриваем-!, только, такт, 
еказаті., т е н ь существа предмета, но ннкакт, не самое существо. 
Такимъ образомъ, когда мы усиливаемся представить себе рожде-
ние Сына и нсхожденіе Св. Духа, то у наст, является не точное 
нзображеніе действительности, а не больше какъ образъ ея. ІІо-
вторимъ еще разт, то, что сказалт, блаж. Августинъ: «Dictum est 
très personae. non ut illrnl diceretur, sed ut non taceretur»... 

Доселе мы занимались уясненіемъ только одного вида рас-
крытии разумных-!, существт,, имея в ь виду степень примени-
мости его къ Существу безкоиечному, именно, разематривали— 
процессъ раскрытия самосознанія н мыслительной деятельности 
разумныхт, существт,, и пришли кт, тому умозаклгочснію, что вт, 
безконечномт, существе самосознаиіе и мыслительная сила, вполне 
отражая и проявляя вт, себе природу, жизнь и личность безнре-
дѣльиаго существа, должны быть самосущими лицами. Д р у я й 
видъ раскрытия существъ разумныхт, (ограниченных'!,), какъ 
раньше было сказано, состоитъ вт, воспроизведены! себя въ по-
добных'!, себе существах'!,. Какъ всякая жизнь имѣетъ силу вос-
производить саму себя вт, нодобномъ существе пли виде, такт, 
и разумная природа имѣетъ т у же силу д у х о в н а я воспроизве-
дшая. Это воспроизведете д у х о в н а я бнт ія заключается въ двухт. 
впдахт,: а) вт, воспроизведен!!! собственнаго существа разумной 
природы и б) вт. воспроизведены! той силы, которая составляет!, 
основу жизни этого существа н самую эту жизнь. Такт, человек-!,, 
существо разумное, воспроизводит'!» подобная себе, д р у г а я че-
ловека и, воспроизводя его но законам!» природы, въ то же время 
сообщает!» ему и т у жизненную силу, которая не только должна 
оживотворить это существо, но и должна вт, немт. самомт. послу-
жить началом!» кт, " непрерывному продолжению жизни. Такнмт. 
образомт, человекъ, рождая д р у г а я человека, подобная себе но 
самому существу своему, передает!, ему и свой духъ ,—даетъ ему 
дыхаиіе жизни. Само собою разумеется, что этотъ нроцоссъ нельзя 
относить кт, ЖИЗНИ Существа безконечная; тамъ воспроизведете 
не можетъ быть представляемо ни нодт» теми яге законами, ни 
въ тѣхъ яге формахъ, въ какихт, оно проявляется въ ягизни огра-
ниченных!, сущеетвъ. Воспроизведете, совершающееся въ суще-
ствах'!, конечных-!,, заключено не только въ формахъ матеріи, но 
H вг, закоиахъ ограниченія, меягду тем-ь какъ существо безкоиеч-
ное совершенно чуждо всякой матеріи и ограипченія. Но спра-
шивается: можно ли Существо безконечиое представлять себе 
безъ в с я к а я какого бы то нп было воспроизведет я самого себя? 
Уяге изъ ТОГО, ЧТО МЫ прежде сказали, именно, что существо без-
конечиое нельзя представлять замкнутым!» вт, себе, одпиокимъ, 
что оно должно постоянно н безконечио проявлять себя, мы дол-
жны заключить, что существо это не можетъ не быть воспро-
изводительным!,. Если и конечный существа, при ограниченности 
своей природы, имеютъ неисчерпаемую силу воспроизведшая, то 
вт, существе безпредельномт, темт» более сила эта должна быть 
без предельна. Теперь если мы допустим!, т у мысль, что оно вос-
производит!, себя вт. своихт, творепіяхъ, то мы не можсмъ ска-



зать, чтобы его воспроизведем»! были равносильны его природе, 
потому что конечный творенія могутъ представить въ себе разве 
о .ни только оттенки безконечныхъ совершенства, Существа вер-
х о в н а я , но ни кака, не самое существо его. Воспроизведет« су-
щества безконечнаго должны быть равносильны ему, должны быть 
безпредѣльнн ва, своема, бытін, жизни и совершенствах!, должны 
быть полныма, и безграничным'., нодобіема, существа безконеч-
наго И кака, такое воспроизведете необходимо должно рождаться 
изъ самой сущности безконечнаго, то мы ириходима, къ тому 
изображенію ' этого воспроизведшим, какое представляет, намъ 
откровеніе, когда учита., что Бота, прежде всѣха. вѣкова, рождает., 
изъ себя существо, которое само ва, себе есть полнѣйшее Его 
нодобіе но бытію, жизни и совершенствам!. Итака, кака,, дал he, 
божественная сущность рождаета, иза, себя существо совершенно 
себе равносильное, то это существо есть Лицо и вмѣстѣ и ш ь . 
Нь Сынѣ, который представляет! ва. себе равное существо сь 
От цена,, Отецъ внднта, Свое собственное безконечное существо, 
Свое совершенное воспроизведете. Когда аріане, ва, опровержение 
божественности в т о р а я Лица Св. Троицы, возражали, что слиш-
ком! странно и непонятно представлять собѣ, что существо оез-
конечное, будучи бсзнредѣльныма, по своему собственному оыгпо, 
воспроизводить еще иза, себя другое безпредѣлыюе существо, 
кромѣ творенія; тогда св. отцы удивлялись, кака, аріаие, допуская 
воспроизведшие Бога ва, тваряха,, не могут., понять Его воспро-
изведшим ва, безконечномъ и равносущиома, Ему Сыне, ва, кото-
рома, выражается образа, ѵностасп Отца, и кака, Бога,, будучи 
силою творческою, не можетъ быть воспроизводительным! по са-
мому существу Своему. Св. Аоанасій замечает.,, чаю для него 
гораздо непонятнее представить, какимъ образом., Существо 
творческое производит! твари конечным, чѣма, представить, что 
оно не можетъ воспроизвести себя ва, лпцѣ существа совершенно 
себѣ равносильнаго, т. с. какимъ образома, существо, обладающее 
безпредѣльною дѣятсльностію и жнзні.о, можетъ быть совершенно 
поглощено ва, самома, себѣ, когда, согласно са, самою идеен, о 
нема,, оно должно быть безконечно производительно, и, слѣдова-
тельно, должно произвести иза, себя такое существо которое за-
ключало бы въ ссбѣ его совершенное, полное нодобіс. Конечно, 
природа безконечная произвела твари конечным, по эти твар 
не суть воспроизведшим самой природы безкопечной с , 
твари суть дѣйствія воли, а не природы безкопечной, всі. о , 
фонзошли во времени, а не отъ вѣчности; все онѣ конечны, 

ограниченны; следовательно, могли быть и не быть. 1о ^ п р о -
изведет я безкопечной природы должны быть также оезконечны. 

Поэтому снятый Аѳанасій замѣчалъ также нротивъ аріанъ, что 
несообразно и унизительно представлять природу безконечную 
безплодною, или такою, которая можетъ производить только су-
щества конечным. Такимъ образомъ, представляя природу безко-
нечную производительною но законам! ея собственная бытія и 
существа, мы должны необходимо допустить, что это воспроиз-
ведшие должно быть сообразно съ ея существом! п свойствами, 
т . е. должно выходить изъ глубины ея существа и характери-
стическою чертою этого воснроизведенія должно быть рожденіе. 
Оно должно быть предвѣчно по отношенію къ ириродѣ конечной, 
необъятно, неограниченно и всесовершснно. Такимъ воспропзве-
деиіемъ божественная Существа можетъ быть не иное что, какч, 
лицо, которое, рождаясь отъ Отца, въ самомъ себѣ проявляет! 
всю Его сущность со всеми совершенствами. Такъ божественное 
откровеніе учитт, насъ, что изъ сущности Отца прежде вѣкъ 
рождается Слово—Сннъ, Который имѣетъ съ Нимъ единое суще-
ство, и Который, отличаясь отъ Него, какъ Лицо, едппосущенъ 
съ Нимъ но своей нриродѣ, и Который совершенно тожественен! 
сь Нимъ по существу и совершенствам!. 

Вмѣстѣ съ тѣмъ, обращая вниманіе на тѣ законы, но кото-
рым! воспроизводится разумная природа, мы замѣчаемъ, что 
природа разумная вместе ст, нроизведеніемъ того пли д р у г а я 
существа производить изъ себя и главное начало, главную основу 
бытія и жизни этого существа. Такимъ образомъ, съ рожденіемъ 
существа разумная, воспроизводится и разумная природа, про-
изводящая это существо, отъ рождающаго происходить и т а 
основная сила въ духѣ , которая производить его дальнейшее 
развптіе. Нѣчто подобное нужно предположить и вч, отношеиіи 
къ природѣ безкопечной. Отъ Отца рождается Сннъ, но вместе 
er, тѣмъ мы должны предположить, что изъ того же существа 
безконечнаго происходит"!, и та сила жизни, которая есть Духъ 
безконечный. Исходя изъ глубины природы безконечной, сила 
эта должна почить въ той природе безконечной, которая едино-
сущна Отцу и есть Его образъ,—т. е. въ Сынѣ. Такимъ образомъ 
Духъ Святый, исходя отъ природы безконечной, долженъ чрезъ 
Сына действовать на природу конечную. Такъ и откровеніе учить , 
что вместе съ рожденіемъ Сына, исходить и Духъ, Который, 
исходя отт, Отца, почивает., въ Сыне, и чрезъ Сына является въ 
дальнейшей творческой деятельности. 

Если нужно еще что-нибудь прибавить къ объяснение раз-
сматриваемаго нами догмата, то нужно остановиться на раскрытіи 
нонятія о безпрсдельнихъ совершенствах! безконечнаго суще-
ства. Существо безконечное, обладая безнред'Ьльнымп совершен-

ь 



— о 4 — 

<ствами, непременно должно проявлять эти совершенства. По спра-
шивается, какъ могутъ проявиться бешредѣльпыя совершенства 
безконечной природы? Уже прежде было замечено, что выражен іе, 
или проявленіс совершенств!, природы божественной никакъ не 
можешь ограничиваться міромт, конечным!.. Надобно, чтобы та 
•сфера, въ которой вполне проявляется природа безконечиая, была 
такь же безконечна н безнредѣлыіа, как-ь само безпредѣлыюе су-
пцество; словомъ, сфера эта должна быть такова, чтобы существо 
безконечное видело и созерцало въ ней всѣ свои безконечныя со-
вершенства. Ничего нельзя разумнее представить, какъ то, что 
нзъ Существа безконечнаго рождается совершеннѣйшій образъ 
•его—Сын!,, въ которомъ оно созерцаешь себя и свои coBepjiieit-
•ства. Ясно, что такой образъ не можешь быть только какой-ни-
будь идеальный, отвлеченный, a тѣмъ менее—формальны образъ; 
напротив!,, этошь образъ должен!» быть живой и совершенный 
•образ!» существа безконечнаго, и должен!, отражать въ себе всѣ 
его действительны« совершенства,—следовательно, долженъ быть 
лицемъ. Такъ н откровеніе учишь, что изъ сущности Отца ро-
ждается Сын!,—«совершеннейшій образъ» Отца, въ котором!, без-
конечное Существо видить себя п свои совершенства. Образъ 
этотъ, называемый вторым!, Лицомъ—Сыномъ, называется также 
•сіяніемт» славы Отчей. Пнраженіе: сіяніе славы—означаешь то, 
что Сынъ отражает!, въ себе все совершенства Отца—Далее, от-
кровение называешь Сына образомъ Лица или ѵиостаси Отца. 
-Этим!» выражается не известная только мера совершенетвъ, но 
•самое существо, самая ѵноетась Отчая. Ложно прибавить къ этому 
и то, что въ этом!» образе существа безконечнаго должно выра-
жаться и то направленіс, которое свойственно совершенствам!, 
•безконечной природы, чтобы этотт» образъ не только въ себе са-
мом!, отражал!, совершенства существа безконечнаго, по чтобы 
и вт, собственной деятельности, при отраженіи этнхъ совер-
шенств!,, второе Лпцо было едино сь первым!,,—имело одно на-
нравленіе п одинъ духъ съ первым!,. Поэтому вместе съ раскры-
тием!, этого безпредѣльнаго образа, въ котором!, отражается вся 
полнота совершенств!» безконечнаго, изъ того же безиредельнаго 
•существа исходишь Духъ, Который почивает!» въ Сыне и, такъ 
•сказать, соединяешь Его съ первым!, Лицомъ, не только въ от-
ношеніи къ существу, но и къ воле и къ деятельности. Такимъ 
образомъ, не смотря на различіс лнцъ, въ ннхъ сохраняется 
•единство мыслей, воли и деятельности. Такъ какъ оенованіе или, 
точнее говоря, органъ такого едііненія между лицами Божества 
не можетъ иначе быть представляем!,, какъ въ виде силы также 
•совершенной, какъ первое и второе Лица,—то и эта сила должна 

быть Лпнем'ь. Такъ и откровеніе учишь, что отъ Отца рождается 
Сынъ и исходит!» Духъ Снятый, Который почиваешь въ Сыне и 
соединяешь Ихъ существо и волю, такъ что, какъ ни Отецъ но 
мыслить и не действует!» безъ Сына, ни Сынъ безъ Отца, ни 
Сын г, безъ Духа,—такъ ни Духъ безъ Сына и Отца.—Такимъ об-
разом),, внутреннее отношеніе между лицами св. Троицы таково, 
что, как-ь Отецъ существует!, и живешь въ Сыне, такт, Сынъ въ 
Отце, и тотъ и другой—оба въ Духе. Такт, учишь Откровеніе о 
непостижимой и безпредѣльной Троице. 

Bcft высказанный нами умозрительны« нредставленія о 
троичности лиц!, въ Божестве не лишены сами въ себе поло-
жительны x i. основаній; но представляют!, въ себе не более, какъ 
снятый умомъ очерке, съ того ноложительшіго ученія о Св. Троице, 
которое находится въ откровеніи и ученіи Церкви. Само собою 
разумеется, что многаго здесь не достаешь такого, что нужно къ 
полному уразуменію этого догмата; много здесь неточнаго и, мо-
жетъ быть, В!» некоторых!, частях!» но вполне соответствуюіцаго 
тому изображенію его, какое находится въ откровеніи. По край-
ней мере, наше умоврѣніе должно вести къ тому, чтобы въ уче-
ніп откровенія о Троице видеть разумны« основанія. Очень близ-
кое къ подобному умозрительному представление догмата о Свя-
той Троице, находится въ одномъ памятнике христіанской древ-
ности,—именно: въ сѵмволѣ св. Грпгорія Неокесарійскаго. Что 
особенно замечательно въ этом!» вѣропзложеніи,—это то, что св. 
Грпгорій говорить в!» немъ языком), философским), H предста-
вляет), этотт. догмат), въ таких!» чертах!,, которыя подходят), къ 
умозрѣніялъ философским!,, не смотря на то. что этотъ догмат), 
преподашь въ откровсніи. Следовательно, онъ подтверждаешь путь 
разумиаго созерцанія этого догмата,—тотъ путь, которым!, мы 
ндемъ сами. 

Онъ так!» излагает!» этошь догматъ: 

«Единъ Богъ, Отецъ Слова жнваго, премудрости и силы само-
сущей, и образа Вѣчнаго; совершенный родитель совершенная, 
Отецъ Сына единородная. 

Един), Господь; единый отъ е д и н а я , Богъ отъ Бога, образъ 
п внраженіе Божества, Слово действенное, мудрость, содержащая 
составъ всего, и сила, зиждущая все твореніе; истинный Сынъ 
и с т и н н а я Отца, невидимый невидимая, нетленный н е т л е н н а я , 
беземертный беземертнаго, вечный в е ч н а я . 

И едшю, Духъ Снятый, отъ Бога исходящій, посредством), 
Сына явившійся, то есть, людямъ; жизнь, въ которой причина жи-
вущих).; снятый источник!,; святыня подающая освященіе. Нмъ 

л* 



является Богъ Отецъ, Который надъ всѣмт, и во всемъ, и Бош, 
Сынъ, Который черезъ все. 

Троица совершенная, славою и вѣчиостыо и царством-ь не-
раздельная H неразлучная. Почему нѣтт, вт, Троице нп сотво-
реннаго, ни с л у ж е б н а я , ни нрпвходящаго, чего бы прежде не 
было, п что вошло бы после. Ни Отецт, никогда не былт, безъ 
Сына, ни Сынт. безъ Духа, но Троица непреложна, неизменна 
п всегда одна и та-же». 

Бееь состав!» откровенная и церковная ученія о Св. Троице 
заключает!, въ себе несколько отдѣловъ, или частей. Бъ иер-
вомъ заключается общее и основное ученіе объ этомъ догмате, 
именно: что вт, Боге три Лица. Иотомъ это общее положеніе за-
ключается ВТ, двухъ частныхт,,—что эти лица, хотя и различны 
между собою, составляют!,, однакожъ, одно существо безііредель-
ное, что они, хотя нераздельны но существу, различаются 
однакожъ своими личными свойствами. Следовательно, вт. ра-
скрытии этого ученія надобно обратить внпманіе на доказа-
тельства действительности троичности лицт», а потомъ на ихъ 
свойства лпчныя и ихъ взаимное отношеиіе. 

Замечено было прежде, что вт, откровенін мы не находпмъ 
подробная разъясненія догмата о Троице, что оно вводит ь н а с ь 
вт, этотт, свѣтъ, не предваряя паст, о томъ, подобно тому, какт, 
говоря о сотвореніп міра, оно не говорнтт, нанередъ о самомт» 
Боге, не доказывает'!, самого бытія Его. 

Обыкновенно, при изложеніп доказательств!, тропчиости лицъ, 
обращаются прежде всего къ Ветхому Завету и сознаются при 
этомъ, что хотя н ѣ т ъ вт, немт, нрямыхъ и ясныхт, доказательств!» 
троичности лицъ. однако есть некоторые намеки на это. Заме-
тим!,, что слово «намекъ» нисколько несообразно ст. существом'!» 
дела. Нрсдположеніе, что въ Вѳтхомъ Завете нѣтъ основанія для 
ученія о Троице, а есть только слова и намеки на него, ведетъ 
къ тому, что нельзя, стало быть, и опираться на Бетхій Заветъ, 
потому что намеки всегда ничего не стоить опровергнуть. Но 
нельзя такъ думать о Ветхомъ Завете. Чтобы видеть лучше и 
точнее, есть ли въ Ветхомъ Завете основаніе для догмата о св. 
Троице,—надобно обратиться къ духу и свойству В е т х а я Завета — 
И здесь замечаем!, черту, ограничивающуюся не намекамп, а 
знаменательно характеризующую догматъ о св. Троице. Ветхій 
Завѣтъ, но самому свойству и духу, есть заветъ таинственный. 
Поэтому, еслп мы не встречаем!, въ немт» ясныхт» указаиій о св . 
Троице,—то во всякомъ случае въ немт» есть начатки ученія 
объ этомъ. Неясность эта объясняется тѣмъ, что Бетхій Заветъ 
выражается о Боге таинственно. Но эта таинственность глубоко-

знаменательна потому, что она заключает!» въ себе сѣмсна ученія, 
вт» полномъ с в е т е р а с к р ы т а я уже вт, Новомъ Завете. Таинствен-
ность, вт, которую облакаетт, Бетхій Завѣтъ ученіе о Боге, заклю-
чается прежде всего вт» томъ, что Богъ не представляется въ немт, 
ясно и прямо являющимся и действующим!,. Если въ Ветхомъ 
Завете Богъ представляется действующим!,, то сначала Онъ 
обыкновенно представляется говорящим!,, а иотомъ действую-
щим!,, какъ это можно видеть пзт. библейская новествованія о 
твореніи, где говорится, что прежде Богъ сказалъ: да будетъ... 
и быеть... (Быт. I). Если въ Ветхомъ Завете говорится о какихъ 
либо особенно важньтхъ событіяхъ, какт, напрнм. о потопе, то 
Богъ представляется но прямо действующим!,; но прежде разеу-
ждающимъ; «и сказалъ Господь (Богъ): не вечно Духу Моему 
быть нренебрегаомому человеками сими... II сказалъ Господь: 
истреблю съ лица земли человековъ, которых!» Я сотворплъ» 
и проч.: (Быт. VI). Если напрпм. разсказывается о разрушеніи 
города, то прежде говорится, что Богъ нришелъ и посмотрелъ, 
что делается въ городе, и увиделт, беззаконія, и въ слѣдъ затѣмъ 
уже посылаетъ наказаніе на него. Это не нростыя и случайныя 
черты, т ѵ т ъ есть таинственность, сквозь которую можно прозре-
вать образное указаніе на тайну Троичности,—на нроявленіе 
тѣхъ лицъ, который въ Новомъ Завете представляются прямо 
говорящими и действующими. Къ такому заключеиію могутт» вести 
сам ы я нервы я выраженія В е т х а я Завета; и рече Богъ: да будетъ 
свѣтг; и быеть свѣтъ... ( Б ы т . I, 3) . Конечно, выраженія эти 
можно объяснять иначе: слово рече можно объяснять такъ, будто 
ихъ означается то, что Богъ советовался ст» самимъ собою, съ 
своею мыслію; пли: что Богъ возымѣлъ мысль. Но это объясненіе 
заимствуется пзвнѣ , а не извнутри, и свойственно уже време-
нами нозднѣйшнмъ, а не тѣмъ, въ который писанъ Ветхій 
Заветъ. Когда мы знаемъ, что вт» Боге три лица, что суще-
ство безконечное безнрѳдѣльно, какт» въ сущности и жизни, 
такъ п вт, своей деятельности, и эта безконечная сущность, 
жизнь п деятельность проявляются не вт, простых!» формахъ 
H образахт,, а вт» такпхъ явленіяхъ, которыя суть лица: то дохо-
дпмт» до и н а я уразуменія таинственных!, словъ: рече и быеть. 
Рече—надобно понимать такт,, что божественная мысль, переходя 
и отражаясь вт, Сыне и св. Духе, выражается (говоря человече-
ским!, языкомъ) въ виде слова, плп разговора. Не даромъ само 
откровеніе второе Лице Св. Троицы нредставляетъ иодъ образомъ 
слова.—Таковы и вообще все тѣ места В е т х а я Завета, въ кото-
рых!, Богъ представляется не прямо, непосредственно действую-
щим!,, а какт, бы прежде разеуждающпмъ, советующимся, или 



говорящим),. Паііримѣръ, реме Богъ: сотворим?, чсловѣка по образу 
Нашему... Словом?, Господним?, небеса утвсрдишася... и проч. 
Какъ ни неясно Богъ открывать себя въ Бетхомъ Завѣтѣ , всетакн 
Онъ проявлял!, Себя не иначе, как-ь въ истинном-ь своем), суще-
стве. А существо это троично въ лицахъ; потому и Ветхій 
Заѵѣтъ долженъ былъ высказывать это такъ или иначе. Весьма 
знаменательным), также представляется твореніе человека. Осо-
бенная знаменательность здесь была необходима, потому что 
Существо творческое, созидая природу разумную и беземертную, 
ІІ не матерію, должно было но необходимости организовать ее 
но образу своему; такт, какъ разумная природа была тогда одна,— 
и следовательно, при созданіи разумной природы конечной, 
должна была высказаться разумная природа безконечная. Таю, 
Ветхій Заветъ, повествуя о сотворенін человека, говорить, что 
этому творенію предшествовал!, совет),: сотворим?, человѣка... и 
ПОТОМ), къ этому прибавляется: по образу Нашему и по подобію 
(Быт. I, 26). Здесь невольно обращается вниманіе наше на 
вонросъ: что значить—по образу Нашему? Здесь какъ будто 
представляется вне самого Бога существующим), какой-то образъ 
существа безконечнаго, но которому Онъ хотѣлъ создать чело-
века... Древніе учители церкви видели этотъ образъ въ Сыне 
и думали, что но нему именно создашь человек),, таю, как-ь оші. 
не могъ быть создашь но образу Сына Божія,—выводили основаніе 
для того, что искунленіе п а д ш а я человека совершенно вторым), 
же Лицомъ пресвятой Троицы. Ученіе В е т х а я Завета о троичности 
лиц-ь можно вндѣть и въ тѣхъ дѣйствіяхъ, который приписы-
вает! , Богу ветхозаветное откровеніс. Такимъ образомъ, въ самомъ 
начале в е т х о з а в е т н а я откровенін, въ новѣсгвованіи о твореніи, 
Богъ представляется: а) изрекающим), свою волю, б) совершаю-
щим), твореніе и в) после произведшая твари, совершенствую-
щим), свое творепіе. Таким!, образом), твореніе представляется 
иодъ видом!» именно трехъ знаменательных!» божественных), дѣй-
с т в і й . — Р с ч е Бог?,: да будет?, свѣшъ, и бысті, евптгъ: и видѣ Бог?, 
свѣтъ... и разлучи Бог?, между свѣтомъ и между тьмою... (Быт . 1 , 3 , 4 ) . 
Такъ и при созданіи человека Богъ говорит),: сотворим?, че.ю-
вѣка... и сотвори Богъ человѣна... и благослови ихъ Богъ... 
([ , 26—28) . Точно также представляется Богъ раздельно действую-
щим!, во внутренней жизни человека иодъ образомъ Духа. Такъ 
и въ особенном), дѣйствіи—нскунленіп міра—Богъ представляется 
обещающим!» и определяющим), искунленіе, нотомъ совершаю-
щимъ это искуиленіе п, наконец-!», совершенствующим), духовную 
жизнь людей. Такимъ образомъ, хотя Бетхій Заветъ образно и 
таинственно указываешь на тайну Троичности, но тѣмъ не менее 

все ветхозаветное откровеніе должно считать предуготовитель-
нымъ откровеніемъ о троичности лнцъ.—Теперь нерейдемъ къ 
Новому Зав-йту. Прежде всего естественно спросить: было ли 
известно людямъ ученіе о троичности лнцъ Божества прежде 
иришествія Спасителя? Судя но тому, какъ это ученіе открыто 
было въ Бетхомъ Завѣтѣ нельзя думать, чтобы оно было неизве-
стно. По крайней мѣрѣ оно должно было быть известно тѣмъ 
людямъ, которые лучше другихъ могли понимать откровсніе. 
Таю,, действительно, вт» памятниках!» еврейская д у х о в н а я нро-
свѣщснія, еще до нрпшествія Інсуса Христа, находнмъ ясные 
сл-йды этого ученія. Ученые раввины, нисавіиіе около самаго 
рождества Спасителя, и нотомъ вскоре после, значить, прежде, 
нежели что нибудь могли взять изъ Еваигелія, прежде, нежели 
вступили въ состязаніе съ нроноведыо Евангелія и, следова-
тельно, когда могли повредить свои сочпненія,—н въ это время 
ученые раввины довольно ясно выражали ученіе о троичности 
лицч, въ Божестве, так-г, что у некоторых!, есть даже прямыя 
выраженія—«Отецъ и Снші и Св. Духъ». Доказательством!» этому 
служить и само новозаветное откровеніе. Мы, например!,, видимъ 
что самъ [исусъ Христос),, когда пзлагает-ь ученіе о троичности 
лнцъ,—излагает!» его не какъ новое ученіе, неслыханное доселе 
а каю, известное, более пли менѣе. Это подтверждается и т е м ь , 
что тѣ-же самые евреи, которые возставали против), разных), 
предметов), ученія Спасителя, ничего не говорили против), Его 
ученія о св. Троице. Так-г,, например!,, когда Інсусъ Хрнстосъ 
говорит), о своемт, отношеніи къ Богу Отцу, представляя Себя 
равным-г, Ему, то іудеи возставали нротнвъ личности Спаси теля, 
-I'. е. нротнвъ того, что Онъ называл!, себя равнымъ Богу, но 
не возражали ничего против), самаго догмата о троичности, 
т. е. не представляли, что это ученіе новое, неслыханное, неудобо-
пріемлемое. Такъ, въ частности, тоже показывают!» и некоторые 
особенные случаи нзъ Н о в а я Завета. Когда Іоаннъ Креститель 
видѣлъ откровеніе Троицы:—въ гласе Отца, въ крещеніи Сына, 
въ явленін св. Духа,—видно, что это не казалось никому новымъ 
и особенно поразительным!,. То обстоятельство, что самъ Спаси-
тель, при изложеніп ученія о Троичности, не счел-і, нужнымт, 
сдѣлать никаких-і, пред вар ителі.ннх-ь объясненій, но пере-
давал), его, какъ положительное, можешь также вести къ за-
ключенно въ пользу известности этого ученія. Значишь, и об-
щему разумѣнію т ѣ х ъ времешь, несмотря на слабость мысли 
и недостаток), развитых), релнгіозныхъ нредставленій въ то-
гдашнем), еврейском-ь народе, ученіе это не казалось ни 
странным),, ни безусловно новымъ. Нъ такихъ мысляхъ мы тѣмъ 



удобнѣе ыожѳмъ нрослѣднть ученіе о св. Троице въ Новом:, 
Завѣтѣ . 

Мѣста, въ которых:, излагается ученіе о троичности Лиц:» 
въ Новом:, Завѣтѣ , ne одинаковы, какъ по содержание и по напра-
вленно, такъ и но тѣмъ образам:,, въ которых:, предлагается это 
ученіс. Въ иных:, мѣстахъ ясно и положительно выражается 
ѵченіе о троичности лицъ, так: , и о единосущіи их:,. Въ других: , 
мѣстахъ излагается только то пли другое: или свидетельство 
о троичности лицъ без:, указанія взанмнаго отношенія их:», или 
указываются два лица, или три, смотря по обстоятельствам:., 
какъ следовало открыть это ученіе. 

Если бы еще, не заглядывая въ Новый Завѣшь, судить но 
одним:, соображеніямъ разума, когда при каких:, обстоятель-
ствах: , это ученіе должно было быть изложено Спасителем:, съ 
особенною ясностью и точностью,—то, конечно, надобно было 
бы предположить, что оно должно было быть предложено тогда, 
когда Спаситель приступал:, къ совершенно того дела, для ко-
тораго был:, послан:,, т. е. снасенія міра. Потому что, как:, са-
мое ученіс о Троицѣ имеешь непосредственную связь и свое 
ириложеиіе в: , дѣлѣ искунлеиія, и как:,, с:» другой стороны, 
дело пскупленія должно было совершиться смертіго Искупителя,— 
то и нужно было Ему перед:, нею сообщить ясное и положитель-
ное ученіе, какъ о Себе самом:,, такъ и о всей Троице. Онъ 
должен:, был:, объяснить значеніе своей смерти, следовательно, 
должен:, бнлъ объяснить ученіе о св. Троице, и потому т у т ъ 
было необходимо, чтобы Спаситель сообщил:, истинное нонятіе 
о лицах: , св. Троицы. Такъ, действительно, мы и находимъ, что 
съ особенною ясиоетію и точностію о троичности лицъ Спаси-
тель говоришь въ иослѣдніе дни Своей жизни. Так:, это нахо-
димъ у св. Іоанна в: , XIV гл. , где Спаситель учишь, что по-
прище Его должно окончиться смертію, и смертію насильствен-
ною. Такъ какъ учеников:, должно было возмутить это учсиіе, 
которое они понимали чувством:., а не разеудкомъ; то поэтому, 
когда Спаситель прямо говорит:,, что «Я иду», у них:» есте-
ственно должен:, был:, родиться вопрос:,:—куда онъ идет:,? Т. е. 
что будешь значить его смерть, и куда онъ после нея пойдешь'— 
На это Спаситель отвечал:, , что окончательное Его поприще, Его 
смерть, есть съ одной стороны нсиолненіе пророчеств:, о Нем:,, 
а с:, другой—Его возвращеніе къ Отцу Своему. Вслѣдствіѳ этого 
ученики, какъ и надобно было ожидать, спрашивают:, :—что яге 
значит:, этот:, путь къ Отцу, и что такое Отец:,? Надобно за-
метить, что этот:, вопрос:, въ настоящую минуту имел:, въ 
устах:» апостолов:» особенное значеиіе и силу. Это не был:» уже 

вопрос:, мимоходящій, но вонросъ решительный. Апостолы какъ 
бы такъ спрашивали Спасителя: если Ты отъ нас: , отходишь къ 
Отцу, то мы должны знать, кто Онъ и какія Твои отношенія къ 
Нему? Таким:» образом:, апостол:, Филипп:» отъ лица всех : , апо-
столов: , спрашиваешь: покажи намъ Отца и довлѣетъ намъ 
(XIV, S). Здесь внраженіе: довлгьетъ, т. е. будет:, съ нас:,, до-
вольно,—весьма знаменательно. Внраженіемъ этим:, означается 
то, что если Сам:, Спаситель укажет:» Его значеніе, то все объ-
яснится,—значеніе и цель смерти, воскрссеніе, судьба апосто-
лов:, и проч. На этот:, вопрос:, Спаситель отвечал: , в : , с т и х е 
!) и 10: глагола ему Іисусѵ. толико время съ вами еемь и не по-
знал?, ecu Мене, Филиппе? Видіьвыи Мене, видѣ Отца: и како ты 
глаголеши: покажи намъ Отца? Ile оѣруеши ли, яко А.ѣ во Отцѣ, 
и Отецъ во Мнѣ есть? Спаситель как:, будто не прямо отве-
чает:, на вонросъ: Филипп:, спрашивает:» объ Отце, Спаситель 
отвечает:» о Себе. Апостолы желали узнать Отца, чтобы узнать 
Сына, а Спаситель говорит:, сначала о Себе, чтобы через:. Себя 
показать Отца. Но внутренняя связь ответа с:, вопросом:, оче-
видна. Спаситель отвечаешь на мысль апостола: «Если ты мог:, 
знать Меня хорошо, т . е. пзъ моего ученія и изъ моих:, дел: , , 
изъ всего того, что видѣлъ около Меня,—ты могъ узнать хорошо 
и Отца; потому что видеть Меня—значит:, видеть Отца, следо-
вательно узнать Сына, значить—узнать Отца. Следовательно, 
продолжаешь Спаситель, къ чему спрашиваешь ты:—покажи Отца? 
Ты должен:, знать н верить, что M во Отце и Отец:» во Мне. 
То есть: «51 но существу и лицу (личности) еемь истинный и 
живой образъ Отца». Если бы кто на это объясненіе сказал:,, что 
слова эти можно разуметь в: , смысле нравственном:,, подобно 
тому, какъ, например:,, іѵЬруіощіе находятся въ Богѣ ,—то на-
добно заметить, что отвѣтъ был:, бы несообразен:,. Дело было 
не о нравственном:, отношеніи, а вопрос:,—о личности. Таким:, 
образом:,, здесь Спаситель во всей ясности и точности, как:, тре-
бовали обстоятельства, показывает:, два лица, т. е. лицо Свое 
к—Отца. 5Існо, что дѣло идешь здесь о существе Божественном:,, 
и такъ какъ существо Божественное едино, то и эти слова нужно 
понимать въ отношеніи къ лицам:, н въ отношены к:, единой 
сущности. Естественно, что на вопрос:»: покажи намъ Отца—от-
вечать указаніемъ только на духовное нравственное единепіе с: . 
Отцом:,,—значило бы не решить вопроса. Такъ как:, объяененіе 
Спасителя: Аз:» во Отце и Отецъ во Мне—должно было оста-
ваться непонятным:, для апостолов:,, потому что они не знали 
естественных:, отношеній ихъ между собою, то Спаситель при-
совокупляет:» объясненіе въ 11 стихе : вѣрупте Мин,, яко Азъ во 



Отцѣ, н Отецъ во Мнѣ: ante ли же ни, за та дѣла вгьру имите 
Ми. «Если вы еще рѣшительно Мнѣ не могли новѣрить, что Я 
»о Отцѣ и Отецъ во Мнѣ, потому что не можете представить 
Нашихъ отношеній,—то вотъ вамъ доказательство, что Я нахо-
жусь точно въ такомъ отношеніи къ Отцу, о какомъ говорю, 
это—Мои дѣла». Ясно, что дѣла, на которым здѣсь у к а з ы в а е т ! 
Спаситель, касаются Его ученія и чудотвореній. Поелику Ему 
нужно было доказать не нравственное только, но и существенное 
единство съ Отцемъ, то и дела, на которыя указывает ! , какъ 
на доказательство,—должны быть т ѣ вышеестествеиныя дѣла, 
которыя совершил! Онъ въ глазахъ учеников-., и которыя заклю-
чаются въ Его вышеестественномъ ученіи и чудесахъ. Далѣе, у 
аностоловъ естественно могла родиться мысль, что если ихъ учи-
тель отходитъ къ Отцу, съ которым'., Онъ—единъ, а ихъ оста-
в л я е т ! на землѣ, то какое ихъ состояніс безъ Него? На эту ихъ 
мысль Спаситель отвѣчаетъ въ стих. 16 и 17: И Азъ умолю Отца, 
и иного Утѣшителя дастъ вамъ, да будетъ съ вами въ вѣкъ, Духъ 
истины, Его же мгръ не можетъ пріяти, яко не видишь Его, 
ниже знаетъ Его: вы эісе знаете Его, яко въ васъ пребываешь и 
въ васъ будетъ... Чтобы показать аностоламъ, что отшествіе Его 
къ Отцу не измѣнитъ ихъ состоянія, что ихъ особенное назка-
ченіе останется во всей силѣ и что тогда исполнится ихъ назна-
ченіе, когда Онъ отойдет'., къ Отцу,—Онъ говоритъ, что Его от-
сутств іе будетъ замѣнено номощію свыше. Въ этихъ словах'., 
Спаситель указывает'., еще на особенное и отличное отъ Отца 
лице въ Божествѣ. Оно есть Утѣшитель и Духъ истины. Что 
этотъ Духъ Утѣпгителг, есть лице, а не сила только, сила благо-
датная, которую Інсусъ Христос , имѣлъ бы послать въ души 
учениковъ Своихъ,—видно изъ самыхъ словъ, которыми Онъ на-
з ы в а е т ! Духа С в я т а я , Онъ н а з ы в а е т ! Его, во-первыхъ, инымъ. 
Если бы это была только сила Божественная, то нельзя было бы 
назвать ее иною, потому что, но отношенію къ Божеству, она 
есть своя, а не иная. Бо-вторых'.,, если бы это была сила, то 
никак., нельзя было бы назвать эту силу «утѣшителемъ», име-
нем! , которое принадлежит! лицу. Что этотъ «ино/Ъ и «уте-
шитель» будетъ не какое либо лице случайное, земное, челове-
ческое, которое, следовательно, не могло бы внолнѣ замѣнить 
ихч, божественная Учителя,—это Спаситель изъясняетъ тѣнъ, 
что этого Духа міръ не можетъ принять, потому что Онъ—лицо, 
которое міръ не видптъ и не знаетъ; есть, следовательно, Духъ 
совершенно чуждый міру, духъ не человѣческій. Но между т ѣ м ъ — 
говорит'!.—«вамъ уже извѣстенъ Онъ, вы Его знаете»,—откуда и 
почему? Или изъ откровенія Спасителя и т ѣ х ъ указаній, какія 

дѣлалъ Онъ прежде, или но тѣмъ особенным! явлеиіямъ Духа, 
которыя относились къ Самому Спасителю, какъ было при кре-
щеніи. Но «этотъ Духъ въ васъ пребывает., и въ васъ будетъ 
вт, вѣкъ»; следовательно,, это существо духовное, вышечувствен-
ное, и, следовательно, вышеестественное, потому что оно будетъ 
въ апостолах ! вечно и неизменно. 

Еще далее, объясняя эту личность Духа, Іиеусъ Х р и с т о с , 
п р о д о л ж а е т ! т а к ъ : Утѣгиитель же, Духъ Святый, Его же послетъ 
Отецъ во имя Мое, Той вы научитъ всему, и воспомянетъ вамъ 
вся, яже рѣхъ вамъ (26) . Усиленіе въ нродолженіи рѣчи о Духѣ 
естественно и было необходимо потому, что этотъ Духъ является 
въ новомъ и особенном'., отношеніи къ ученикам'.,, о какомъ они 
ионятія не имели. Следовательно, было совершенно необходимо, 
ІІО возможности, точно и близко объяснить ученикам! , кто этотъ 
Духъ. Этотъ Духъ будетъ посланъ, говорить Спаситель, во имя 
Мое, научитъ всему, и номянетъ все, что Я вамъ говорил-.,. Опять, 
если бы это была сила, или дѣйствіе только божественное, нельзя 
было бы о немъ так. , говорить. Нельзя было бы сказать, что эта 
сила научитъ всему и воспомянетъ все, что говорил-., Спаситель, 
так. , какъ въ этомъ случае представляется не ясным-., то, для 
чего нужна была эта особенная сила после того, как., Спаситель 
довольно беседовалъ er, учениками о томъ, что было нужно для 
ихъ наученія и послѣдующаго дѣйствованія. Потому самое выра-
женіе: научитъ, воспомянетъ,—показывает! все-таки лицо, а не 
какую нибудь силу. 

Еще ближе объясняет! э то Спаситель въ XV гл. 26 ст. , г д е 
говоритъ: Егда же нріидешъ Ушгыиитель, Его оюе Азъ іюслго вамъ 
отъ Отца, Духъ истины, иже отъ Отца исходить; тон свиде-
тельствуешь о Мне. Онъ называет'., Духа опять Утѣшнтелемъ 
и говоритъ, что Онъ сам'., ношлетъ Его отъ Отца. Тамъ говорил'.,, 
что Духъ будет., послан., во имя Его, а здесь говоритъ, что Онъ 
будетъ посланъ Нмъ отъ Отца. Ясно, что этотъ Духъ предста-
вляется въ самыхъ существенных! отношеніяхъ кч, Отцу и С ы н у , — 
именно, какъ нечто единосущное съ Ними. Нотомъ, какъ тамъ, 
такъ и т у п , , носланіе представляется посланіемъ отъ Отца. Что 
это выраженіе значить, объяснила, Самъ Спаситель, говоря: Духъ, 
иже отъ Отца исходить. Самый образъ выраженія показывает! , 
что здесь имеется въ виду не временное посланіе Духа, а довре-
менное псхожденіе. И, следовательно, опять, если этотъ Духъ, 
но естеству своему, и с х о д и т ! отъ Отца, а Сын-., можетъ посы-
лать Его отъ Отца, и, однакожъ, этотъ Духъ является для того, 
чтобы свидетельствовать лгодямъ о Сыне: то все эти черты, 
отдельно и вместе взятия, должны свидетельствовать о томъ, 



что Духъ есть Лицо. II въ следующей XVI главе, ст. 13 и 14, 
также говорится о Духе. Не было бы нужды такъ настоятельно 
продолжать речь объ этомъ Духе и такъ осязательно предста-
влять Его характеристическія черты, еслпбы этотъ Духъ не быдъ 
что нибудь особенное, еслибы былъ только силою. Довольно было 
бы только сказать, что Я вамъ посылаю отъ Отца божественную 
силу, которая будетъ въ васъ действовать и будетъ васъ про-
свещать. Замѣтимъ еще, что все это говорилось въ самыя важный 
минуты, когда нужно было Спасителю решить самые важные 
вопросы и о Себе, и о Боге, и о д е л е Своемъ, и о судьбе учени-
ков!,; все эти обстоятельства, придающія бесѣдѣ особенное »на-
ч е т е и силу, дають намъ понять, что въ беседе этой изображены 
три раздельны я Ѵпостаси въ Боге. Это место еваигелія Іоанна 
надобно считать самымъ нервымъ IL самымъ важнымъ въ ученіи 
о святой Троице,—местом!, по преимуществу классическим!,. 

Другое место, где Спаситель также ясно и осязательно выра-
жает!» троичность лицъ въ Божестве, то, где Онъ, после Своего 
воскресенія, посылает!, учеников!, на проповедь: Шедгиенаучите 
оси языки, крестяще их?, во имя Отца и Сына и Со. Духа 
(Mo. XXVII I , 19). Здесь, во-исрвнхъ, чтобы понять въ точности 
весь смыслъ этого изреченія и всю его силу, надобно понять 
обстоятельства, когда это было сказано. Это было сказано пред!, 
вознесеніемъ Спасителя, когда Онъ уже решительно оставлял!, 
учеников!» своихъ. Следовательно, это было въ такое время, когда 
ученикам!, евоимъ Спаситель должен!» былъ показать Себя учите-
лем!. и Мессіею; а потому нельзя было говорить символами, а 
нужно было высказать дело ясно н прямо. Бо вторых!,, здесь 
Спаситель ясно и торжественно поеылалъ учеников!, евоііхъ н а 
проповедь всему міру. Опять дело было такого рода, что апо-
столы должны были понести вт, міръ самую точную, ясную и 
определенную идею Божества. Онн первые, естественно, должны 
были точно знать то, чему должны были учить міръ. Мало этого, 
они должны были узнать, что особеішаго въ ихъ ученш и чему 
особенно они должны были учить міръ. Еслпбы, следовательно, 
Спаситель, посылая ихъ на проповедь, сказал!, имъ общую только 
МЫСЛЬ: mediae, научите вся языки, крестяще их?, оо имя Кожи-, 
или во имя истиннаю Бога,—то, какъ н и высоко было бы это 
откровеніе, такъ какъ оно опровергало ложння у ч е т я и р е л п г ш , — 
все-таки, можно сказать, вт, этомъ откровеніи ничего особеннаго 
не было бы, потому что идея Бога была известна міру, особенно 
іудеямъ. И, следовательно, если бы апостолы стали нроноведы-
вать іудеямъ о едином!, истинном!, Боге, то іудеи имели бы 
полное право не слушать нхъ, потому что въ этомъ учеши не 

было ничего особеннаго, и апостолы не имели нрава ироноіѵГ,-
днвать . Точно также, еслибы съ этой общей идеей пошли апо-
столы вт» целый міръ, ко всем!, народам!,, нроповедывать, то и 
тогда въ этой идее не было бы ничего особеннаго, потому что 
и здесь лучшіе умы были не чужды идеи о Боге. Следовательно, 
когда Іисусъ Хрпстосъ должен!, былъ сообщить апостолам!» пред-
мет!, ихъ проповеди для цѣлаго міра,—долженъ былъ въ этомъ 
предмете ихъ проповеди указать что нпбудт, особенное. Съ другой 
стороны, не надобно забывать, что проповедь апостолов!» въ 
целомі» мірѣ имела значеніе не только теоретическое, или догма-
тическое, но должна была соединиться съ ученіемъ практиче-
ским!,, которое касалось не мысли только пли вѣры, но всей 
жизни цѣлаго міра, съ ученіемъ о возрожденіи, объ пскунлеиін, 
следовательно—объ обновленіи всего міра. Это ученіе соста-
вляет!» корень и сущность проповеди апостолов!,; er. другой сто-
роны, оно такъ необычайно и вышеестественно, что должно было 
въ себе самом!» иметь ручательство своей истинности п дей-
ствительности. Такъ какт, это ученіе апостолов!,, кроме того, 
должно было выставить н а вндъ предъ міромъ особенное боже-
ственное Лицо, то именно Лицо, которым!» совершено искуплеиіе 
міра, то было естественно п необходимо, чтобы въ ученін, нрено-
данномь апостолам!, Іпсусомъ Христомъ, высказывалось нечто 
необычайное и свышеоткровеиное. II такъ какъ сущность пропо-
веди апостольской должна была клониться кт, обновленію и возро-
ждение всего человечества, то само собой разумеется, что и въ 
догматическом!, ученіп аностоловъ должно было выразиться осно-
ваніе учснія о возрождении Основаніе этого возрожденія заклю-
чалось вт, том!», что Богъ нослалъ вт» міръ Сына, а Сннъ—Духа, 
который должен!» былъ совершить это возрождсніе. Отсюда ясно, 
что въ проповеди апостольской должно было заключаться ученіе 
о лпцахъ Божества и ихъ взаимном!, отношении Такимъ обра-
зом'!, мы естественно доходимъ до заключенія, что въ словах!» 
Спасителя: шедше, научите вся языки, крестяще их?, во имя 
Отца и Сына и Святаго Духа, заключается ученіе положительное, 
а не какое нпбудь образное, т. е. заключается ученіе о Лпцахъ 
Божественных!, н, er, тѣмъ вместе, ученіе о взаимном!» отношеніп 
нхъ между собою, а не общее только учепіе о Богѣ . 

Теперь следуетъ раземотреть откровенное ученіе о свой-
ствах?, лицъ божественной Троицы. Свойства эти можно разсма-
трнвать въ двухъ отиошеніяхъ: одни пзъ нихъ общгя, которня 
принадлежат!» всемъ лпцамъ божественным!»; д р у г і я — ч а с т н ы я , 
составляются личную характеристику каждаго лица и отлпчающія 
нхъ одно отъ другаго. 
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Общее свойство, которое принадлежит !, всѣмъ лицам:. Боже-
стт,—бозювственпость, в:, которой и состоит:, их:, единоеущіе 
между собою. О божествѣ перваго Лица говорить нечего. Ірсбуетея 
пзелѣдованіе вопроса о божествѣ втораго Л и ц а - С ы н а . Надобно 
заметить, что в:, новом:, завѣтѣ Сынъ-второе Лице св. Г р о н ц ы -
изображается но преимуществу, как:, Бог:, воплотпвінійся, явив-
шійся для сиасенія міра. Но здесь есть, однакоже, и т а ш места, 
которыя относятся к:, божественному естеству втораго Лица св. 
Троицы, в:, которых:, изображается домірное, предвечное оытіе 
Олова и Его отношеніе к:, Богу. Въ этомъ отношены самыя ясный 
нзображенія божества втораго Лица находятся у евангелиста 
І о а н н а в ъ гл. 1-й: Въ начали, бѣ слово и Слово бѣ къ Ьогу ( ст . 1 ) 
Прежде всего, что здесь обращает:, вииманіе наше, это-необы-
чайная возвышенность и сила речи, невидимому, не свойственный 
евангелистам:,. Не только ирочіе евангелисты, но п апостолы, 

саш. апостол:, Павел:,, не возвышались до такой высоты въ 
изображсніи личности Сына Божія. Поэтому здесь особенно видны 
лѵчи высшаго Божественнаго откровенія, которые въ этомъ изо-
бражены! Сына Божія открываются въ первый раз : , ІІотомънред-
ставляется особенному вннманію исключительно употребленное 
здѣсь выраженіе: «логосъ» (Х6То,). Известно, что на это слово 
написано много разнообразных:, изеледованы. Прежде всего пред-
лагается вонросъ: откуда этот:, образъ выражснія 
Одни думают:,, что он:, перешел:, изъ александрійской школы, 
и именно отъ Филона, у котораго находится и этошь о б р а , , 
выраженія и даже самое слово-«логос: .» ; д р у п е , - ч т о от., древ-
них" халдеев:, или отъ философа Платона и др. То несомненно, 
что подобный образъ выраженія встречается и въ философы 
халдейской-восточной, и у Платона, и в:, особенности въ але-
ксандрійской школе. Древній халдейскій парафраз:, слово «Іегова» 
заменяет:, иногда словом:, «логос:,». Но надобно заметить, что 
,ѵь этомъ случае т него съ словом:, «логос:,» не соединяется 
нредставленія образа божественной личности, но только свойства 
божественнаго; именно, онъ употребляет:, его какъ слово, изре-
ченное міру. У Платона «логос:,» унотреоляется не въ одина-
ковом:, значены: иногда въ видѣ образнаго представлешя идеи, 
иногда им:, означается разумъ божественный, иногда проявлены 
назѵма въ познаны истины. Но главное дѣло заключается въ 
томъ что и у Платона с:, нонятіемъ «логос:,» не соединяется 
нонятіе о личности: «логосъ» у Платона представляется поня-
тием:. отвлеченным:, Ближе къ нонятію личности «логосъ» упо-
требляется у александрійскнхъ философов:, У Филона выражены 
«логосъ» употребляется не только въ смыслѣ отвлеченном:, для 

обозначенія идеи или свойств:, божественных:,, но иногда, невиди-
мому, и для означенія личности. Такъ, он:, называешь «логосъ* 
образом:, божества, вторым:, божеством:,, перворожденным:,, внно-
ІШИКОМЪ бытія міра, особенно разумнаго—словеснаго; даже прямо 
говоришь, что «логосъ» было орудісмъ, посредством:, котораго 
создан:. Богом:, міръ. Нужно, однакоже, сказать, что и у Филона 
значеніс этого слова колеблется между понятіемъ о силѣ и нонятіемъ 
о личности. Так:, как:, школа Александрійская внослѣдствія времени, 
особенно пред:, нрншествіемъ в:, міръ Спасителя, имѣла обширную 
славу н огромное значеніс во всем:» мірѣ, в: , ней получали образо-
вало, нзі, нея вышли многіе ученые іудеи, и пзъ нея многія идеи 
распространялись повсюду: то очень немудрено, что и выраженіе 
«логосъ» могло перейти въ Іудею оттуда. Изъ Дѣиній Апостоль-
ских:. нзвѣстно, что в: , Палестпиѣ были учения общества, чле-
нами которых:» были александрійскіе философы. Эти общества 
занимались разрѣшеніемъ вопросов:, фплософскихъ и богослов-
ских:,. Так:, въ VI гл. 9 ст. читаем:.: восташа оюе нѣцыи отъ 
сонма глаіолемаго Ливертинска, и Кириненска и Александріиска... 
стазаюгцсся со Стефаномъ. Это состязаніе членов:, ученаго обще-
ства, въ котором:, были и ученые из:, александрійской школы, 
было релнгіозио-фплософское. Притом:, та-же исторія Дѣяній Апо-
стольских:. замѣчаетъ, что нѣкоторые пзъ алекеандрійскихъ уче-
ных:,, обратившись въ христианство, тотчас:, начинали нропо-
вѣдывать ei'o. Именно говорится, что один:, пзъ алексапдрійскихъ 
ученых:,, обратившійся въ христианство, еще до обращенія начал:, 
проновѣдывать п смѣшивать креіценіе Христово съ Іоанновымъ 
(Дѣян. XVIII, 24—28) . Таким:, образом:, неудивительно, если 
выраженіе «логосъ» перешло изъ алексаидрійской школы. Что 
это слово было общеупотребительно, это видно изъ того, что 
евангелист:. Іоаннъ, употребляя его, не даешь никаких:, объя-
сненій; значит:., оно было общеупотребительно и общепонятно. 
Но главное дѣло въ томъ, что евангелист:», употребляя это выра-
женіе, придает:» ему точный и онредѣленный смысл:,, какого оно 
до тѣхъ нор:, ни у кого не нмѣло. Именно: тогда какъ это 
«логос:,» у философов:, не пмѣло онредѣленнаго смысла, он:, 
относит:, этот:» образъ прямо к:, лицу божественному. Другой 
вонросъ, нредставляющійся здѣсь разсмотрѣнію, есть вопрос:,: 
какое ионятіе соединяется с:» этим:, образомъ выраженія «логосъ», 
il почему он:, прилагается къ лицу божественному? Ясно, что 
здѣсь говорится о втором:, Лицѣ св. Троицы—Сынѣ; потому что 
далѣе говорится о вонлоіценіи Слова, о Его пришествіп на землю. 
Такъ разумѣютъ это отцы церкви н древніе церковные писатели. 
Оригенъ, напр., въ одном:, мѣстѣ замѣчаешь, что Бога Отца можно 



назвать умомт,—voöc, а второе Лице—словом), «логос),», потому 
что, каю, умъ мыслить, а слово выражает), мысль, такъ и въ 
существѣ божественном), Богъ Отецъ определяешь мысль, Сыпь 
осуществляешь эту мысль. Это объясненіс можно принять за 
образцовое нонпманіе этого места. Другіс учители церкви разли-
чали двоякое слово: а) слово внутреннее, это—внутренняя мысль 
души, сокровенная въ глубине души, когда душа, производя 
свою мысль пзъ себя, облекаешь ее въ образъ, который она только 
созерцает),, а не выражаешь вовне,—п б) слово внѣшнее, заклю-
чающееся во внешнемъ выраженіи этого в н у т р е н н я я слова души. 
То и другое объясненіс выражепія «логосъ», прилагая къ лицу 
Божественному, надобно понимать и объяснять такъ, что второе 
лице—«логосъ» вт, отношеиін къ первому составляешь жпвущій 
внутри его сокровенный образъ, который первое Лице проявило 
пзъ глубины существа вовне; и что потому второе Лице Боже-
етва—«логосъ» выразило пдего божественную вовне: въ твореніи, 
нромышленіи и искупленіп міра. Такимъ образомъ выходишь, 
что въ отноіиеніи къ Отцу Сынъ есть и слово внутреннее и слово 
внешнее. Ясно, что при таком), представленіи в т о р а я Лица его 
нельзя представлять иначе, какъ лнцемт. Божественным!.. Бну-
треннее слово Божества не иначе можно представлять, какъ 
совершеннейшим), образомъ Его: выразить же вполне, совершен-
ным!, образом-!,, божественное лице можешь только Божество; 
иначе это слово несовершенно облекало бы и выражало образъ 
Божества, Его идею. Вместе съ этимъ евангелист), Іоаннт. харак-
теризуешь это слово такими чертами, которня ясно свидетель-
ствуют! , о божестве Его. Въ пачалѣ бгъ Слово... Выраженіе: въ 
начали,—означаешь бытіе чего нибудь тогда, когда ничего еще 
д р у г а я не существовало. Если Слово было въ пачалѣ, значить, 
прежде Его не было ничего, значишь, Оно было нредвечно. Потом), 
самое выраженіе бѣ показывает!,, что Слово не есть что-либо 
сотворенное, подобно тому, какъ міръ, о котором!, говорится: въ 
началгъ сотвори Богъ небо и землю (Быт. I, 1). Быраженіе бѣ 
указывает!, на бнтіе самостоятельное. Еще яснее показывается 
отнопіеніе в т о р а я Лица къ первому выраженіемъ: бгъ къ Богу. 
Къ Богу—означаешь не то, что Слово было въ Боге безъ в с я к а я 
разлпченія отъ п е р в а я Лица, но что оно вместе съ Нимъ какъ 
бы сосуществовало; по буквальному выраженіе евангелиста—-ро;. . . 
оно было какъ бы возле Бога. Этимъ выражается предвѣчность 
в т о р а я Лица и неизменность соеуществованія Его при первом!. 
Лице, вследствіе чего второе Лице—Сынъ, какъ образъ Его, дол-
женъ постоянно выражать Его божество п предвѣчность идеи... 
Чтобы не осталось неионятнымъ: что же такое Слово и каково 

Его природа?—евапгедпешь говоришь далее положительно: и Богъ 
бѣ Слово. Ceti бгъ искони къ Богу. Вся тѣмъ быша ( 1 — 9 ) . Такъ 
выражается еваигелнетъ о Слове, различая въ немъ и личность 
по отношепію къ Богу Отцу, и божество но отношепію къ міру. 
Вт. отношеніп къ существу Божіго, Слово не отдельно отъ Бога 
Отца, но составляет!, одно съ Нимъ существо. Словомъ сказать: 
Оно было и есть Богъ. Неопределенное время бѣ, употребленное 
евангелпетомъ въ данномъ месте, разъясняется изъ последую-
щих!, его речей. Такъ какъ далее онъ говорить о прлшествіп 
въ міръ этого слова, о его воплощеніи, то ему и нужно было 
сказать, чем), оно было прежде, п такимъ образомъ прежде вре-
м е н н а я , преходящая отноигенія Слова къ Богу Отцу, еванге-
лист), показываешь отношеніе Слова довременное л вечное, какое 
всегда было, есть и будетъ. Эту черту божественности втораго 
Лица еваигелнетъ ясно выражает!» въ словахъ: сей бѣ искони къ 
Богу. Одно выражеиіе: бѣ къ Богу—могло бы еще наводить н а 
мысль, что это сонрпспосущіе Слова съ Отцемъ было переходящее; 
потому евангелист!» говорить, что оно было искони,—существо-
вало отъ вечности. Вся тгъмъ быша... Показывая отношение этого 
Лица къ творенію, евангелистъ говорить, что Имъ произведено 
все. Выражепіе: гпѣмъ—oià—съ одной стороны указываешь какъ 
бы на орудіе, чрезъ которое сотворен!» міръ, но съ другой сто-
роны—и на самодеятельное, самостоятельное участіе Слова въ 
твореніп, но единству существа Божественная. Это подтвер-
ждается тѣмъ, что внраженіе: «oià aù-où»—употребляется въ св. 
Ипеаніи п въ отношеніп къ первому Лицу св. Троицы, напри-
мер!., въ словахъ апостола: всяческая Тгъмъ и о Немъ создашася 
(Колос. I, 16) . Даже если выраженіе Тгъмъ... относить ко второму 
Лицу, какъ къ органу твореиія,—то чрезъ это достоинство втораго 
Лица не унижается. Потому что далее говорится, что безъ Пего 
ничто не могло быть, что есть,—безъ Него ничто же бысггіъ, еже 
бъгстъ. Это показывает!, не только то, что все создано чрезъ 
Него, но что ничто и не могло быть безъ Него сотворено. Сле-
довательно, Его участіе въ творепіи было самостоятельное, не 
служебное, но творческое. Именно: Сынъ, какъ органъ творснія, 
долженъ быть понимаем!, такъ, что Онъ есть выразитель твор-
ч е с к а я предопредѣленія о мірѣ, творческих!, пдей о мірѣ, которыя 
принадлежали первому Лицу Божества, какъ источнику другихъ 
лицъ, заключались въ Его божественном!, умѣ. Такимъ образомъ, 
еваигелнетъ даешь разуметь, что второе Лице должно было не 
только сотворить міръ, но и отобразптг, п осуществить идеи 
Божіи о міре,—мысль Божества. 

Въ томъ животъ бгъ, и животъ бгъ евгътъ человгъкомъ ( ст . 4 ) . 



Изображая Божественное существо Сына Божія во всей полиотѣ 
Его природы, евангелистъ употребляет! въ этомъ изображены! 
слово—жизнь. Въ этом! выраженіп онъ даетъ понять, что суще-
ство божественное и Его божествснння безнредѣльныя совершен-
с т в а во всей их'ь нолнотѣ заключаются и отображаются во вто-
р о м ! Лице что въ Иемъ—жизнь безграничная, самобытная, само-
стоятельная, жизнь независимая ни отъ чего иостороиняго, имею-
щая въ себе животворное начало всего существующаго, жизнь 
но преимуществу. Эта жизнь Слова т г Ь е т ъ и особенный харак-
тер!,; она" есть свѣтъ человеком !,: и жшвоть бѣ светъ человеком;,. 
Сопоставляя эти два ноиятія—жизнь и свѣтъ—съ предшествую-
щими чертами, мы приходимь къ заключение, что какъ въ Иемъ 
оюивотъ бѣ—былъ источник!, жизни р а з у м н ы х ! тварей, такъ эта 
оісизиь Его была светомъ человека мъ,—пачаломт, разумности лю-
дей. Но этому у отцовъ церкви можно в с т р е т и т ь много месть , 
где говорится, что разумная жизнь человѣковъ но преимуществу 
нмѣетъ нронсхожденіе свое отъ втораго Лина св. Троицы. Сопо-
ставляя самое это Лице съ прочими лицами св. Троицы, они 
представляют! иногда второе Лицо выразителемъ идей нерваго 
Лица, особенно проявившихся въ созданіи разумной жизни. Но 
кроме жизни разумной естественной, здесь нужно разуметь жизнь 
благодатную, которая вполне открыта намъ вторымъ Лицемъ 
св. Троицы, по вонлоіценіи Его. Эта жизнь называется свѣтомъ, 
потому что вместе CI, Нею человечество озарено лучшими поня-
тиям и о Боге, лучшими истинами о нравственном!,, духовиомъ 
совершенстве,—которыя оно получило въ самомъ начале своего 
нроисхожденія, но которыя оно затеряло въ надшемъ состояніи 
и до которых'!, не могло вновь возвыситься, пока не явился 
въ человечестве, не возвратила, и не далъ все это Сынъ Божій 
неизменно на все века человечества. Такимъ образомъ еванге-
л и с т ! , соединяя съ нонятіемт, о второмъ Лице эти возвышен-
ный, необыкновенны!! черты, каковы: Слово, искони, бытіе у 
Бога, творчество Его, Его самостоятельное участіе въ творе-
ніп, жизнь и свѣтъ,—тѣмъ самым-!, совершенно ясно и положи-
тельно изображает! божественную природу втораго Лица св. 
Троицы. . ^ „ 

После этого возвышеннаго изображена божественной при-
роды втораго Лица, ионастоящему, н ѣ т ъ надобности останавли-
ваться на другихъ доказательствах! . Всѣ другія доказательства, 
встречаемый " какъ у евангелистов! , такъ и у аностоловъ, пред-
с т а в л я ю т ! только т ѣ отдельный черты, въ которых! изобража-
ются свойства Его божественного естества. Такъ, въ нпхъ изо-
бражаются Его божеская премудрость, всовѣдѣніе, всемогущество, 

нредвѣчность и др. Бсѣ эти места более или менее уже изве-
стны; и если требуютъ здесь объясненія, то лишь въ отноше-
піи къ тем-ь сомненіям ь, которыя проистекают г, изъ произ-
вольного толкованія этихъ мѣетъ пли изъ односторонним нонп-
манія ихъ. Но и съ этихъ сторона, останавливаться на нпхъ 
теперь надобности п е т ь : эти места, безраздельно относясь и 
кг, Сыну—второму Лицу Святой Троицы, и къ Сыну воплотив-
шемуся, будутъ приняты нами во вішманіе тогда, когда бу-
детъ говориться о Божестве Інсуса Христа, какъ Сына вонлотпв-
шагося. 

5 . О промыслѣ Божіемъ. 

Идея божественнаго промысла с о с т о и т ! въ томъ, что Богъ, 
обнимая міръ Своимъ промышленіемъ о иемъ, не только сохра-
няет!,, но и н а п р а в л я е т ! его къ известным! целямъ. Чтобы 
уяснить эту идею, нужно знать, что промысл ительное дѣйствіе 
божественное—не физическое, а нравственное, не механическое, 
но свободное и разумное; свободное, потому, что Богъ не с т е -
сняется никакими внешними вліяніямн со стороны міра; разум-
ное—потому что иренодлагаетъ цель; оно не есть действіе внеш-
нее, но есть дѣйствіс внутреннее, которое раскрывается въ жизни 
существа»; не есть формальное, но духовное, которое даетъ духъ, 
силу и жизнь. ІІонятіе о промысле соединяет ! нонятіе объ уме, 
который даетъ разумную идею всему, о воле, которая стремится 
осуществить эту идею, и о силе, действительно осуществляющей 
эту идею. Но этимъ нонятіемъ не исчерпывается еще вполне 
идея промысла. Она иолучаетъ свою законченность въ христиан-
с т в е , которое нридаетъ ей особый характера», указывая на без-
конечную любовь Промысла въ пекунлеиіи, въ обновленіи чело-
вечества и возведены его къ выешимъ степеням! совершенства. 
Действительность идеи божественнаго промысла доказать не труд-
но. Можно представить логичсскія основанія для этой идеи. Прежде 
всего нельзя не признать, что міръ, ва» цѣдонъ своемъ составе, 
долженъ выражать какую-либо идею: представить міръ безъ и д е и — 
значить представить сбора, различных! явленій, не и м е ю щ и х ! 
никакого смысла. Трудно предс тавить, чтобы и отдельное явленіе 
въ мірѣ лишено было идеи; тема, более нужно сказать это о 
цѣломъ мірѣ. Если міръ нельзя признать лишенным! идеи, то 
нуліно признать и высшее существо, которое развпваета, эту 
идею. Это тема, неизбежнее, когда мы обратим! виимаиіе на 
часть міра,—человека. Представить себе человека безъ идеи, безъ 
цели, безъ назначснія, значить представить человечество скони-



щемъ безцѣльныхъ существъ. Другое, что представляется при 
взглядѣ па міръ, есть единство въ цѣломъ мірозданіп. Газсма-
тривая міръ, мы видим!» безконечное разнообразіе въ бытіп пред-
метов!,, вндимъ разнообразіе въ частномъ бытііі и вместе съ 
тѣмъ единство плана и цели. Необходимо признать, что это 
единство произошло оттуда, откуда и бытіе міра, отъ высочай-
шаго Существа; необходимо предположить также причину, ко-
торая сохраняет!» это единство, словомъ—бытіе промысла. Далее, 
мы замечаем!, въ мірѣ различиня п постоянння кажуіціяся про-
тнворечія: великое п малое, крепкое и слабое, разумное и не 
разумное—все это смешивается въ міре, сталкивается и борется; 
все это норажаетъ человека. Здравая логика не можетъ допу-
стить, что въ основе этихъ противоречий должны лежать законы 
для соглашеиія пхъ. Никакая наука противоречий не допускаетъ. 
Есть, стало быть, законы, которыми соглашаются эти нротиво-
речія; необходимо допустить источник!,, откуда происходят!, за-
коны, соглашающіе эти протпворечія; необходимо, чтобы, эти 
законы происходили отъ виновника бытія міра; следовательно, 
необходимо бытіе Промысла. Эти логическія доказательства не 
нужно считать только формальными: они совершенно положи-
тельны и реальны, потому что, какъ въ мірѣ нравственном!», такъ 
и физическом!,, есть своя логика. Простому взгляду трудно при-
метить эту логику, но при взгляде, более углубленном!,, нельзя 
не заметить въ явленіяхъ міра физическаго обіценія сплъ и ихъ 
взапмодействія. Пока человек!, не понимал!, этой міровой логики, 
и управленіе міромъ казалось ему смутным!,. Въ последнее время 
наука не только не можетъ отвергнуть идеи промысла, но волею 
пли неволею доказывает!, ее. Открывая связь между явленіями 
міра, она не можетъ не допустить міроуігравляющаго ума. Если 
въ міре физическом!, есть своя логика, то тѣмъ более она дол-
жна иметь место въ ыірѣ человеческом!,. H здесь должны быть 
законы. Трудно, правда, постигать законы міра человеческаго. 
Нельзя не признать, что человеческий умъ еще мало созрѣлъ для 
того, чтобы постигать законы нравствениаго міра. Уже давно 
были попытки нроникнугь въ эти законы. Въ католичестве эту 
попытку дѣлалъ Боссюэтъ, въ протестанстве—Мголлер ь и оба при-
шли к'ь противоположным^ одинаково произвольным!,, выводам!, 
Боссюэтъ нроводнтъ идею искуплепія чрезъ все человечество н 
приходит!» К!, папству; Мюллеръ—къ реформаціи. Но нетъ ни-
чего несправедливее, какъ на основаніи одних!, крупных!, вы-
дающихся явленііі приходить кт, общнмъ заключеніямъ, особенно 
въ міре нравственном!,. Здесь все пмѣетъ связь. Каждая отдель-
ная личность имѣетъ зиаченіе и связь съ общнмъ. Каждый чело-

векъ имѣетъ свою долю значенія; оттого невидимому малыя 
обстоятельства ведутъ иногда къ широким!» последствіямъ. До-
вольно для примера указать, что исторія ВО-тп летней войны 
произошла вследствіе ссоры двухъ женщинъ; причиною восточ-
ной войны полагается оскорблепіе святыхъ местъ, но эта при-
чина не первоначальная: первоначальная причина—ссора рус-
скаго консула съ іерусалнмскпмъ пашей. Никакое ничтожное со-
бытие вт, человеческом!» мірѣ не остается безъ послѣдствій. Еслп 
бы мы могли разложить псторію человечества, подобно химпку, 
на ея составныя части, то увидѣли бы, что т у т ъ самыя мелкія 
явленія играют!» весьма важную роль и что между всеми явле-
ніями есть неразрывная связь. А если такт,, то долженъ же быть 
умъ, который управляет!, псторіею человечества, даетъ ей идею; 
должна быть воля, которая стремится осуществить эту идею; 
должна быть сила, действительно осуществляющая ее. 

Мы сказали, что въ мірѣ нравственному какъ п въ зіірѣ 
физическом!,, есть связь между причинами п дѣйстшяхн; следо-
вательно, есть законы. Какіе это законы, этого определить во 
всех!» частностях!, нельзя, потому что наблюденія надъ нрав-
ственным!» міромъ слишком!, еще отрывочны. Тѣмъ не менее, о 
законахъ нравственного міра можно де.іатг, заключенія но ана-
логии съ законами физическаго міра, такъ какъ между тѣмъ и 
другимъ міромъ есть связь. Задача закоповъ фпзическихъ—раз-
вить въ себе то, что въ пихт, есть. Часть цѣдаго развивается 
здесь но таким!» же законам!», какъ и целое. Такъ мы вндимъ, что 
зерно даетъ дерево, а это опять даетъ зерна, отъ которых!, раз-
виваются дерева. 'Гакпмъ образом!,, мы находпмъ, что въ природе 
ііиѣетъ место постоянное развнтіе н на этомъ основаніи заклю-
чаем!,, что общій закон!» міра физическаго есть развитіе тѣхъ 
силъ и средств!,, которыя въ немт, заключаются. Подобно этому и 
законы нравствениаго міра обнаруживаются въ развптіп силъ и 
средств!,, которыя въ немт, заключаются; п здесь законъ развитія 
является основным!, законом!» ст, тѣмъ разлпчіемъ, что въ пер-
вом!, случае происходит!, дело механически, a во второмъ—со-
знательно. Следовательно, назначеніе міра нравствениаго должно 
состоять въ томъ, чтобы онъ въ своихъ пределах!, развивалъ 
свою массу сплъ н средств!,, въ немт, заключающихся. 

Въ этомъ развптіп міра нравствениаго есть одно явленіе, 
которое останавливаешь на себе випманіе: это борьба нравствен-
ных!, сплъ. Она проявляется въ разныхъ вндахъ: то какъ борьба 
пдейи мыслей, то какъ борьба разнородных!, нравственных!, стрем-
леній, или борьба добра п зла. Что это за борьба? Какая ея цель? 
Допустпмъ, что эта борьба неизбежна, потому что еознапіе въ 



н е д ѣ л т і ы х ъ не можешь развиваться одинаково. По оправдываешь 
ли эта борьба идею Промысла? При наблюден іп новерхиостном'ь, 
борьбу зла съ добромъ трудно согласить съ ндеего Промысла; 
однако, самый фактъ существования этой борьбы доказывает!,, что 
есть Иромислъ, потому что при борьбѣ разнородных!, стремлений 
нравственный міръ не могъ бы существовать, если бы не было 
промысла; но если этотъ міръ не уничтожился, то ясно, что есть 
сила, которая управляет!, этою борьбою. Правда, эта борьба иногда 
представляешь странны я явлепія, трудно согласимыя съ пдеею 
промысла; но прежде всего нужно заметить, что эти явлепія 
частныя, а отъ ч а с т н а я нельзя заключать къ общему. Намъ опять 
помогает!, тушь физическая природа, вт» которой происходят!, 
иногда самыя безпорядочныя, иовндпмому, явленія, напр. бури, 
ураганы. Не смотря на эти безнорядкн, природа физическая не 
гпбнетъ; напротив!,, кажущіеся безнорядкн способствуют!, раз-
витию дѣлаго; и новейшая наука указывает!, законы этихъ яв-
лений. Это помогаешь намъ н въ равъяспеніи безпорядковъ въ мірѣ 
нравственном!,, где часто борьба вырабатывает!, много добрыхъ 
явленій. Но здравому разсужденііо, должна быть цель этой борьбы; 
а еслп есть эта цель, то эта цель должна быть положительно 
добрая; а отсюда нужно допустить, что есть умъ, есть воля, ко-
торые управляют), этою борьбою. То же нужно сказать и о поня-
тиях!, «счастія» и «песчастія», которня составлены но нашим), 
соображеніямъ. Какъ только известное явленіе не подходишь иодъ 
наши личныя соображенія, мы называем), его несчастісмъ, за-
бывая, что мы составляем!, только часть ц е л а я , что, очень мо-
жет!, быть, наше иовндпмому пссчастіс доставляет!, счастіе ты-
сяче неделимых!,. Нужно смотреть на несчастіе какъ на фактъ, 
нмеющій свой смыслъ вт» целомъ, и на самыя страданія нужно 
смотреть подобно тому, какъ на безнорядкн въ мірѣ физическом!,, 
т. е. какъ на явленія, соответствующая известным!, целямъ. При 
такомъ взгляде, если не все зло, то значительная его часть ока-
жется не зломъ, a неизбежностію въ це.ломъ, неизбежностью, 
впрочем!,, не вт, гегеліапскомъ смысле, не въ смысле чего-то ро-
к о в а я , а въ смысле чего-то целесообразно-логическая, что от-
нюдь не исключаешь свободы. Мы видпмъ, что когда человек!, 
живешь безъ борьбы, тогда онъ легко доходить до анатіп. Такт» 
бывает!» и въ обществе, такъ было п вт, исторіи. Наблюдая надъ 
развптіемъ наукп, мы вндимъ, что научпыя открытія добыты пу-
тем!» борьбы. Точно также и вт, міре нравственном!» лучшія нрав-
ственным нонятія вырабатывались пугемъ борьбы за нравствен-
ные идеалы. Разсѵждая такимъ образомъ, мы не можемъ не сде-
лать заклточенія объ управленіп промысла въ мірѣ нравственном!,. 

Унравленіе это не только не унижаешь человека, какъ говорят!» 
некоторые, но больше возвышает!, его. Если бы предоставить че-
ловека самому себе, то необходимо, чтобы оігь самъ развплъ плант, 
жпзнп, а для этого нужны бы были мплліони лѣтъ; жизнь тогда 
была бы самая незавидная; борьба тогда ничѣмъ нпнмъ не кон-
чилась бы, какъ зломъ. Напротив!,, тушь-то и возвышается чело-
век!,, когда им!» управляет!» внсочайшій умъ. 

Чтобы выяснить сущность борьбы между добромъ II зломъ, 
нужно выяснить нонятіе о добре и зле, нужно выяснить, можно 
ли но понятію добра судить о зле, и наоборотъ. Что такое добро? 
Естествено, что понятіе о добре нужно заимствовать изъ дей-
ствительности; по такъ какъ область действительности велика и 
разнообразна, то намъ нужно заимствовать это понятіс пзъ са-
мой сущности бытія. Для разъясненія этого ионятія мы нахо-
димъ указаніе вт, божественном!, Откровснін: и видѣ Богъ, яко 
добро—сказано въ св. Инеанін о явленін света . Здесь свѣтъ на-
зывается добромъ, потому что светъ является нервымъ двпже-
ніемъ жпзнп, что согласно и съ наукою, но которой міръ в ъ 
первоначальном!, виде былъ туманом!,. Такимъ образомъ с в е т ъ 
въ этомъ отношепіи сообщаешь намъ первоначальное нонятіе о 
добре. Точно также и въ дальнейшем!, твореніп міра Богъ упо-
требляешь названіе «добра», когда означается развитие и совер-
шенетвованіе жпзнп. Такимъ образомъ то, что служишь къ раз-
витию п совершенствовать) жизни, и есть добро; а зло есть то, 
что препятствуешь этому развитию. Далее: мы замечаем!,, что 
жизнь міра существуешь и развивается не иначе, какъ поглоще-
ніемъ одной жизни другою; такъ, напр. въ камне жизнь держится 
органнзованіемъ частей въ одно целое, и следовательно ногло-
щеніемъ частей, которня могли бы существовать отдельно. Если 
признать, что части гранита представляют!, не что иное, какъ 
окаменелыя ннфузорін, то это еще будетъ понятнее. Гастеніе 
также живешь ноглощеніемт, другихъ жизней: оно поглощаешь 
воду, воздухъ, светъ и развивается только тогда, когда зародиш ь 
сгпіетъ. ІКнвотныя питаются не иначе, какъ растеніямп и дру-
гими живыми существами. Въ человеке еще более резко обнару-
живается подобное ноглощеніе. Само собою разумеется, что т а -
кое поглощеніе нельзя назвать иначе, какъ смертію; следовательно, 
въ самой основе бытія лежит), борьба между жизнію и смертно. 
Почему же міръ не устроен!» иначе? Это объясняется темь, что 
все въ міре существуешь взапмодействіемъ, при котором!» неиз-
бежны взапмния столкповенія и уступкп; если бы не было въ 
міре взатіодѣйствія , то не было бы и жизни, и міръ не могъ 
бы существовать. При этомъ необходимо, чтобы низшее развитіе 



служило опорою для высшаго, причем:, опять непзбѣженъ законъ 
ноглощснія. Отсюда рождается вопросы есть ли зло? Разсуждая 
философски, нельзя допустить зла физпческаго, потому что нельзя 
считать зломъ то, что составляешь законъ. Возьмемъ какую-ни-
будь стпхію природы, напр. огонь. Огонь составляешь одну изъ 
необходимых:, стнхій, по онъ иногда производит:, разрушитель-
ным дѣйствія. Можно ли назвать злом:, то, что огонь жжетъ? 
Можно ли также назвать злом:, то, что вода потопляет:, тяжести? 
Что же нужно назвать зломъ? Конечно, нельзя назвать добром:, 
разрушительна™ дѣйствія стихііі. Но зло заключается только въ 
случайных:, явленіяхъ, а не въ сущности стпхій. Огонь не бу-
дет:, разрушителен:., когда будет:, находиться въ должных:, гра-
ницах:,. Разсуждая таким:, образом:,, мы приходим:, къ мысли, 
что зло, какъ случайное явленіе, не такъ ужасно, как:, если бы 
оно было постоянно. Но все-таки остается вопрос:,: откуда же 
зло? Изъ тѣхъ соображеній, которыя мы изложили, вытекаешь, 
что тушь должна быть причина не физическая, а нравственная, 
потому что мы впдѣли, что стпхіи не производили бы зла, если 
бы поставлены были въ должных:, границах:,. Міръ нравствен-
ный заключается въ чсловѣчествѣ, слѣдовательно, тушь н нужно 
искать разгадки борьбы, которая составляет:, зло. При этом:, 
является вонросъ: есть лп въ человѣкѣ зло? Философы приходили 
къ мысли, что зло заключается въ ограниченности. Но странно 
ограниченность называть зломъ; это скорѣе недостаток:,. Въ этомъ 
случаѣ мы, минуя физическую сторону человѣка, обратимся къ 
нравственной. При первом:, взгляд!; на человѣка, мы не видимъ 
въ нем:, того механизма, который замѣчается въ прочих:, суще-
ствах:,. Самое первое проявленіе жизни человѣка показывает:., 
что онъ является, если не господином:,, то съ задатками господ-
ства. Съ развптіемъ въ нем:, замѣчается сила разумиаго созна-
ния. Въ силу этого сознанія человѣку слѣдовало бы постоянно 
нравственно совершенствоваться; но мы находим:, наибольшую 
борьбу нравственных:, сил:, там:,, гдѣ онѣ широко развиты. Это 
можетъ быть объяснено тѣмъ, что здоровыя силы требуют:, боль-
шаго развитія, а нрп этом:, необходима борьба. Но замѣчательно 
то, что тут : , происходишь разлад:,. Этот:» разлад:, продолжается 
всю жизнь человѣка, и нельзя . указать момента, когда бы онъ 
прекращался. Борьба въ нравственном:» мірѣ представляет:, явле-
ніе объяснимое. По то, что эта борьба производит:, дисгармонію,— 
это составляешь загадку, которую один:, отецъ Церкви назвал:, 
непостижимым:, таинством:» жизни. Приписывать это зло физи-
ческим:, силам:,—несправедливо; причины его слѣдуетъ искать 
въ свобод!;. Каким:, же образом:, свобода служит:» причиною зла, 

т . е. иреиятствіемъ къ развптію? Предполагать тут : , въ чело-
век!; намѣрепный выбор:» зла—странно. Таким:, образом:,, какъ 
ни разсматривать явленіе зла въ человѣкѣ, все-таки нельзя ио-
дойти къ нему иначе, какъ чрезъ разсмотрѣніе первоначальна™ 
состоянія человѣка. Откуда мы можем:, знать о первоначальном:, 
состояніп человѣка? Бнѣ Божественнаго источника мы ничего объ 
этомъ не можемъ знать. Повѣйшая наука допускает:» происхо-
ждение человѣка путем:, естественна™ развнтія, но н она этот:, 
вопрос:» считает:» нерѣшепнымъ. Но вошь нить, которая даешь 
средство разрѣшнть недоумѣніе. Мы сказали, что силы фпзичс-
скія можетъ держать въ должном:, норядкѣ только умъ. Отсюда 
ясно, что причина зла заключается въ самом:, человѣкѣ, когда 
онъ не умѣетъ пользоваться сплою, иди когда даешг, ей преврат-
ное направленіе; а это оттого, что человѣкъ имѣетъ не только 
связь съ міромъ физическим:,, но пмѣетъ п вліяніе на него. При 
этомъ вліяпіи возникают:» разнохарактерным явленія съ той и 
другой стороны—со стороны міра п человѣка: стоит:, только че-
ловѣку не такъ приложить сознательным силы къ міру физиче-
скому, стоит:» только міру физическому не такъ подойти къ дѣй-
ствію человѣка, как:» является борьба. Что за причина, которая 
располагаешь человѣка къ подобному дѣйствію? Б:» этомъ не всегда 
человѣкъ виновен:,: часто это 'происходишь отъ физических:» при-
чин:,, заключающихся въ самом:, человѣк!; или въ его ограни-
ченности. Ребенок:,, который знает:,, что огонь жжетъ, но не 
знаешь его разрушительной силы, можетъ своим:, дѣйствісмъ 
произвести тіожаръ. Зло здѣсг, въ явленін, потому что но суще-
ству дѣла нельзя обвинить огонь въ томъ, что он:, жжетъ, нельзя 
обвинять п ребенка. Но как:, скоро ребенок:, становится причи-
ною зла, вслѣдствіе неразвитія, то причиною ограждающею отъ 
зла должно быть высшее духовное развптіе, п здѣсь такпмъ обра-
зом:, дѣйствптельную причину зла нужно искать въ нравствен-
ной сторон!; человѣка, которая подлежишь особым:» законам:,, и 
если бы мы могли так:, же аналпзпроровать нравственный міръ, 
какъ міръ физическій, то мы могли бы указать эти законы. 

Мы видимъ, что вліяніе человѣка на міръ физическій не 
рѣдко сопровождается зломъ. Такъ, земля назначена для того, 
чтобы служить человѣку на пользу, но она иногда производить 
голод:,. Здѣсь человѣкъ виноват:» иногда тѣмъ, что худо ее об-
рабатывал:». Животным дѣлаются врагами человѣка часто потому, 
что человѣкъ сам:, пхъ раздражает:». Какія же причины побу-
ждают:, человѣка вліяті» такт, на міръ? Онъ дѣлается врагом:, 
міра физпческаго, и въ свою очередь сам:» дѣлается врагом:» себѣ. 
Газсматривая жизнь человѣка, мы видимъ, что вся она есть не 



что иное, какъ борьба. Нельзя указать эпохи въ жизни человека, 
когда бы онъ наслаждался мпромт, виутреичимъ и внешним!,. 
Изъ законоіп» міра физическаго видно, что борьба происходить 
вслѣдствіе нарупіенія равновѣсія силъ. Мы вндимъ, что нреобла-
даніе одной силы падъ другими и вт, человеке производит ь борьбу. 
Этотъ неревѣсъ въ крайнемъ своемъ развитін обращается въ то, 
что называется страстью. Отчего происходит'!, въ человѣкѣ та-
кое нарушеніе сплъ и можетъ ли чсловѣкъ предупреждать это 
нарушеніе? Мы часто вндимъ, что человѣкъ не можешь владѣтг, 
собою Эго явленіе нельзя назвать иначе, какт, бодезпио. Откуда 
же эта болезнь? Если мы будемт, разсматрнвать человека въ на-
стоящем-!, его состояніп, то причины не найдемъ, потому что 
т у т ъ впдпмт» только нослѣдствія; если мт,т обратимся къ нредъ-
идущпмъ временам!», то и тамъ увпдпмъ то же самое; остается 
искать причины этой ненормальности вт, начале бнтія человека, 
НЛП во мне или внутри его, но такт, какъ внепіиія причины но 
могли и въ начале иметь на него такого вліянія, которым!, ооъ-
яснялост, бы происхожденіе зла, то, значить, причины эти нрав-
ственння, заключающаяся въ самомт, человеке. Т а и ш ь образомъ 
мы путем-!, анализа доходпмъ до истинной причины иронсхожде-
Ііія з і а , - о т к р ы т о й въ божественном!, Откровеніи. Намъ остается 
теперь эти даниыя приложить къ Идее божественная Промыва 
Ее іп есть зло и о н о - в ъ человеке, то есть ли Нромнслъ? При 
реіиеніп этого вопроса довольно ограничиться самою простою 
истиною: когда есть разстройство, есть безпорядкп к эти без-
норяікп не сопровождаются разрушеніем-ь, то необходимо допу-
стить силу, которая бы сдерживала эту борьбу. Причина этой 
борьбы, заключающаяся вт. человеке, еще более доказывает!, бы-
тіе Промысла. Если п человек!., высшее твореніе, страдаешь, то 
необходимо допустить Существо самодовольное, »'армоничное С-ь 
другой стороны, странно предположить, чтобы человек г, брошен ь 
былъ на волю судьбы, тѣмъ более странно, что т у т ъ борются 
силы не физпческія, а духовныя, хотя и ограниченны!!. Есть, 
стало быть, высшая Основа, на которой держится разумная огра-
ниченная сила. То, что мы называем!, смертно, само по себе есть 
чисто физическое явленіе; въ человеке смерть есть перемена 
формы бытія. Но эта смерть, уничтожающая, невидимому, физи-
ческое бытіе, не только не опровергаешь безсмертія, но более 
его доказывает!,: еслп бытіе физическое разлагается, то ду-
ховная жизнь должна существовать вечно. Если необходимо до-
пустить такое безконечное бытіе, то необходимо допустить и 
высшую нравственную Силу, которая царствуешь въ безконечномт, 

царствѣ . 

6 . О лицѣ І и с у с а Х р и с т а . 

Известно, какое важное значеніе имеешь личность во вся-
ком!, деле. Въ мір-ï! нравственном!, она кладешь свою печать на 
в с е д-Мствія человека. И всегда, во всякомъ д е л е — в е р н е е за-
ключать отъ личности къ делу, чем!» наоборот!» (часто бываешь, 
что лицо великое и уважаемое случайно можетъ выпустить дело 
изъ рукъ). Поэтому и намъ, для полнаго ноннманія христиан-
ских!, нстннъ—догматических!, к нравственных!» п е т ь лучшаго 
средства, какт, изучить т у Личность, которая основала это уче-
ніе. Эту Личность, Личность Христа мы и проследшгь во всѣхъ 
нроявленіяхт, Ея жизни. Тогда и ученіе будешь понятнее для 
насъ. Изученіе божественной Личности ведешь къ тому, что свѣтъ 
отъ ися болыне и обильнее будетъ падать на Ея ученіе, и мы 
тогда лучше ноймемт» то громадное значеніс, которым!, міръ обя-
зан!» Ей. 

Г>ъ последнее время много было попыток!,,—богословских!, 
н исторических!.,—съ цѣлію выяснить Личность Спасителя. Но 
въ этпхъ попытках!, можно заметить два основных-!, недостатка: 
во-нервыхъ, недоверіе кт, иервнчнымъ источникам-!,, въ которых!, 
описывается жизнь Іпсуса Христа. Конечно, эти источники мо-
гут-і, подлежать пзследованію и съ ученою цѣлію можно подвер-
гать нхъ критике; но ученая справедливость н здравая логика 
говорятъ, что пока но пзследоватіы источники, не нужно писать 
и жизни Христа. Второй недостаток!» тотъ, что, л съ довѣріемъ 
относясь кь источникам!,, заранее составляют!» для себя мас-
штаб!,, съ которым!, приступают!, къ пзмѣренію этой Личности. 
Размѣръ этого масштаба, очевидно, определяется тою точкою зре-
ния, которую избираешь пснытугощій умъ, значишь, определяется 
«нодлежатсльно» (субъективно). Въ этомъ случае гораздо уже 
лучше приготовлять меру для определения ЛИЧНОСТИ более ши-
рокую, нежели узкую. Узкая рамка сдавишь ее и она со многпхъ 
сторонъ не будетъ понятна, тогда какт, въ широкой рамк-І! лич-
ность лучше обозначится, и если личность высока, широкая м-Ьрка 
не скроетъ ея высоты. И это естественно: если нужно бываешь 
испытать степень ума человека, нужно давать ему для исііыта-
нія трудт, большой, тяжелый,—умъ слабый прямо покажешь на 
немт, свою несостоятельность, а умъ высокій—свою силу; къ ма-
лому же труду высокій умъ отнесется не серьезно. Такимъ обра-
зомъ и т е господа, которые пытались но Евангсліямт, писать 
жпзнь Спасителя, не могли, при своей узкой рамке, изобразить 
во всемт, с в е т е лучезарную Личность Спасителя. Ренанъ въ т е с -



ныя рамки заключила, ж и з н ь Спасителя, вслѣдствіе него его книга 
(«Жизнь Іисуса») оказалась слабой и пустой. 

Что касается до прппятаго у паса, метода отдѣльнаго пзу-
чснія догматичеекаго ученія христіаиства, то этотъ метода,, не-
зависимо отъ другиха, недостатков!, страдаетъ еще тѣмъ корен-
нымъ неудобством!, что здѣсь мы изучаема, ученіе Христа въ 
разъединеніи са, Его лпчностію. Правда, Церковь ручается намъ 
за нсповрежденность ученія Христа, но за то при такома, методѣ 
мы не видима, живаго образа Спасителя. Поэтому пзучсиіе ста-
новится екучнымъ; изучающему представляются недоумѣшя и 
сомнѣнія, и неудивительно, если, вмѣсто убѣжденія ва, божествен-
ности хрисгіанскаго ученія, она, впадаетъ въ колеблемость отно-
сительно его. Чтобы устранить эти недостатки, мы будемъ изу-
чать ученіе христіанское въ связи са, учсніемъ о Личности Хри-
ста, и" тогда наши чтенія получать внутреннюю силу. 

I. 

Эрнеста, Ренанъ, автора, сочпненія «Жизнь Іисуса», иолу-
чпвшаго незаслуженную и незавидную нзвѣстность, въ заклю-
ченіи введенія ка, своей кнпгѣ говоритъ: «Чтобы представить 
исторію религін, нужно, во нервыхъ, испытать на себѣ самом-., 
состояніе вѣрованія въ нее (иначе нельзя попять, чѣмъ она могла 
пдѣнять, чѣмъ удовлетворяла человѣческое еознаніе); во вторыхъ, 
нужно выйдти изъ безусловная въ нее вѣрованія, потому что 
такая вѣра не совмѣстпма съ безпристрастіемъ историка. Но лю-
бовь возможна и безъ вѣры. Не связывая себя ни одною изъ 
форма, обожанія людей, тѣмъ не менѣе можно питать самое живое 
сочувствіе къ тому, что есть въ нпхъ истинно добрая и пре-
красная . Никакое преходящее явленіе не исчерпывает! божества, 
Бога, проявляла, себя и прежде Іисуса, Бога, будетъ проявлять 
себя и нослѣ него. Ни съ чема, несравнимым откровешя боже-
ства въ глубпнѣ человѣческаго самосознанія, посятъ в с е одну 
печать, хотя въ высшей степени не равны между собою: чѣмъ 
выше, чѣмъ самороднѣе эти откровеиія, тѣмъ они божественнее. 
Іпсусь не мога, принадлежать исключительно только тѣмъ, ко-
торые называли себя Его учениками. Она, составляет! достояте 
и честь в с я к а я , ва, кома, бьется человѣческое сердце. Исключить 
Его изъ нсторіи, поставить Его выше и внѣ н с т о р і и - н е зна-
ч и т , еще Его прославить. Гораздо полнѣе и вѣрнѣе мы ночтпма, 
Его, когда покажемъ, что безъ него не понятна вся исторія». 

Такимъ образомъ, Ренанъ отказывается вѣрить ва, іисуса 
Христа кака, лицо въ собственном! смыслѣ божественное, хотя 

не отказывается любить Его, какъ явленіе въ высшей степени 
доброе и прекрасное; не отказывается признать въ Нема, откро-
веніе Божества, с о к р ы т а я ва, глубпнѣ человѣческаго самосознанія. 
На этомъ она, и останавливается. Но еслибы она, обратить по-
больше випманія на эту глубину человѣческаго самосознанія, то 
его исторія жизни Іисуса вышла бы иною. Мы и начнемъ са, 
того, на чема, остановился Ренанъ, т . е. съ анализа человѣческаго 
самосознанія. 

Что такое самосознаніе? Это не простое сознаніе бытія, не 
одно чувство индивидуальности, какое замѣчается и у живот-
ныхъ, не одно отличіе своего я отъ всего, что не я. Иодъ само-
сознаніемъ нужно разумѣть т у глубину человѣческаго существа, 
ва, которой человѣка, созиаетъ себя существом! разумнымъ, сво-
бодным!, нравственным!, откуда выходятъ и развиваются внут-
реннія существенным потребности человѣка, гдѣ онъ сознаетъ 
себя на кака, отдѣльиое бытіе, но какъ часть цѣлаго, какъ часть 
общей жизни, ва, которую она, вносить са, своей стороны свою 
долю жизни, гдѣ она, сознаетъ себя не какъ временное существо, 
но кака, существо са, высшими отношеніями, простирающимися 
далѣе в и д и м а я и ч у в с т в е н н а я міра. Это сознаніе закрыто въ 
человеке, такт, сказать, нѣсколькимн слоями жизни. Здѣсь есть 
слой внѣшней, физической жизни, слой жизни духовной, но не 
коронной. Иодъ этими слоями нужно отыскивать самый глубо-
чайшій корень жизни духовной, который составляет ! осиованіе 
и источника, нравственных! явленій, и этотъ кореш, заключается 
ва, самосознанін. Чѣмъ самосознаніе живѣе, спдьнѣе, яснѣе, пол-
нѣе и совершеннѣе, тѣмъ лучше, выше и совершеннее нрав-
ственная жизнь. Но для своего раскрытия самосознаніе требуетъ 
всесторонняя развитія д у х о в н ы х ! сила,. Даже и при этомъ усло-
в і н оно нмѣетъ разный степени. На первой степени развития 
самосознаніе говоритъ человеку, что она, такое, раскрывает ! 
связь его сь другими существами и са, цѣлымъ міромъ. Далее 
оно простирается выше в и д и м а я міра,—туда, где скрываются 
его законы. На высшей степени оно открывает ! завесу б у д у щ а я . 
Теперь вопроса, ва, томъ, можетъ ли человека, достигнуть веѣхъ 
этихъ степеней сознанія? Ответа, на этотъ вонросъ даетъ пето-
рія. До Іпсуса Христа сознаиіе человечества было смутно; оно 
мало давало о т в е т о в ! человеку на т ѣ вопросы, которые волно-
вали его. Не смотря на все усплія человечества раскрыть ва, 
себе самосознаніе, оно не могло раскрыться вполне. Къ концу 
древней псторіп, преда, нришеетвіемъ Іпсуса Христа, мы заме-
чаема, поразительное затемненіс человеческая сознанія. Далш 
лучшій народа, древности народа, еврейскій доиіелъ до такой 



степени затемнѣнія, что не сознавал:, даже своего частнаго на-
значенія. Въ это время явились два необычайных:, лица- Чсло-
вѣчество не вдруг:, могло разгадать пхъ, хотя чувствовало по-
требность въ нравственной помощи, потому что сознавало свое 
болѣзненное положеніе IL ожидало врача. Первым:, изъ этих:, лицъ 
был:, Іоаннъ Креститель. Строгость его жизни, его нравственное 
величіе подали повод:, народу іудейскому думать, не онъ ли 
Мессія? Іоаннъ сознавал:, себя и человѣчество такъ хорошо, что 
тотчас: , же отвѣчалъ на это отрицательно. Вт, этомъ отвѣтѣ ска-
зывается особенное величіе Іоанна. Изъ него видно, что Іоаннъ 
понимал:, состояніо тогдашняго человѣчества и сознавал:,, что 
было нужно для его уврачеванія. Здѣсь недостаточно было одной 
строгости жизни, недостаточно упреков:, и обличены, которыми 
гремѣлъ Креститель против:, современных:, пороков:, и заблужде-
ний. Онъ был:, очень строг:,; уважаемых:, еврейских:, учителей 
называл:, норожденіемъ ехидны, угрожал:, народу грядущим:, 
гиѣвомъ Божіпмъ, возставалъ против:, нацюнальнои гордости 
евреев:,, говоря, что Богъ можетъ п изъ камня воздвигнуть чад:. 
Аврааму (Матѳ. III, 7 - 1 3 ) . Псе это было справедливо, но все 
это не могло исцѣлпть ран:, больного человѣчества. Для этого 
нужно было лицо, которое не только сознавало бы всѣ нужды 
человѣчества, но и могло бы удовлетворить этим:, нуждам:, и 
имѣло бы въ себѣ высшую степень самосознании И вот:,, дей-
ствительно, является это необыкновенное лицо, которое произво-
дит:, необычайный переворот:, въ нравственном:, мірѣ и принад-
лежит:, не только прошедшему, но и настоящему, и будущему. 
Чтобы понять это лицо, нужно знать, какъ оно смотрѣло само на 
себя; сознавало ли оно всѣ нужды человечества, носило ли въ 
себе средства въ его врачеванію, имело ли т ѣ свойства, какія 
нужны для совсршенія столь велпкаго дѣла? Если оно сознавало 
все это н могло все это выполнить, то н ѣ т ъ сомнѣнія что это 
лицо, вышечеловѣчеекое,- лицо истинно-божественное. Мы не Ру-
лем:. но порядку Евангелія слѣдпть за всею жизнпо Спасителя, а 
раземотримъ только т ѣ черты, въ которых:, по преимуществу 
проявляется характер:, Его божественной личности. 

Человечество до времени нришествія Іисуса Христа, ъакг. 
ѵже сказано, находилось въ болѣзиенномъ состояніи в:, нрав-
ственном:. отношеніп. Оно сознавало свое болѣзненное <юс еояніс, 
по сознавало темно, потому что не знало источника своей болѣзнп, 
не знало, тѣмъ более, средстве къ ея исцѣленио. 

И, прежде всего, древній человек:, не сознавал:, истины. 
Правда, онъ стремился къ истинѣ , но не находил:, ея, потому 
ЧТО не зналъ, гдѣ искать ее. Не сознавая вполнѣ самого сеоя, 

он:, мало постигал:, н окружающій его міръ. Ile то это значит:,, 
чтобы онъ не имѣлъ цознаиіій физических:,, онтологических:,, 
психических:, и т . н., а то, что онъ не постигал:, идеала истины. 
Бонросъ Пилата: «что такое истина?» был:, въ известном:, отно-
шеніп вопросом:, всего человечества. Ему не доставало полного 
обладанія истиною. .Іицо, которое должно было произвести благо-
нріятнт.ій переворот:, в : , человечестве, должно было внолнѣ со-
знавать истину, понимать всѣ нравственный нужды человечества и 
знать средства въ их:, удовлетворенно; другими словами: должно 
быть основателем:, истинной вселенской религіи, образцом:, высо-
чайшаго (идеалыіаго) нравственна™ совершенства и Спасителем:, 
человечества. 

Гслигіи принадлежит:, первое мѣсто между нравственными 
явлсніямп. Она находится въ тѣенѣйщей связи ст. самосозканіемъ: 
in. нем:, она имѣетъ свое бытіе и онрсдѣленіс. Гелнгія, действуя 
на созианіе, получаешь достоинство свое отъ степени и качества 
этого дѣйствія, смотря по тому, удовлетворяет:, ли она суще-
ственным:, потребностям:, сознанія, проясняет:, ли, усиливает: , 
ли его, возбуждает:, ли его къ более широкой, живой и совер-
шенной деятельности, и разрешает:» ЛІІ его вопросы,—или нѣтъ? 
Если—да, то въ какой степени и нолнотѣ? Насколько релпгія 
удовлетворяет:» сознаніе, настолько она п истинна; религія удо-
влетворяющая сознаніе только въ некоторой степени, и истинна 
только въ этой степени—не болѣс и не далее; и сохраняет:, она 
свое значеніе за собою только до тѣхъ пор:», пока сознаніс, по 
своей неразвитости, не требует:» и не принимает:» иного и боль-
шаго; но эта релнгія перестает:, быть удовлетворительною п 
казаться истинною при большем:» развптін человеческаго или 
народнаго сознанія. Такова была, прпиаровленная ко времени и 
народу, ветхозаветная релпгія. Въ свое время, по духу и по 
характеру своего времени, по степени и качеству развптія 
сознанія древняго человечества, она была релпгісю лучшею, 
внолнѣ достаточного п относительно совершенною. По когда сознаніе 
человечества развилось настолько, что высшія отношенія чело-
века перестали считаться преимущественным:» и исключитель-
ным:. достояніемъ одного народа,—она должна была потерять 
свое прежнее обязательное и удовлетворительное значеніе.—Сила 
и необыкновенные уенѣхп мусульманской религіи объясняются 
только соотвѣтствіемъ е я д у х у и характеру (чувственному и воин-
ственному) тѣхъ племен:,, между которыми она была нроновѣдана. 
Но она не удовлетворяет:» высшим:» существенным:» требованіямъ 
сознанія; поэтому, съ неренесеніемъ на другую почву, она теряет:» 
всякое значеніе, становится рѣшителыіо негодною и недостойною. 



Лицо, основывающее ре.іигію вселенскую, должно было 
удовлетворить общечеловеческому созканію, должно т. е. не 
только сознать само себя нризваннымъ на это дело, но и 
отразить вт, себе все ироявленія и требованія общечеловеческаго 
сознанія, должно дать этому сознанію пищу для деятельности, 
силу для развитія, должно тверже, полнее и существеннее свя-
зать его съ міромъ высшимъ и открыть человеку его будущее. 
Удовлетворил!, ли Іисусъ Хрнстосъ этимъ требованіямъ? Если 
удовлетворил!,, то релпгія Его истинна. ІІо здесь самъ собою 
рождается вонросъ: возможно ли сделать это человеку? возможно 
ли для него удовлетворить всеобщему человеческому сознанію? 
можешь ли въ одномъ лице человека отразиться сознаніе всего 
человечества, со всеми его высшими стремленіямн н глубочай-
шими потребностями? Конечно иетъ! Если Іисусъ Хрнстосъ вполне 
и въ совершенстве удовлетворил!, условіямъ, требуемымъ отъ 
основателя вселенской религіп относительно общечеловеческаго 
еознанія, то въ этомъ также заключается доказательство Его выше-
человеческаго, нстпнно-божественнаго достоинства. 

Что касается до личных!, свойств!, и характера Спасителя, 
то Его личность не можешь бытт, понята отдельно отъ Его рели-
гіп, потому что Онъ всемъ свопмъ существом!, погружен!, былъ въ 
свою религію. Опъ не былъ не только политическим!., но н обще-
ственным!. деятелем!, въ гражданском!» смысле этого слова. Вся 
Его жизнь отъ начала до конца занята была де.чомъ релнгіп, 
таю. что отделять Его личность отъ религіи нѣтъ никакой воз-
можности, и судить о Его личности можно только не иначе, какъ 
В!» связи съ Его религіею. Поэтому точка зрѣнія Генана, что 
можно судить о лице Інсуса Христа отдельно отъ Его релнгіп, 
ne правильна, точно такъ же, какъ неправильно п мненіе его, 
что можно любить и уважать Гисуса Христа, какъ человека, и 
пе видеть въ Немъ ничего большаго. Въ самом), деле, можно ли 
любить и почитать лицо Іисуса Христа, не признавая Его рели-
гіи? Если лицо Его достолюбезно н божественно въ нравствен-
ном!, смысле, какъ признаешь это и Ренанъ, то после изученія 
Его съ этой стороны остается вонросъ: обязательна ли для насъ 
Его религія? Если обязательна, то Онъ лпцо божественное; еслп 
иѣтъ, то въ чемъ же зиаченіе Христа, безъ Котораго, какъ самъ 
же Ренанъ говоришь, не можешь быть понятна вся исторія чело-
вечества. Почему человеческое сознаніе усвоило Его религіго до 
такой степени, что сделало ее обязательною для себя? Такимъ 
образомъ о личности Іиеуса Христа мы будем!, судить въ связи 
сь Его релпгіето п обратим!, внпмаиіе на т е факты Его жизни, 
которые особенно характеризуют!, Его божественную личность. 

Вошь что говорится въ Евангеліп о детскомъ возрасте Спаси-
теля: 

« Младенец?, возрастал?, и укрѣплялся духом?,, исполняясь пре-
мудрости; и благодать Божія была на Немъ. Каждый юдъ роди-
тели Его ходили в?, Іерусалимъ на праздник?, Пасхи. И когда Онъ былъ 
двенадцати лгьтъ, ггригилн они также по обычаю въ Іерусалнмъ 
па праздникъ. Когда же, по окончание дней праздника, возвраща-
лись, остался отрокъ Іисусъ въ Іерусалимгъ; и не замѣтили гпого 
Іоснфъ и Матерь Его; но думали, что Онъ идстъ съ другими. 
Прошедшн оісе. дневной путь, стали искать Его между родствен-
никами и знакомыми. И не наіиедгии Его, возвратились въ Іеру-
салимъ, ища Его. Чрезъ три дня нашли Его во храмгь, сидягцаго 
посреди учителей, слушаюгцаго ихъ и спрашивагощаго ихъ. Бсгъ, 
слуіиавшіе Его, дивились разуму и отвгьгпамъ Его. И увидгьвъ Его, 
удивились, и Матерь Его сказала Ему: чадо! чгпо Ты сдѣлалъ 
съ нами? Вогпъ отецъ Твой и я съ великою скорбію искали Тебя. 
Он?, сказалъ имѵ. зачгьмъ было искать Меня? или вы не знали, 
что Мнгь должно быть въ томъ, чгпо пригшдлежитъ Отцу Моему? 
По они не ггоняли сказанныхъ Имъ слов?,-» ( .Тук. П. 4 0 — 5 0 ) . 

Двѣнадцатилѣтній возрасти, не таковъ, чтобы вт, немъ можно 
было ожидать нолнаго развитія созпапія. Въ этомъ возрасте въ 
обыкновенных!, людях), только отчасти обрисовывается характер),; 
вт, людяхъ геніалышхъ иногда обнаруживаются проблески спо-
собностей, которыя указывают!, на ихъ будущую гепіалыюсть. 
Многое тушь зависишь также отъ восшітанія. Но нзвѣстно, что 
Іисусъ Христос!., какъ но бедности свопхъ родителей, такъ п по 
духу времени, не могъ нолучпть особенного образованія. Вт, томъ, 
что Іисусъ Хрпстосъ, будучи 12-летппмъ отрокомъ появляется въ 
синагогу, слушаетъ толкованіе ученыхъ, мало этого,—даешь нмъ 
вопросы, приводит!, въ удпвленіе присутствующих!,, хотя много 
поразительного, но еще не заключается чего-либо вншечелове-
ческаго, потому что у людей геніальныхъ, особенно расположен-
ных!, къ какому-нпбудт» предмету, какъ мы заметили уже вт, 
этомт, возрасте пногда обнаруживаются признаки гешальиостп. 
Но нельзя не признать вншечеловеческаго въ томъ ответе , кото-
рый двѣнадцатплетній отрокъ [исусъ далъ свопмъ родителям!,. 
Ренанъ съ своей предзанятой точки зрѣнія впдпшг» въ этомъ 
ответе пе больше, какъ только выраженіе холодности и равно-
душія Іпсуса Хрпста къ Свопмъ родителям!». Но протпвъ этого 
пропзвольнаго толкованія достаточно заметить, что родители 
Інсуса Хрпста не нонялн словъ Его вт, такомт, смысле. Онп, на-
нротпвъ, вовсе не ігонялп словъ Его, какъ замечает!» Еваигелнетъ. 
Вообще, не видно нпкакпхъ прнчпнъ холоднаго отношенія Іпсуса 



Христа къ родителям!,, н въ Его отвѣтѣ иѣтъ ни малѣйшаго 
намека на подобное расположено Его къ отцу и матери. Евапге-
діе ясно говорить, что Іпсусъ был ь послушенъ родителям!,. Откуда 
же у двѣпадцатплѣтияго отрока могла родиться мысль, что Онъ 
не должен!,' жить постоянно съ родителями,—не потому, что Онъ 
нхъ недостаточно любптъ, а потому, что Ему нужно дѣлать дѣло, 
высшее и важнѣйшее,—дѣло, которое принадлежит!, Отцу Небес-
ному? Почему двѣнадцатплѣтній отрокъ Іпсусь назвалъ Бога 
Отцомъ Свотгь , какъ бы выдѣляя Себя изъ среды всего еврейская 
народа, у к о т о р а я Богъ назывался Отцомъ только но отношении 
къ цѣлому народу? Какой былъ поводъ къ этому? Ясно, что Іисусъ 
Христост, вт. глубинѣ своей души сознавал!» свои особенння отно-
шенія къ Богу, пренмуіцественныя, нсключптелыіыя, непосрсдствен-
ныя. Ответь, данный Іпсусомт, Христомъ въ синагоге родителям!,: 
«не вѣсте ли, яко въ тіъхъ, яоісе Отца Моего, достоигпъ быггіи Ми», 
особенно замечателен!, ГІІМЪ, ЧТО въ немт, Іисусъ Христост, вт. 
первый разь проявнлъ сознаніе о Себе, о своей личности, какъ 
обт, основателе новой релпгіп, н поставил!, Себя въ непосред-
ственное отношепіе къ Богу. Если въ Ветхомъ Завѣтѣ Богъ на-
зывается Отцомъ, то но по отяошенію къ одному какому бн-то 
ни было лицу, а но отношѳнііо ко всему еврейскому народу. 
Между тѣмъ Іисусъ Христост, называет!, Бога Свопмъ Отцомъ: 
« в ъ т ѣ х ъ , яже Отца Моею». Бъ своемъ о т в е т е родителям!, Іпсусъ 
Христост. выразнлъ какъ свое нрнзваніе, такъ н Свое личное 
отношеніе кт, Богу-Отцу, а вместе съ тѣмъ и то, что Онъ Самъ 
лицо Божественное. Въ о т в е т е Інсуса Христа нельзя в и д е т ь 
только той мысли, что Онъ предпочитает!, д е л а Божіи, дела 
религіозныя—житойскнмъ. По этому одному Онъ не могъ бы на-
звать Себя Сыномъ Бооюіимъ. Ирнтомъ не въ одной лишь сина-
гоге Онъ могъ заниматься деломъ Божіимъ, и потому о т в е т ь 
Его, если бы въ немт» подразумевался только означенный смыслъ, 
былъ бы не кстати. Нельзя не признать, что въ отвѣтѣ Іисуса 
Христа выражается Его взглядъ и на семейныя отноіиенія—только 
это не «нопраніе узъ крови», какъ произвольно думаешь Генанъ, 
а нечто особенное, необыкновенное и гораздо более глубокое. 
Известно, что семейная жизнь въ еврейском!, народе возводилась 
на степень почти обязательной для всѣхъ формы жизни; миого-
чадіе считалось у евреевъ знакомь особеннаго блаясловеиія Божія, 
безчадіе—песчастіемъ п паказаніемъ Божіимъ. Такое ионятіе о 
чадородіи и безчадіп безспорно освящало п укрепляло жизнь 
семейную, сообщало ей натріархальный характер!, п давало хоро-
шее направленіе общественной жизни еврейскаго народа. Но оно 
стесняло высшее развитіе духовной жизни человека, ограипчи-

вало его взглядъ на самого себя, какъ на самостоятельную лич-
ность, не давало простора внешимъ духовным!, стремленіямъ. 
Христианская релпгія имеешь цѣліго дать свободу духовной жизни 
человека; поэтому Спаситель, при самомт, начале основанія Своей 
религін, иашелъ нужнымъ приготовить людей къ этой жизни и 
прежде всего ввести начала ея въ семейную жизнь. Съ этой сто-
роны въ о т в е т е Спасителя мы находнмъ тотъ глубокій смыслъ, 
что семейная жпзііь, какт» ни высока и ни почтенна, не есть, 
однакоже, вѣнецъ бытія чедовѣческаго и не должна стеснять 
высших!» духовных!, стремлений. Что такое толкованіе о т в е т а 
Іисуса Христа не произвольное, это видно изъ сопоставленія этого 
ответа съ другими позднейшими ответами Спасителя. Известно, 
что когда Онъ, окруженный книжниками п фарисеями, услышалъ, 
что Его ждутъ мать и братья внѣ дома,—Онъ отвечал!, : «кто 
есть магии Моя, и кто суть браггіія Моя?... Иоісе агце сотво-
риггіъ волю Отца Моего, Иже на небесѣхъ есть, гной браггъъ Мой, 
и сестра и маггш Ми есть (Матѳ. XII , 48—4!) ) . Бъ другой разъ, 
когда « в о з д в и г ш и нгысая жена гласъ оггіъ народа, рече Ему: бла-
жено чрево гюсивіиее Тя» п пр. , Спаситель о т в ѣ ч а л ъ : «гпгьмъ же 
убо блажени слышагцги слово Бооісіе и хранящіи с...» (Лук . X I , 
2 7 — 2 8 ) . Такимъ образомъ Іисусъ Христосъ проявнлъ вышечело-
вѣческій, Божественный характер!, уже въ отроческом!» возрасте, 
обнаружив!» сознаніе о Своемъ собственном!, необычайном!» при-
званіи и вместе внѣдривъ вт, сознаніе человечества мысль о 
высшемъ назначепіи человека, выходящемъ изъ круга отношеній 
одной семейной жизни.—Больше свѣдѣній объ Его д е т с т в е мы 
не находимъ у Евангелистов!,. 

I I . 

Когда Іпсусъ Христосъ готовился выступить на поприще 
общественна^) служенія, въ то же время готовился Его в с т р е т и т ь 
Іоаннъ Креститель. Онъ родился при особенных!, ітредзкаменова-
піяхъ, вдохновивших!, его отца, который предсказал!» ему осо-
бенную, при велпкомъ лице, деятельность. Съ характером!» пьтл-
кимт», но и твердым!,, Іоаннъ скоро полюбилъ пустыню. Ко вре-
мепн явленія Спасителя онъ является на Іорданѣ съ проповедію 
царствія Божія п призывает!» всѣхъ ко крещенію. Крещепіе воз-
никло изъ обычая омовенія, бывшаго у восточннхъ народов!»; у 
евреевъ оно получило релпгіозный характеръ; секта ессеевъ рас-
ширила его унотребленіе; оно сделалось необходимым!, обрядомъ 
при встунленіи новыхъ члеповъ в ъ это общество. Крещеніе у 
Іоанна получило новый, более глубокий смыслъ: это было кре-
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шеніе покаянія и предуятовленія царствія Божія (Мате. ІП, 2) . 
Оно было соединено с-ь нроповѣдыо, въ которой выразился харак-
тера, Іоанна. Разстройство общественной жизни, особенно крайнее 
разстройство нравствепно-релнгіозной жизни еврейская народа 
давало ему обильное содсржаніе для проновѣди. Суровый и стро-
гій характера, Іоанна, прямой взгляда, на жизнь дали оттѣнокъ 
суровой строгости, обличительности его проиовѣди. Известно, 
что Илія за строгость жизни, любовь къ пустыне, за подвижни-
чество пользовался всеобщим! уваженіемъ еврейская народа, 
известно также, что между еврейским! народома, было распро-
странено мненіе, что Илія, взятый живнмъ на небо, преда, явле-
ніемъ Мессіи, снова придета, съ неба на землю. Поэтому Юанна 
Крестителя миогіе принимали за Илію, ибо опа, имела, все каче-
ства Иліп: вела, с у р о в у ю подвижническую жизнь, строго обличала, 
народа,, наконец! походила, на Илію своими отношсніями къ 
духовным! и гражданским! властямъ. Несправедливо представ-
лять Іоанна ножплымъ человеком!, что еще более усиливает ! 
его суровость и делаетъ его какъ бы угрюмымъ. Онъ была, старше 
Спасителя только 6-ю месяцами, и следовательно в ы с т у п и л ! па 
проповедь не позже 2 9 - 3 0 лета,. Проповедь его обратила на 
него общее вниманіе: народа, толпами шелъ на Іорданъ креститься. 
Е я называли Мессіею; но онъ торжественно отрекся отъ э я я 
названія; ибо Хрпстосъ (Мессія) долженъ была, врачевать раны 
человечества, а не бичевать ихъ. 

Вместе съ другими приходить къ Іоанну креститься и Хрп-
стосъ...' Ренанъ объясняет! и этотъ факта, чрезъ-чура, легко и 
просто Такъ кака, личность Юанна обращала на себя вниманіе 

с е я народа, а Хрпстосъ всегда делала, большія уступки господ-
ствовавпёему мнѣнію, лишь бы только это не вредило главной 
Е я мнслп, то, но мнеиію Ренана, Онъ и крещеніе приняла, по 
э 4 ршішге или лучше безъ всякой причины. ^ и = т р и - • 
вёть явіеніе Іисуса Христа на Іордане са, одной внешней сго-

ш я в ь нема, мояпю и не приметить ничего особенная 
?И СЪ Христос ! шелъ туда, куда стремился «есь народъ шелъ 
къ такому месту, которое всѣ уважали. Но уже одни необычаи 
Ä сонровождавшія крещеиіе Спасителя, показы-
в а ю т ! іто здесь совершалось что то необычайное, особенное 
РаГъяснеиія и с т и н н а я ' с м ы с л а этого событія £ 
нравственном! его значеніи. Если разсматривать этот ь фаг ь 
съ нравственной стороны, то нельзя признать его обыкн веннымъ, 
совершенным! Христома, безъ особенной высшей мысли и цѣлп. 
П Объяененія же этой мысли и цели, необходимо разъяснить, 
J E ~ и л и с ь другіе и весь народа,? Креститель нроио-

ведывалъ нриближеніе Царствія Божія, т . е. по нонятіямъ евреевъ, 
царства Мессіп, къ которому народа, еврейскій готовился всю 
жизнь. Креіценіе, какъ нриготовленіе къ иступлен по ва, это цар-
ство выражало т у мысль, что человечество сознаетъ свое нрав-
ственное положеніе, сознаетъ нужду въ нравственном! очищенш, 
чтобы не быть недостойным! царства Мессіи. Въ крещенш такимъ 
образомъ, иода, видимымъ образомъ выразилось раскрытие нрав-
с т в е н н а я сознанія человечества, возвышеніе его до более глуоо-
каго нониманія идеи Царства Божія и условій встунленія ва, 
него. Iпсуса. Хрпстосъ, принимая крещеніе, показала,, что Она, 
входита, въ сознаніе человечества, т. е. въ сознаніе тѣхъ нрав-
с т в е н н ы х ! нужда,, которыя чувствовало все человечество, въ со-
знаніе тѣхъ нравственных! недостатков!, которые оно находило 
необходимым! исправить, чтобы начать новую жизнь. Іоаниъ 
сама, называла, свое крещеніе только приготовленіемъ къ тому 
великому крещенію, которое послѣдуетъ за его крещеніемъ; и 
вотъ, когда Іисусъ Хрпстосъ является на Іорданъ, Юанна, ука-
з ы в а е т ! въ Нема, этого в ы с ш а я крестителя и охотно у с т у п а е т ! 
Ему первенство, признавая въ Иемъ нрисутствіе высшиха, сила», 
необходимых! дли уврачеванія рана, человечества. «Онъ будетъ 
крестить духомъ и огнемъ; Онъ очистить гумно свое и соберета, 
пшеницу ва, житницу свою, а солому сожжетъ огнемъ неугаси-
мым!, посѣчстъ всякое древо, не приносящее плода, отделить 
семена отъ плевела,». Ва, такомъ взгляде на Спасителя Юаннъ 
выражала, взгляда, на отношеніе Его ближайшимъ образомъ къ 
іудейскому народу, который требовала, огнениаго креіцеиія, она, 
указывала, на уничтоженіе іудейскихъ предразсудковъ оба, ихъ 
ллеменныхъ преимуществах! и вместе давала, разуметь, что 
деятельность Іисуса будетъ простираться не на однпхл. только 
іудеевъ, но и на все человечество. 

Крещеніе Інсуса отъ Юанна имѣетъ такимъ образомъ две 
стороны: общечеловеческую и касающуюся только Его Божествен-
ной личности. Такъ кака, чрезъ крещеніе, кака, уже сказано выше, 
человечество въ лице іудейская народа выражало нужду въ 
нравственном! очищеніп, то Хрпстосъ, какъ Искупитель рода 
человеческая, долженъ была, отразить ва, Себе нравственное 
сознаніе человечества. Погружаясь въ Юрданъ, Іисуса», такъ ска-
зать, погружался въ самую глубину сознанія всего человечества, 
со всеми его нравственными нуждами и требованіямп. Эгпмъ Онъ 
полагала, начало своей искупительной деятельности. Касательно 
значеиія креіценія для личности Іпсуса Христа, Юанна, Крести-
тель даетъ разуметь, что для Него оно вовсе не требовалось. 
Какой же оно имело смыслъ ва, этомъ последнем! отношеніи? 



При креіценіи Ine уса Хрпста, говорится вт, Евангелін, разверз-
лись небеса, сошелъ на Іпсуса Христа Духъ Святой, слышант, 
былъ голосъ Отца Небеснаго: Сей есть Сынъ Мой Возлюбленный. 
Нтакъ крещеніе Іисуса, со всѣмн знаменіямп, сопровождавшими 
Его, выразило въ Немъ явленіе высшаго существа. Чтобы кре-
стить человечество Духомъ, Іпсусъ долженъ былъ получить все 
Его дары въ обпліи. 

I I I . 

После крещенія Іисусъ удалился въ іудейскую пустыню и 
тамъ провелъ 40 дней въ ноете н молитве. Для вѳликихъ под-
вижннковъ релнгіи удаленіе н а время въ нустышо, съ цѣлію 
прнготовленія • къ великому делу и углубленія въ себя, всегда 
было дѣломъ обыкновенным),. Пустыня, куда удалился Іпеусъ, 
была необыкновенно дика н сурова. По онисаніямъ, не много на 
с в е т е местностей столь угрюмыхъ, для жизни не нріютныхъ, 
какъ скалистая покатость западнаго берега Мертваго моря, где 
предполагают!» место этой пустыни. Но нреданію, она слыла въ 
іудейскомъ народе мѣстомъ обптанія злнхъ духовъ (Товнт. У Ш , В). 
Въ этой дикой стране Іисусъ Хрнстосъ нсньтталъ искушенія отъ 
діавола. Фактъ этотъ замечателен!, не съ внешней его стороны, 
а съ внутренней: сущность дѣла здесь въ самомъ нскушеніи, а 
не въ его внешней обстановке. Нсторія нскушенія обнаружи-
ваешь собою, что въ Іисусе Христе, кроме человеческаго есте-
ства, было еще божественное, и это тѣмъ важнее, что нскушеніе 
совершалось чрезъ действительное испытаніе. Если бы въ чело-
веческой природе Іисуса не было такой точки, къ которой могла-
бы нрнразиться искусительиая сила, то самое искушеніе било бы 
невозможно. Искушеніе есть не столько внешнее явленіе, сколько 
внутреннее, психическое. Если искуситель постоянно напоми-
нает!, о Божестве Іпсуса Хрпста (Аіце сынъ ecu Боэюій), то стало 
быть оно было въ Немъ; но вместе съ тѣмъ въ Немъ было что то 
такое, что могло подлежать искушенно. Точкой, къ которой могло 
нрнразиться пскушепіе, была точка соединенія въ Іисуеѣ Христе 
Божества съ человечеством!,. Человечество Іисуса Христа, при-
ходя къ сознанію въ себе Божеского естества, стало какъ бы 
пытать Божескія силы на самомъ себе. Человечество чувствовало 
голодъ, но такъ какъ оно чувствовало въ себе п присутствіе 
Божества, то естественно приходило къ мысли: если я—Богъ, то 
что стоишь мне этотъ камень обратить въ хдѣбъ. Такимъ же 
образом!, объясняются и другія стороны нскушенія. Іисусъ ВИ-
ДИТ!, Себя на кровле храма, п человечество Его чувствовало страхъ; 

но въ то же время оно ощущаешь въ себе, божество и думаете, 
если я и паду, то не разобьюсь, потому что я—Богъ. Бндя цар-
ства міра, человечество Іисуса естественно задавало себе вонросъ: 
если—я Богъ, то отчего же мне не сделаться царемъ этнхъ 
царств-ь? Эти мысли, родпвшіяся въ Інсусе, діаволъ нереводит-ь 
на свой языкъ и говорить: поклонись мне, и я сделаю Тебя 
царемъ этнхъ царств!,. Искушеніе Іпсуса Христа въ пустыне, 
если разематривать его er, одной внешней стороны, можешь по-
казаться не представляющим!, особенной важности. Оно, иовндп-
мому, касалось такихъ предметов!,, которые не могли возмутить 
чистейшую душу Інсуса Христа; съ другой стороны, оно было 
такъ прямо и явно, что не трудно, невидимому, было преодо-
леть его. Превратить камни въ хлебы, вергнуться съ крыла нер-
ковпаго и пр. все это такого рода иредложенія, которыя не пред-
ставляют!, особенной пскусительной силы. Довольно было несколь-
ких!, словъ Ипсанія, чтобы победить пхъ. Мы знаемъ пзъ жизни 
древних!, подвижников!, более поразительные примеры искуше-
ний; мы знаемъ напр. какими ужасами сопровождались искушенія 
Антонія Велпкаго. Ничего нодобиаго не представляете нсторія 
искушеній Спасителя. Но еслп смотреть н а эти искушенія даже 
съ одной внешней, видимой сторопы, то все-таки окажется, что 
душа Іпсуса Христа была такъ чиста, что къ ней не могли нрн-
разиться никакія нскушенія; силы Его были такъ возвышенны, 
что самъ духъ тьмы не только не могъ преодолеть этп силы, но 
п ничего не могъ придумать лучшаго для своей цели. Но въ 
ряду этнхъ пскушеиій былъ одинъ предмете, въ котором!, нельзя 
не признать чрезвычайной важности. Если бъ исходя, этого нску-
шенія былъ не таковъ, какъ сообщаешь намъ Еваигеліе, то можно 
было бы ожидать самых!» горькихъ нослѣдствій, гибельныхъ для 
всего міра, Это—тотъ моменте, искушенія, когда искуситель пред-
ставил!» Спасителю весь видимый міръ п предложил!, царство-
вать надт» нимъ, иодъ условіемъ поклоненія ему. Нетъ нужды 
разеуждать о томъ, какимъ образом!, были представлены искуси-
телем!, 'все царства земли: была ли это картина только блнзъ 
лежавших!, городов!, и селеній, доступных!, непосредственному 
кругозору, или д у ш е Інсуса особенным!,, сверхъестественным!» 
образомъ показаны были все царства міра,—не въ этомъ сила. 
Для наст» важенъ самый предмете иекушенія, п, чтобы предста-
вить всю важность IL опасность его, мы должны раземотре-гь это 
пскушеше съ двухъ сторонъ: 1) въ отношеніп къ личности Іисуса 
Христа и 2) въ отношеніп къ тому делу, для котораго Онъ при-
шелъ въ міръ. 

1) Ile трудно понять, какъ пскусительна для человека мысль, 



что онъ можетъ бить царемъ всего міра. Такая мысль для лица 
Іисуса Христа, Который сознавал:, въ Себе необыкновенный боже-
ственный силы, не могла казаться фантастическою, нанротшѵь, 
она могла представиться и быть осуществимою, реальною. Слѣ-
дователыю, эта мысль имѣла для Іпсуса Христа всю обольсти-
тельную силу искуіненія. Но вслѣдъ за этою мыслію—въ такой 
чистой душѣ , какова душа Богочеловѣка, не могла не явиться 
другая мысль, именно, мысль о томъ духѣ , который царствует: , 
въ мірѣ и къ которому такъ или иначе необходимо было отне-
стись тому, кто сдѣлался бы царем:, міра. Бъ мірѣ проявляется 
во многом:, господство зла над:, добром:,. Слѣдовательно, буду-
щему царю надобно было пли нобѣднть царство зла, или соеди-
ниться съ ним:,, или покориться ему, пли же оставить его въ 
покоѣ, т . е. представить ему внутреннюю сторону унравленія 
міромъ, удержав:, за собою внѣшнее управление. Какою ужасною 
должна была казаться Спасителю эта страшная перспектива? 
Как:, сильно можетъ смущать п какую сильную и душевную тре-
вогу можетъ вызывать въ чистых: , и благородных:, натурах: , одно 
нредставленіе о великом:, дѣлѣ, сопряженном:, съ великою борь-
бою—это пзвѣотно пзъ иеторін многих:, великих:, исторических:, 
деятелей, которые не редко трепетали при мысли занять высо-
кое мѣсто, зная тот: , дух: , , который царствует: , въ обществѣ. 
Если бы нужно было представить определенный примѣръ, то 
можно было бы указать на императора Александра 1-го, который 
трепетал: , при одной мысли занять престол:, въ такое время, 
когда европейскія общества волновались духом:, французской 
революціп. 

2) Если мы станем:, разематрпватг, искушеніе Іпсуса Христа 
но отнопіеніго къ цѣли прпшествія Его—дѣлу искунленія міра, 
то найдем:,, что и съ этой стороны искушеніе грозило величай-
шею опасностью. Іисусъ Христос:, пришел:, для того, чтобы осно-
вать Царство Божіе въ мірѣ. Но нонятіямъ іудеевъ, это значило 
основать царство Мессіп. Но каким:, образом:, основать это цар-
ство? Для этого могло быть два пути. Один:, п у т ь внѣшній, путь 
видима го царствованія въ мірѣ: освобождѳніе іудейекаго народа 
отъ римской власти, расиространеніе его господства, утвержденіе 
его релнгіп въ целом:, мірѣ, чего и ожидали іудеп. Другой п у т ь — 
нравственнаго освобожденія іудеевъ и всего человечества ^ отъ 
зла, утвержденіе добра въ мірѣ—путь царства духовного. Когда 
искуситель предлагал:, обладаніе всѣми царствами земными, то 
Іпсусу Христу должны были представиться оба пути, и Онъ 
должен:, былъ остановиться на одномт, пзъ нпхъ. Но пути эти 
безконечно различны. Путь внѣшній былъ таков:,, что на нем:» 

не могла остановиться чистая, кроткая душа Іпсуса Христа. Это— 
путь борьбы, завоеваній, путь крови, огня и меча. Такой п у т ь 
не только не освобождалъ отъ зла, но напротив:, прямо вел:, къ 
утверждение въ Міре зла, потому что сам:, по себе былъ путем:, 
зла. Само собою разумеется, что если бы Іпсусъ Христосъ пзбралъ 
этот:, путь, то не только бы не утвердилось Царствіе Божіе въ 
мірѣ, напротив:, , усилилось бы царство тьмы. Но это было не-
возможно не только для личности Спасителя, но и для того дела, 
для котораго онъ пришел:,. Цель нравственная—освобождена 
отъ зла и , утвержденіе добра въ мірѣ—требовала соответствую-
щих:, средств:, для своего выполненія, средств:, нравственных: , , 
чпето духовных:,. Вот:, отъ этого то п у т и искуситель намерен:, 
былъ отвлечь Іисуса Христа. Ответь Спасителя: «иди за Мною, 
сатано, писано бо есть: Господу Богу поклонишися и Тому еди-
ному послужитн» (Mo. I V , 1 0 ) показывает : , , ч т о д у х : , Его н е 
только остался тверд:, въ своей мысли, въ своем:, назначены, 
но еще более утвердился вт, этомъ н а з н а ч е н ы , именно потому, 
что противная сторона, которую представши» искуситель, откры-
лась во всем:, своем:, ужасе. Известно также п изъ жизни нод-

ѵ впжнпковъ, что души возвышенны я выходили изъ огня искуше-
ній еще более возвышенными, еще более твердыми въ своем:, 
нравственном:, характере. 

IV. 

После этой борьбы Іпеусъ Христос:, вступает : , на открытый 
путь своего служенія. Этот:, путь обозначается в ъ частных: , 
чертах:, . Иа первый раз:, Его служеніе открывается въ неболь-
шом:, кругу слушателей. Андрей, учеипкъ Іоанна Крестителя, 
приводить своего брата Симона, Фплппиъ— Иаоанапла,—вот:, 
скромный кругъ, въ котором:» въ первый разъ является Спаси-
тель міра. Здесь заслуживает:, внпманія тотъ легкій способ:,, 
каким:, привлекал:, Іиеуеъ Христос:, учеников:,. Довольно было 
Андрею провести съ И им:, день, чтобы не ос тавить Его; довольно 
было сказать несколько слов:, Наѳанаилу, чтобы тотъ испове-
дал:, Его Сыном:, Божіимъ, ц а р е м : , Изран.іевымъ (Іоан. 1 , 3 5 — 5 1 ) . 

Имел:, же настолько нравственна™ безвкусія Ренанъ, чтобы, во-
нервыхъ, поставить Іисуса Христа въ этом:, отношеніп на ряду 
съ Іоанною д'Аркъ и, во-вторыхъ, видеть въ Его способе нрпвле-
ченія последователей «невинную хитрость» такого же рода, 
какая замечалась въ Іоанне д'Аркъ. Хитрость Іоанны д'Аркъ и 
подобных:, ей состояла въ томъ, чтобы у г а д а т ь нснзвѣстння 
обстоятельства въ жизни людей, или показать впдъ пред:, т е м ь , 



кого они желали склонить кь себе, какт, будто бы они знаготъ 
что-нибудь, до него весьма близко касающееся,—секретння сто-
роны его жіізнп, или же напомнить ему о какомъ-пибудь жпво 
пнтересующемъ его обстоятельстве. Простое разсужденіе должно 
было подсказать Генану, что 1) такого рода хитрость есть хит-
рость не совсемъ невинная и 2) что, помимо сверхъестествсннаго 
дара прозорливости, въ нѣкоторихъ натурахъ обнаруживается 
необыкновенная естественная проницательность. Если не пред-
полагать въ данномъ случае ничего сверхъестественнаго вт, Іисусѣ 
Христе, то всякому здравомыслящему следовало бы признать въ 
Немт, необычайную проницательность, а не какую-нибудь хит-
рость, хотя бы и невинную. От, другой стороны, что побуждало 
этихъ людей такъ скоро, съ перваго раза отдаваться лицу вовсе 
нмъ неизвестному? Одного нростосердечія мало для этого. Какъ 
бы ни былъ простъ, пли, говоря точнее, какт, бы ни былъ про-
стоватъ человѣкъ, вт, такомъ серьезном!, деле , каковы релпгіоз-
ныя убѣжденія, не такт, легко склонить его предаться неизвест-
ному лицу со всею сердечною иривязанностію. 

Изъ Каны Галилейской Іпсусъ Христосъ проходплъ чрезъ 
Канернаумъ в ъ Іерусалимъ. Наступала ІІасха. На этотъ празд-
ник!, въ Іерусалнмъ стекалось народу необыкновенное множество; 
ибо Іерусалнмт, былъ не только средоточіемъ релнгіозной жизни 
іудеевъ, но и центром!» жизни общественной. Можно представить, 
какое зрелище представлял!» въ иразднпкъ Пасхи храмъ іеру-
салпмскій! Но внешняя сторона была непривлекательною отъ 
т ѣ х ъ безнорядковъ, которые производились около самой святыни. 
Въ священной ограде храма устроились настоящія лавки. Въ 
нихъ продавали скотъ и птицу для жертвопрпношенія и стояли 
меняльные столы для размена монеты, что принимало впдъ со-
вершенной торговли; были менялы, у которых!» нришедшіе изъ 
чужихъ странъ съ иностранными деньгами должны были выме-
нивать пхъ на деньги отечественны!; производились настоящія 
торговня онераціи, сновали торгаши съ различными животными 
для жертвъ. Объ этомъ зрелище можно судить но описанію Іоспфа 
Флавія, который говорит!», что около іеруеалпмскаго храма нредъ 
праздниками Пасхи стояло около 200 тысячъ быковъ и овецъ. 
Низшіе служители храма отправляли свою должность безъ благо-
честия, съ небрежностью п равподушіемъ. Этотъ видъ иснолнен-
наго суеты мірской п невнпмательнаго служенія сВятын-е оскорб-
лял!» истинное религіозное чувство. Лишь только Іисусъ Христосъ 
вошелъ въ храмъ и увидѣлъ безобразіе, Онъ внгналъ торгашей 
нзъ храма и опрокинулъ столы мёнялъ. Легко понять, какой 
шумъ п смятеніе нроизвелъ Спаситель среди іудеевъ свонмъ но-

стуіікомъ. ОН!, какт, бы носягалъ на ихъ н р а в а , - п о т о м у они и 
предложили Іпсусу Христу вопросъ, по какому праву Опт.такъ 
поступаешь? (Іоан. II, 18). Можетъ быть, здесь были и другія 
причины со стороны вопрошающих!,. Они брали пошлину съ 
торговцев-ь въ свою пользу. На этотъ вопросъ, который быль 
предложен!» въ впд-е испытанія, чтобы Ііісусъ Христосъ далъ 
зиаМеніе въ объясненіе и доказательство своего нрава распоря-
жаться въ х р а м е , - І и с у с ъ Христосъ 
храмъ сей и Я в?, три дня воздвигну его*. Іудеи заметили, 
что этотъ храм-ь строился 46 дѣтъ, какъ же Онъ говоришь, 
что воздвигнет-!, его въ три дня. Это казалось нмъ совер-
шенно невозможным-!,, но Евангелистъ замѣчаетъ, что іисусъ 
Христосъ говорил-!, о храме Своего Тела, о его разрушены! и 
сознданіи (loan. И, 2 1 - 2 2 ) . Какое же соотношеніе о т в е т а Спаси-
теля съ вопросом-!, іудеевъ? Іпсусъ Христосъ какъ оы такъ ска-
аалѵ «Я имею такую же власть въ этом-ьвпдпмомъ храме, какую 
въ томъ, въ котором!. Я живу, т . е. въ т е л е ; если вы разрушите 
Мое Т-ело, то Я въ третій день воскресну. Вошь вам-ь будущее 
знаменіе Моего права». Въ обычае восточных!, мудрецовъ было 
объяснять иастояіція причины дѣйствій ихъ нослѣдствіями; такт, 
теперь и Ііюусъ Христосъ объясняешь настоящей свой ноступокъ 
последующим!, событіемъ воскрссенія, которое во всей полноте 
должно было обнаружить Его божественное достоинство. Но, мо-
жетъ быть, т у т ъ была и другая связь мыслей, приблизительно 
следующая: іуден, вы напрасно считаете себя хозяевами храма, 
вы хозяева одних-ь внешнихъ стѣнъ, вы можете разрушить этотъ 
храмъ, но Я созижду новый храмъ въ еердцахъ людей, и это 
докажет!» вамъ Мое божественное полномочіе. Какъ бы то ни было, 
только lue уст» Христосъ свонмъ ответом-!, хотел-!, показать силу и 
важность того высшаго полномочія, какое Онъ пмѣетъ для осно-
в а м и новой релнгіп. 

V. 

За снмъ но хронологическому порядку следуешь бесѣда 
Іисуса Христа съ Нпкодпмомъ, одннм-ь ученымъ фарпсеемъ нзъ 
начальников!, іудейскихъ, бывшнмъ членомт, синедріона п поль-
зовавшимся болышім-ь уваженіем-ь вт, Іерусалпме (loan. ІИ гл. 
eu. A'II, Об, XIX, 89). Иикодпмъ, обратив!, внпмаше н а Інсуса 
Христа, хотѣлъ узнать отъ Него самого, въ чем-г, заключа-
лось Его ученіе; но, не желая давать дищи злословію со сто-
ропн своихъ собратьев-ь, Никодимъ пришелъ тайно ночыо къ 
Спасителю и нмѣлъ съ Нпмъ продолжительную беседу. Никодимъ 
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началъ речь свою похвалами Іисусу Христу, но восточному обы-
чаю. Евангеліс не говорить, какой именно вонросъ предложил!, 
Ппкодпмъ I не ус у Христу, но можно думать, что главный вонросъ 
его былъ о пришествіп Мессіи и Его царстве. Іисусъ Хрнстосъ 
въ отвѣтъ Иикодиму излагаете учепіе о возрожденіи; этотъ ответь 
нужно считать суіцігостію и сокраіценіемъ всего хрпстіанскаго 
ученія; т у т е п главный предмете и основы, п сила этого уче-
нія. Бесѣда Спасителя съ Никодимомъ составляет!,, такъ сказать, 
программу, съ которою выступил!, Іпсусъ Хрпсгосъ на пропо-
ведь. Вместе сь тѣмъ Іпсусъ Хрнстосъ раскрывает!, и характе-
ризует!, въ ней п Свою собственную личность. Довольно прочи-
тать H выразуметь одну беседу Іисуса Христа съ Ипкодимомъ, 
чтобы понять личность Спасителя. Бозрожденіе всѣхъ людей 
свыше—вотъ главный предмете этой проповеди. Истинно, истинно 
говорю тебіь, сказалъ Господь Иикодиму, если кто не родится 
свыше (аѵш), то не можстъ увидѣть царствія Божія. Здесь к с т а т и 
замѣтпть объ особенностях!, русскаго перевода. Вт» 60 г. пзданъ 
былъ нереводъ, где во всѣхъ мѣстахъ главы вместо «свыше» на-
ходится «снова», а вт, переводе, изданном!, въ 63 году, чи-
тается «свыше». Разумеется, для ученаго читателя одно выра-
женіе не далеко отстоите, отъ другаго, но вѣдь не всѣ чита-
тели—ученые. Выраженіе «свыше» вернее.—Бозрожденіе, т . е. 
обновлсніе жизни, предполагаете, новыя начала жизни. Новое ро-
жденіе—вотъ сущность беседы Спасителя съ Никодпмомт,. Можно 
сказать, возрожденіе—одппъ пзъ коренкыхъ законов!, всего суще-
ствующаго. Бее существующее не вечно, не въ томъ только смысле, 
что прекращается жизнь, но въ иеремекахт, формъ бытія, потому 
что все возрождается чрезъ известные неріоды. Такъ, это мы ви-
дима, въ жизни міра фнзпческаго, то же впдимъ въ жпзнп чело-
века, только въ человечестве возрожденіе бываете неодинаково 
отъ различных!, причина, п сиоеобовъ возрожденія. Иногда чело-
вечество совершенно, но видимому, получаете новыя формы бы-
тія, а иногда удерживаются вт, немъ внработанныя прежде, а 
иногда оне вовсе изменяются: т . е. известный народа, теряете 
свое національное бытіе, или совершенно исчезаете, передавая 
другому свое умственное п нравственное наслѣдіе. Иной же на-
рода, развивается постепенно, меняя формы своего бытія. Можно ли 
приложить этотъ закона, къ ученію Іпсуса Хрпста о возрожденіи? 
Нѣтъ: здесь совсемъ не то естественное, обыкновенное возрожде-
піе, совершающееся но обыкновенным!, законамъ; здесь разли-
чаются два рождснія—плотское и духовное. Въ обыкновенном!» 
смысле иодъ возрожденіемъ разумеется начало покато развптія 
ослабевших!» сила, человѣческаго духа. Такое повременное возро-
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жденіе случается въ исторіи каждаго народа, когда после упадка 
энергіп душевных!, сила,, а вместе и той степени развитія, на 
которой она, прежде стояла,, начинается новое возбужденіе енлъ 
къ деятельности,—и дело развптія совершается но прежнему по-
рядку. Но не это повременное возрожденіе разумела, Хрнстосъ въ 
своей проповеди о возрожденіи всѣхъ людей свыше. Здесь, съ 
одной стороны, высказывается отрицаніе прежней жизни чело-
вечества, съ другой—указывается общій, неизменный законъ 
должнаго развнтія. Нельзя не поражаться истинностно суда Хри-
стова надъ нрежнимъ развнтіемъ человечества и истинностно 
нового закона о возрожденіи, невввѣстнаго міру. И въ самомъ 
деле, до явленія Христа этотъ новый закона, никому не былъ 
нзвѣстенъ; въ этомъ несомненно убеждаешь исторія. Такъ, если 
мы будемъ разематрпвать жизнь лучшей части человечества— 
народа іудейскаго, то убедимся, что здесь преобладающим!, эле-
ментом!, была чувственность. Довольно проследить все черты 
внѣшшіго обрядоваго закона у евреевъ, чтобы видеть, какою мел-
кою обрядностію была, опутана, этотъ народа,. Одинаково неблаго-
нріятныя иоелѣдствія происходили, какъ отъ скрунулезнаго в н -
иолненія, такъ и отъ невыполненія обрядоваго закона. Въ пер-
вотъ случае онъ делался рабомт» обрядовыхъ нреднпсаній, въ 
последнем!,—ему, какъ плотскому народу, не возвышавшемуся до 
духовнаго, угрожало безвѣріе. Исторія еврейскаго народа, дей-
ствительно, и представляет!, въ немъ эти два крайнія нанрав-
ленія. Она показываете намъ, что одна часть іудоевъ, строго вы-
полнявшая нредписанія закона, всецело привязалась къ одной 
мертвой букве и внешнему формализму; пзъ чего, какъ само со-
бою очевидно, ничего хорошаго не могло произойти для умствен-
ной, нравственной и общественной жпзнп народа. Другая часть 
іудейскаго народа, не выполнявшая на дѣдѣ закона, оказалась, но 
свидетельству той же псторіи, безверною. Примерами этого слу-
жат!, саддукеи, а также іудейскіе первосвященники и книжники, 
современные Гпсусу Христу. Ихъ нропзвольння толкованія о Мес-
сіп, какъ всеміркомъ завоевателе, достаточно показывают!,, какъ 
чужды были они пстпннаго духа ветхозаветной релпгіп. Такимъ 
образом!, изъ всей жизни до хрнстіанскаго іудейства вышло то, что 
оно въ большинстве свопхъ членовъ оказалось неспособным!, къ 
тому, къ чему всю жизнь подготовлялось. Когда явился Хрнстосъ, 
іудеп во многих!» отношеніяхъ оказалось худшими язычниковъ. 
Само собою понятно, что этого нельзя относить къ охужденію 
самой ветхозаветной релпгіи, нанротивъ, въ ней была скрыта 
высокая идея о Мессіп, какъ орудіи общечеловеческаго возрожде-
нія. Но эта идея была загромождена множеством!, обрядовыхъ 



нредпнсаній закона, а народ:,, привязанный къ этим:, предпп-
саніямъ, не въ состояніп былъ выяснить ее для себя. Правда, по-
являлись изъ среды этого народа люди (пророки), которые про-
ясняли эту идею; но неумолимый формализм:» заставлял:, іудеевъ 
побивать камнями этих: , лучших: , людей. Другую часть дохрп-
стіанскаго человечества представляло язычество. Здесь, иовиди-
мому, было больше условій для евободнаго саморазвития. Но за 
то здесь существовало множество препятствій для правильною 
развитія. Если мы всмотримся въ склад:, жизни до христіанскаго 
язычества, то заметим:,, что самым:, главным:, препятствием:, для 
духовного развитія и здесь было преобладало чувственности, 
которое ясно отражалось вь общественной, умственной и эстети-
ческой жизни языческих:, народов:». Таковы даже самые лучине 
памятники искусства языческой древности—какъ напрпм. с т а т у и 
Фидія, до настоящаго времени норажающія красотою форм:,, но 
особенно рельефно представляющая чувственную сторону. То же 
начало проникло въ склад:, релпгіозной и общественной жизни. 
Бъ релнгіи оно породило разные виды идолопоклонства, въ ооіце-
ственной жизни—грубыя и утонченныя формы разврата и того 
гнуспаго рабства, какое царило всюду въ языческом:, мірѣ. Луч-
ные умы, ясиѣе других: , созпававшіе жалкое состояніе языческаго 
общества, ничего не могли сдѣлать, когда нужно было им:, своп 
воззрѣиія н а жизнь приложить къ дѣлу. Цицерон:, говорит:,: 
«пока народ:, погружен:, въ суевѣріе идолопоклонства, до шВхъ 
порт, нельзя ожпдатт, нпчего хорошаго». Но этот:, же оратор:, въ 
своем:, сочинены «О законах:,» сказал:,: «не поклопяющагося на-
родным:, богам:, нужно казнить смертно». Очевидно, он:, забо-
тился только о внешней связи общества и о гражданском:» един-
ств!; . Таким:, образом:,, самня начала гражданской жизни въ лзы-
чествѣ были крайне чувственны; мы находим:, въ пихт, пре-
обладало внѣшней силы, грубое рабство—прямил слѣдствія чув-
ственности. 

Человѣчсство не могло само собою освободиться отъ оков:, 
чувственности и возродиться къ новой лучшей жизни. Поэтому 
слова Спасителя: кто не родится свыше, не можетъ войти въ но-
вую жизнь,—знаменательны, как:, сама вѣчная истина. 

Г І . 

Іпсусъ Хрпстосъ сказал:, Иикодпму, что ему нужно родиться 
свыше, и въ ОСНОВУ высшей жизни положить новое, духовное 
начало. Ипкодиму естественно было спросить: какое это новое 
начало н откуда его взять? Каким:, образом:, это начало воздѣи-

с т в у е т ъ на человѣка для нропзведенія въ нем:, новой жизни? На 
это Іисусъ Хрпстосъ отвѣчалъ сравненіемъ. «Духъ, говорит:, Онъ, 
идѣоісе хотеть, дыіиетъ, и гласъ его слышиши, но не вѣси, от-
буду приходить и калю идетъ. ( І о а н . I I I , 8 ) . Это с р а в н е и і е в з я т о 
изъ явлены природы, гдѣ сильные перевороты часто сопровож-
даются разрушительными дѣйетвіями бури. Вдруг: , налетают: , 
порывы в ѣ т р а п все приводят:, въ движеніе, многое разрушай, , 
многое погубят:. ; но это волненіе въ природ!; видимой служишь 
въ ней началом:, новой жизни. Нѣчто подобное будешь и при 
духовном:, возрождены человѣчества.. . Здесь основная мысль Спа-
сителя т а , что новая духовная жизнь, долженствующая начаться 
въ человѣкѣ, не подлежишь анализу, какъ потому, что начало 
этой жизни должно придти свыше, такъ и потому, что опо слиш-
ком:. глубоко должно воздѣйствовать на человека. Разсудокъ не 
можетъ подвергнуть анализу эту новую духовную жизнь, потому 
что не можетъ понять ее во всей глубин!;. Замѣчаніе Спасителя 
о воздѣйетвоваиіи духовнаго начала въ человѣкѣ, нодъ видом:, 
бури, указывает:» также на необычайно сильное п скорое воздѣй-
ствіе хрнстіанства, какъ во всем:» человечестве, такъ и въ от-
дѣльныхъ его л п ц а х ъ , — н а т о т ъ необычайный, нравственный пере-
ворот:», который оно должно было произвести въ человѣчествѣ . 
И дѣйствительно, не болѣе 3-хъ лѣшь прошло со времени обще-
ственной дѣятельности Спасителя, но между прошедшею жизнью 
человечества и жизнью, которую Онъ вдохнул:, , обнаружилось уже 
рѣзкое различіе. Если сравппмъ только-что развивающуюся новую 
жизнь человечества съ его прошедшею дохристіанскою жпзнію, то 
не только не заметим:, между ними ничего общаго, но увидпмъ, что 
новая жизнь действительно возникла подобно необычайной, неожи-
данной, нев! ;сть откуда взявшейся бур!;. Ионятія людей изменяются, 
нравы преобразуются, древняя релпгія, уже п прежде слабая, на-
даешь—er» шумом:» п треском:», напоминающим:, рев:, бури. Откуда 
и каким:, образомъ пришло это необычайное волненіе, обнявшее 
человечество со всЬхъ сторопъ, проникшее до самыхъ его основ:,? 
Эта ломка представляет:» въ себе нечто такое, что нельзя на-
звать явлеиіемъ обыкновенным:, и преходящим:,. Она показывает:» 
нечто гораздо большее, она свидетельствует : , о томъ, что чело-
вечество начало новую жизнь. Это бурное настроеніевъ челове-
честве было его возрожденіемъ. Здѣсь оправдались слова Спаси-
теля, сказанный Никодпму: «Духъ, идѣже хотеть, дышетъ...» 
Человечество хотя чуствовало и сознавало въ себе это необыкно-
венное движеніе, но отчета себе въ пемъ оно не могло дать. 
Такъ было въ ц!;ломъ мір!;, такъ было н въ отдельных: , субъ-
ектах: , . Какъ назвать и какъ объяснить это поразительное явле-



nie въ людяхъ, которых! Спаситель призывала, идти вслѣдъ за 
собой. При одномъ словѣ Спасителя: *иди за Мною!»—эти люди, 
погруженные въ свои жптейскія дѣла и заботы, но слову одного, 
совершенно незнакомая имя, человѣка, вдруга, бросаютъ все и 
идугъ за Нимъ, еще не зная куда приведет ! Она, ихъ, но по-
винуясь ва, этомъ случаѣ одному только неодолимому внутрен-
нему влеченію. Если бы мы могли спросить аиостоловъ, что са, 
ними тогда происходило; почему они прямо, нисколько не коле-
блясь, решились идти за [нсусомл, Христомъ, о которомъ ни 
прежде, ни долго после того они не имели положительная но-
знанія, на это апостолы не могли бы дать намъ другого о т в е т а , 
кроме того, что они сознавали въ себе какое-то неодолимое вну-
треннее влечсніе. Здесь, такимъ образомъ, оправдалась характе-
ристика н о в а я начала, принесенная Спасителем! для новой 
жизни человечества, какую мы находима, ва, словахъ Спасителя 
ка, Никодпму: «Духъ, идеже хощетъ, дыиіетъ к гласъ ею слыши-
ши, но не неси, откуда приходить и калю идешь, тако есть 
вся къ человекъ рожденный свыше*. Само собою разумеется, что Нп-
кодимъ. хотя и была, учителем! Израиля, многаго не понимала, 
въ этихъ словахъ Спасителя. Новое учеиіе не представлялось ему 
со всею ясностію и отчстливостію. Никодпму оставалось только 
верить. Но, чтобы верить человеку, который высказывает ! но-
вое ученіе, нужно иметь нонятіе оба, этомъ человеке,—нужно 
знать: откуда его ученіе, откуда у него такія слова и р е ч и ? — 
ВОТ! вопросы, обыкновенно дающіеся при подобных! с л у ч а я х ! . 
На, Евангеліи не сказано, чтобы Ипкодимъ обращался ка, Спаси-
телю са, подобными вопросами, но они естественно сложились ва, 
его уме. На эти-то мысленные вопросы Нпкодима Спаситель1 отве-
чала, словами, характеризующими Его личность.—«Мы, кака, бы 
такт, говорит! Онъ, передаема, вамъ о земпомъ, о томъ, что ви-
дима, и знаемъ, и вы не верите; что же будетъ, если мы ста-
н е м ! говорить вамъ о небесномъ» (loan. ИГ, 12)? Эти слова, по-
видимому, ставили Іисуса Христа въ ряда, древних'., нророковъ, 
которым! также не верили, хотя ихъ учеиіе было свыше. Но 
вотъ, ва, следа, за этими словами, Спаситель говоритъ о Себе 
более определенно. Сказав.,: «если Я говорю вама, о земномъ, и 
вы не верите, кака, -поверите, если буду говорить вамъ о не-
бесномъ»,—Онъ далее прибавляет! : «Никто не восходила, на 
небо, кака, только сшедшій са, небеса, Сына, человеческіи, су-
щій на небесахъ» (ст. 13). Этими словами Спаситель выде-
л я е т ! Себя изъ ряда нророковъ, и поставляет ! Себя гораздо вы-
ше ихъ и всего человечества. Это еамооткровеніе Спасителя должно 
было необыкновенно поразить Нпкодима своею неожпданностио и , 

если можно такъ выразиться, своею сме.лостію. Учитель израи-
левъ не была, приготовлена, ка, такому обороту дела. Еще въ 
начале беседы онъ сказала,, что нризкаетъ Его за посланника 
Божія (Іоан. I I I , 2), и не знала,, что Ему ответить , не нашелся, 
что сказать Ему. Мы не будемъ останавливаться на этомъ само-
откровеніи Спасителя, а будсма, далее анализировать беседу Его 
са, Ннкодимомъ о возрождсніи. Если человеку нужна была такая 
новая, необыкновенная жизнь, то кто же долженъ была, прпиееть 
ее? Самооткровеніе Спасителя давало разуметь, что начало этой 
жизни долженъ была, положить Онъ Сама, и положить не теоре-
тически только, но и деятельно, т. е. Она, Сама, долженъ при-
нести Себя въ жертву за начало новой жизни, и кака, Моисей, 
продолжала, Спаситель, вознесъ зміго въ пустыни, такъ должно 
вознееену быть и Сыну человеческому (Іоан. ИГ, 14). Не трудно 
понять, что, кака, скоро должно было явиться новое начало жизни, 
то—начало жизни старое не могло уступить ему своего места 
безъ борьбы. Должна была произойти борьба этихъ двухъ начала,. 
Но съ борьбою необходимы и жертвы,—и очень ноиятно и есте-
ственно, что" первого жертвою этой борьбы долженъ быть тотъ, 
кто первый ее начала,. Газсуждая такимъ образомъ, мы можемъ 
понять эти слова Спасителя о Себе, какъ о жертве, при борьбе 
новой жизни са, жизныо старою, и эта-то жертва должна была 
послужить реальным! начал ома, новой жизни. Эта жертва не 
была, впрочем!, одппма, простым! исходом! борьбы. Нѣтъ! она 
была необходимою для положительных! целей. «Тако возлюби 
Богъ міръ, яко Сына Своего Единородного даль есть, да всякъ 
вѣруяй въ Онъ не погибнешь, но иматъ жисопгъ вечный». Такъ 
продолжает! Спаситель свою беседу. Необходимо было, чтобы это 
начало новой жизни воздействовало на человечество, было для 
него не одною только нроиоведію, но соединилось съ самымъ 
существом! человечества, чтобы это начало новой жизни въ нема, 
воплотилось и осуществилось. Следовательно, это начало новой 
жизни должно было сопровождаться жертвою, и эта жертва борьбы 
двухъ жизней должна была послужить жертвою искупительною 
И С Т О Ч Н И К О М ! новой ЖИЗНИ, Г О Т О В Ы М ! излиться въ глубину суще-
ства всего человечества. Чтобы человечество могло воспринять 
эту новую жизнь, для этого необходимо было, чтобы рода, чело-
вѣческій имела, съ этимъ началомъ новой жизни непосредствен-
ное общеніе, въ противном! случае оно могло бы остаться без-
нлоднымъ. Примера, этого мы видима, на т ѣ х ъ учителяхъ, кото-
рые появлялись раньше Спасителя. Яе смотря на то, что они 
возвещали новыя начала, ихъ откровепіе оставалось безплоднымъ. 
Ихъ проповедь не имела жизненной силы, оставалась одною 
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только проповедью, безснльиою проникнуть вовнутрь человека; вотъ 
почему и слушатели ихъ оставались только слушателями, такт, какъ 
они не имели съ ними нспосредствеииаго, внутренним общенія. 

Іпсусъ Христост» открывает!, Себя не только какъ учителя, 
по п какъ повое положительное начало въ человечестве. Анали-
зируя Его беседу съ этой точки зрѣиія, мы можемъ попять смыслъ 
Его словъ, что Ему «должно быть вознесену, дабы всякій верую-
щий въ Него не ногнбъ, но пмелъ жизнь вечную» (loan. III . 
14—15) . Если бы теперь представился вопросъ, что служить 
побужденіеаГьЕвъ такому возрожденію человечества, къ такому 
проявлсиію въ не^гь новаго начала, откуда накоиецъ придетъ это 
начало? то Іисусъ Христосъ говорптъ на это, что главным!, ію-
буждеиіемъ здесь служнтъ любовь, но которой Богъ Отецъ посы-
лает!, въ міръ Сына Своего Единороднаго, по которой Онъ желаетъ, 
чтобы человек!, не погиб-ь, но нолучилъ новую лучшую жизнь 
(Іоан. I I I , IG). Это откровеніе Спасителя о любви Бога къ чело-
веку составляет-], столь же новую и неожиданную истину для 
человека, какъ п ученіе Его о возрожденіп. Известно, какое нред-
ставленіе соединяли люди того времени ст, нонятіемъ о Боге. 
Что въ этомъ представленіп было особенно не совместно er, 
нонятіемъ о Боге, и что было главною причиною слабости древ-
ней религіи,—это именно то, что Богъ и человекъ представля-
лись существами совершенно разделенными. Послѣдній предста-
влял!, себе Бога не иначе, какъ только правителем!» міра, его 
надзирателем!,, судьсю и карателемъ. Такимъ Онъ представлялся 
даже въ лучшнхъ системах!, древней философіп. Но никто изъ 
философов!, не могъ проникнуть въ то, есть ли более близкое 
соотношеніе между Высочайшпмъ существом!, и людьми. Бетхо-
заветное откровеніе хотя и касалось этого соотношешя, когда 
говорило, что человекъ есть образъ и нодобіо Божества, но не 
показывало, какъ п чѣмъ этотъ образъ соединяется съ свонмъ 
первообразом!,, въ чемъ выраягается это соотношеніе между ними. 
Это открыл!, Іисусъ Христос!,. Если бы Онъ не открылъ ничего 
более, кроме любви Бога къ человеку, то уже это одно должно 
было придать Ему характер!, великаго учителя. Ко съ этпмъ Онъ 
связываешь еще ученіе о возрождепіи человека. Сила любви есть 
сама но себе сила возрождающая. Это можно видеть на опыте. 
Если когда человекъ бываешь способен!, на все доброе и прекрас-
ное, возвышающее его, такъ именно тогда, когда онъ любпшь. 
Любовь есть пменпо начало, оживляющее деятельность человека 
п одушевляющее его на всякое доброе дело. Какъ бы человекъ 
дуренъ ни былъ, но если въ его душе хранятся еще задатки, 
если въ пей теплится хотя одна только искра любви, то нельзя 

еще терять надежды на его улучшеніе. И наоборошг,,—какъ бы 
ни былъ человекъ уменъ, но если его сердце сухо п черство, 
лсправленіе его более чѣмт, сомнительно. Ботъ связь, хотя, можетъ 
быть, слишкомъ тонкая, но, тѣмъ не менее, психологическая, въ 
которой находится любовъ къ дѣлу возрожденія и искунленія 
человечества, возвещенному и совершенному Іисусомъ Христомъ. 

VII . 

Выше мы остановились на начале положенном!, Іисусомъ 
Христом!, въ основу духовнаго возрожденія человечества, и ска-
зали, что это начало есть любовь (Іоан. III , IG). Мьт заметили, что 
еслп бы Іисусъ Христост, ничего больше не открылъ человеку, 
какъ только одну эту истину, то и по этому одному Его нужно 
бы признать величайшим!, учителем!» человечества. До Него че-
ловечеству никто не говорил!, объ этомъ; оно не знало этого 
основного начала, т . с. любви. ІСакь бы ни были справедливы 
понятія человека о Боге, какъ правителе, законодателе, судіп и 
царе, какъ бы ясно Богъ не открылъ Себя человеку съ этихъ 
сторонъ; по все эти отношенія заставляли желать большаго. Бъ 
уме человека должны были возникнуть вопросы: но какому no-
il ужденію Богъ сотворилъ міръ, суднтъ человека п караешь его? 
Человеку, какъ разумно-свободному существу, свойственно было 
ожидать, что Богъ будетъ иметь въ нему соответственное отно-
шеніе, именно—отношеніе свободное, что, сотворивъ человека 
свободным!», Богъ не будетъ относиться кънему только формаль-
ными предппсаніямп закона. Еслп отношеніе между Богомъ п че-
ловеком!, должпо быть свободное, то нетпнннмъ выраженіемъ 
этого отношепія должна служить и служнтъ любовь. II, однакоже, 
этого никто не сказалъ до Христа. До этого не могъ возвыситься 
нп одпігь умъ, ни одпнт, законодатель, ни одпнъ основатель ре-
лигіознаго общества. Тѣмъ не менее можно понять, почему объ 
этой, повидпмому, простой истине, никто не сказалъ до Христа. 
Уверять человека въ любвп къ нему другаго существа можетъ 
только тотъ, кто самъ близко и хорошо знаешь это существо. 
Еслп бы какой нпбудь философ!» или законодатель сталъ уверять 
человека, что Ботъ любнтъ его, то человекъ всегда могъ спро-
сить пхъ: почему же вы это знаете п чемъ можете доказать это? 
II доказать этого никто не могъ-бы. Остается одно заклгоченіе, 
что учитель, рѣшившійся доказать и доказавшій эту истину, 
долженъ быть необыкновенным!, человеком!». Небесный учитель, 
говоря о любви Бога кт, человеку, положительно тѣмъ доказывал!,, 
что Онъ Самъ блпзокъ къ Богу, что начало, положенное нмъ въ 
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основу нравствсинаго возрождены человечества, заключаете въ 
себе положительную и несомненную истину. 

Если мы станемт. анализировать человека въ томъ отноше-
ніи: что заставляете его исполнять одно и не исполнять другого 
изъ того, что ему приказываюсь, что заставляет!» его делать 
хорошее и не делать нехорошаго,—если будемъ наконец), ана-
лизировать его нравственное существо, то прндемъ къ тому за-
ключенно, что человек!,, какъ разумно-свободное существо, лю-
бить анализировать начала п основанія известных), продписаній. 
Онъ любите, чтобы ему высказана была чистая истина и выска-
зано было то начало, которое одушевляете эту истину. Безъ 
этого онъ не выполнить того, что ему приказывают!,. Это оду-
шевляющее начало должно гармонировать съ его нравственным!, 
существом!, и иметь въ глубине его свою основу. Такое начало 
н есть любовь. Никакимъ ученіемъ нельзя такъ покорить чело-
века, какъ началом), любви. Никакими внешними нобужденіямп 
и насиліемъ нельзя заставить человека уважать предписанія, 
кроме любви. Покоряющее начало само должно быть свободно, 
чтобы ему покорилась свобода, а такое свободное начало есть лю-
бовь. Этимъ только можно объяснить тотъ фактъ въ жизни че-
ловечества до Христа, что пе смотря н а очевпдныя доказатель-
ства истины бытія Божія, человек!, іте дорожилъ религіею, въ 
которой онъ не впдѣлъ побужденія любить Бога, и не уважалъ 
въ душе ея предписаній. Опа указывала на отношеніе Бога къ 
человеку, но не говорила, какое иобужденіс лежите въ основе 
этнхъ отношений Бога къ человеку, какое находится въ ннхъ 
одушевляющее начало. Чеяовѣкъ не питалъ нолнаго уваженія къ 
релпгіп потому, что она пе учила его любить Бога и не ре-
шала ему вопроса: любите ли его Богъ? Не любя Бога, человека, 
не зналъ, любите ли его Богъ, н потому относился более внеш-
ним!,, формальным), образомъ къ делу релпгіп. 

Если мы будемъ разематравать начало любви со стороны 
человека, то увидимъ, что иѣтъ более еильнаго начала къ его 
нравственному возрожденіто, какъ любовь, и что любовь сама вт, 
себе носите возраждагощую силу. Возрождающая сила любви сама 
делаетъ человека лучшпмъ; нпкавія внѣипіія нобужденія и па-
сшая не заставят!, человека исправиться, если въ глубине его 
сердца нѣтъ этого начала. Если бы древнее человечество сохра-
нило въ себе более этого начала, то оно не пало бы такъ глу-
боко. Этого не будетъ оспаривать ни одинъ психолоте. Въ совре-
менной литературе проводится иногда та мысль, что человек!» 
п вне христіаиства и даже внѣ всякой релпгіп можете возро-
ждаться H исправляться сплою любви. Эту мысль, какъ известно, 

не редко проводите въ своихъ повестях!, и романахъ француз-
ская писательница Жоржъ-Зандъ. Эта писательница часто выво-
дит), какую пибудь героиню, сначала обыкновенно падшую, но 
сохранившую въ себе еще чувство любви, которое доходишь до 
такой силы, что совершенно исправляете падшее существо и де-
лаетъ его возвышенным!,. Подобную же мысль проводите п І е т е 
въ свосмъ «Фаусте», где Маргарита, после преступлены, нрав-
ственно возвышается и просветляется одною лишь силою любви 
своей Со стороны естественной эта мысль имеешь основаніе. Но 
нельзя не заметить, что сила любви въ естественном!, ея разви-
т ы не можешь получить такого объема, широты п простора, ка-
т е нужны для нолнаго нравственная возрождены человека. Это 
потому, что въ нсвозрожденномъ человеке, вместе съ началом!, 
любвп, находится много другихъ началъ, который не редко по-
давляют!, любовь, П потому, чтобы ОН!, нравственно возродился 
посредством!, естественной любви, необходимо, чтобы онъ имѣлъ 
въ себе слишком!, много нравственных!, силъ,—чего опыте не 
показываешь. 

Мы сказали, что Інсусъ Хрнстосъ, полагая въ основаны 
возрожделія человечества начало любви, виражалъ чистую истину 
и неопровержимый закон),. Онъ показал), любовь Бога къ чело-
веку и въ то же время въ самомъ человеке нашел), нрисутствіе 
возрождающей силы любви. Но какимъ образом), можно было 
внедрить въ міръ это начало любви и возродить человека? Само 
собою разумеется, что самъ человек), не могъ развить вт, себе 
начало любви настолько, чтобы оно обняло все человечество. Съ 
другой стороны, если бы Самъ Богъ нропзведъ обновлены чело-
вечества одною силою своей любви, то отъ этого также нельзя 
было бы ожидать действительная возрождены человечества. Лю-
бовь Бога безконечна, какъ безконеченъ Онъ Самъ, но эта высо-
чайшая любовь требуете соответственная расположены со сто-
роны человека, чтобы не остаться безъ плода. Хрнстосъ Самого 
Себя представляете органом), взаимной любви между Богомъ и 
человеком), и посредником!, дѣятелыіаго соедпіынія любви Божый 
и любвп человека, чтобы совокупно совершить дело возрождены 
человечества. Такой органъ необходим), былъ, какъ со стороны 
Бога такъ и со стороны человечества. Съ одной стороны, онъ 
долженъ былъ выразить всю сплу любви Бога къ человеку, съ 
другой—онъ долженъ былъ раскрыть любовь человека къ Богу 
не отвлеченно, не въ теоріп только, но нрпнесть Самого Себя на 
самомъ дѣлѣ п выразить нсполненіе ся на Самомъ Себе, вт, ка-
честве Спасителя міра и искупителя рода человеческая. На это 
назначеніе Свое Іпсусъ Хрнстосъ указываете въ с лед у ющихъ ело-



• вахт, вт, своей бесѣдѣ съ Никодпмомъ: г Не послалъ Богъ Сына 
Своего въ міръ, чтобы судить міръ, по чтобы міръ былъ спасет 
чрезъ Пего» ( Іоан . ИГ, 17) . 

Идея лскутгдешя, по Евангеліго, состоит:, въ выясненіп че-
ловеку забытаго лмъ нравствеипаго назначенія и вт, освобожде-
иіп человека и міра отъ дурных:, носледствій нарушенія чело-
веком:, нравственна™ закона. Но кроме естественных:, послед-
ствий наруіненія нравствеипаго закона въ мірѣ, нскуігленіемъ 
снимается съ человека ответственность за это нарушеніе, сни-
мается настолько, что онъ не падает:, жертвою нарушенія нрав-
ственна™ закона. Съ этой стороны идея еваигельскаго нскуиле-
нія есть идея нолнаго возстановленія надшаго человечества; 
чрезъ нее просвещается ум:, человека, ему указывается нравствен-
ный законъ, возстановляется правильное ошошеніе человека къ 
міру H міра къ человеку. Но здесь можетъ быть вонросъ: какь 
совершено самое дело искупленія? 

Идея-то и ученіе об:, пскупленіи хороши, но как:, понять 
сущность самаго лскулленія? Тут:, естественно требуется вера, 
которая является вполне разумною н законною въ вещах:, 
малопостпжимыхъ для нас:,, но но существу несомненно полез-
ных:,, въ предметах:, недоступных:, человеческому разсудку, по 
несомненно благотворных:,. Эту веру п Спаситель поставляешь 
на видъ, как:, существенное условіе въ дѣле усвоенія искуііле-
нія (Іоан. I I I , 15). Идея лскупленія сама по себе возвышенна и 
въ высшей степени отрадна для человека. При высоте и непо-
стижимости этой идеи для человека, со стороны Спасителя 
было—осмелимся сказать—какъ нельзя более справедливо требо-
ваніе отъ человека вѣры въ Его ученіе. Учепіе Ііісуса Христа 
объ пскупленіи само по себе таково, что, если будем:, смотрѣть 
на него, какъ н а несомненно истинное, оно будет:, для наст, пло-
дотворно и оправдает:, само себя. Еслп же не примем:, его ве-
рою, то оно, какъ истинное, пребудет:, во век:, , ни одна іота 
из:, него не прейдет:, напрасно, между тем:, какъ мы лишимся 
благотворна™ его дѣйствія, и пзъ печальных:, для нас:, послѣд-
ствій своего неверія узнаем:, всю пстпиность еваигельскаго бла-
говествія объ лскупленін. 

VIII . 

Іпеусъ Хрпстосъ велпкія истины высказывал:, въ простых:, 
беседах:, п съ простыми людьми. Въ настоящій раз:, мы будемъ 
разсматрпвать такую беседу Его съ женою самарянкою. Что по-
ражает:, пас:, въ этой беседе Спасителя?—Поражает:,, прежде 

всего, необычайная гуманность. Надобно представить тогдашнее 
разъедпнеиіе между людьми; даже между евреями, людьми род-
ственными, не было единства; гражданское разъединеніе разде-
ляло самарянъ и іудеевъ. Причиной такого разъедикенія было 
релпгіозное предубежденіе,—релпгія стояла тогда на первом:, 
плане. И вот:,, при этих:,-то условіяхъ является человек:,, кото-
рый положительно и ясно объявляет:,, что этого раздѣленія—ни 
релпгіознаго, ни моральна™, пи политически™—не должно быть; 
все люди, по его воззренію, одинаковы. Это отрицаніе разделе-
ній касалось и нравственной стороны; вопреки тогдашнимъ обще-
принятым:, началам:,, Христос:, не дает:, предпочтеиія менее 
нравственному нредъ более нравственным:,. Самарянка презренна 
для іудеевъ во всех: , отношеніяхъ, а всего более—въ религіоз-
номъ; кроме того, она—женщина ненравственнаго характера и 
дурного новеденія; но Богочеловек:, Христос:, не обращает:, на 
это вниманія. Онъ относится къ ней, какъ къ лицу достойному 
во всех: , отпошеніяхъ. Решить говорит:., что Іпсусъ будто бы 
«пользовался слабыми сторонами женскаго пола, чтобы чрезъ 
этот:, пол:, пріобресть больше популярности въ народе». Эта 
мысль говорит:, сама о своей фальши. 

Посмотрим:» на предмет:, беседы. ІСакпмъ образом:, эта жен-
щина, безнравственная, неспособная, на взглядь других:, , къ 
военрпнятію Божественнаго откровепія,—каким:, образом:, она 
избрана Христом:» для сообщенія ей высочайших:, истин:.? Нужно 
иметь ітонятіе о нравственности того времени, чтобы видеть, на 
какую высоту Христос:» ставит:» своею беседой еамаряику. Какой 
тогдашній человек:, могъ бы понять, что Богу прилично нокло-
пеніе духом:, и истиною? А эти слова Он:, высказывает:» простой 
женщине. Богочеловек:, глубоко проникал:, въ природу человека; 
Он:, знал:,, что въ человеческой природе есть такія стороны, 
для которых:» тогдашнее богоноклоненіе было недостаточно, кото-
рых:, оно не могло удовлетворить. Даже ум:,,—н тотъ не могъ 
питаться теми формами богослуженія, которыя были въ то время 
употребительны у іудеевъ; эти формы, хотя сами но себе досто-
почтенным и нропсхожденія божественнаго, но вечно продолжаться 
въ человечестве оне не могли, такт, какъ оне были чем:,-то 
хрупким:,, чем:,-то матеріальнымъ. Нужно было создать новую 
релпгію, вечную, такую, почва для которой была бы в:» самомъ 
человеке. Христос:, находит:, эту почву въ глубине человече-
ски™ духа, почему п самарянка является ему способпою къ 
истинному богоночтенію. Возможны ли такіе разечеты для 
человека обыкновении™?... Стало быть, Хрпстосъ—то Лицо, кото-
рое было выше всего человечества. Въ нрпзваніп самарянка къ 



истинному богопочтенію, къ ноклоненію Богу духомъ и истиною, 
высказалось то начало, которое мы полагаема» въ основаніе нашей 
рѣчи о жизни Іпсуса Христа: только т о т , можетъ быть названа,, 
какъ божественный Основатель, кто во всей глубинѣ, высотѣ и 
широте поймет, человѣческую природу, т . е. кто ноймета, вею 
глубину, высоту и широту моральнаго сознанія человечества. 

Беседа Гисуса Христа съ сам ар никою такъ много высокпхг, 
сторона, представляет! въ Лице Іисуса Христа, что на ней сле-
д у е т ! остановиться са, нолкымъ вниманіема,. И во иервыхъ много-
значительно для паса, то обстоятельство, что Гисуса, безразлично 
относится ка, личности, съ которою ведетъ беседу. Хрпстосъ— 
такое высокое Лицо, и безразлично относится ка, тому, кто и 
кака, Его слушаста,. Ренанъ называет.» это униженіемъ и ставить 
Ему ва, укора,. Но для наел» иодъ этою безразлпчностію откры-
вается много особенно важныха, черта, во Христе. Мы— поди, при 
веема, нашема, развнтіи, при веема, нравствеиномл, индифферен-
тизме, при нашей гуманности, никаким! образомъ не могли бы 
сами себя поставить ва, такое иоложеніе, ва, какое Хрпстосъ по-
ставила, Себя ва, этой бееѣдѣ. Мы не могли бы представить, 
какимъ образомъ женщина неразвитая, грубая, можетъ понять 
глубокіе предметы. Далее, встречаясь са, женщиной, которая имела 
пять мужей и имѣстъ еще шестаго незаконнаго, мы нпкакъ не 
могли бы отрешиться отъ мрачныхъ нравственных! сторона, 
женщины, и это теперь—когда прошло столько вѣковъ. Этого 
факта иза, жизни Спасителя нельзя объяснить иначе, кака, тема,, 
что Гисуса, выше человечества, потому что Она, стоить выше 
слабостей умственных! и моральных!. Надобно признать, что 
Іисусъ—человека,—была, слишком г, высока, въ умственном! отио-
шеніи, что Его ума, неограничен! и необъятенъ, чтобы постигнуть 
такъ ясно и просто духъ природы такой женщины. Его нрав-
ственный характера, такъ возвышена,, что Его не могута, оттал-
кивать пикакія нравственный язвы. Это одно событіе въ исторіп 
Спасителя, этотъ одпнъ факта, встречи са, женой самарянкой, 
если хорошо анализировать ихъ, уже даюта, ноиятіе о Лице 
Христа. 

Независимо отъ лпчныхъ свойства, Христа, необходимо до-
пустить и то, что безразличное отношеніе его къ человечеству, 
не только немощному, но и обезображенному, такое отношеніе 
можетъ быть только въ человеке, который долженъ быть лично 
занять этими язвами; иначе язвы Его оттолкнули бы. Это точно 
также, кака, и къ трунамъ и язвамъ спокойно можетъ относиться 
только тота,, кто призвана, къ этому, т. е. врача,. Не обращая 
внпманія на дальнейшіе факты изъ жизни Христа, одпнъ этотъ— 

можетъ показать, что Хрпстосъ долженъ быть врача, человече-
с к и х ! немощей. Наконецъ, должно обратить вннманіе и па то, что 
беседовать съ такою женщиной можно не иначе, кака, если бесФ-
дующій er, нею поставит! ее въ уровень съ собой и ва. отноіне-
ніи умственном!, т . е. поставит ! ея ума, на такую высоту, чтобы 
она понимала его, и когда въ нравственном! отношеніи поста-
в и т ! ее, если не наравне er, собой, то на такую высоту, чтобы 
ея раны и язвы стушевывались на этой высоте. И мы въ Гисусе 
не можема, не признать этой черты: Она, при всякой встрече 
са, человеком! выводить человека иза, его песчастнаго и ирпни-
женнаго положеиія и возвышает» на такую высоту, что кака, бы 
уничтожает, между Собой и пмъ разстояніе. Хрпстосъ хотела, 
видеть не случайный явленія ва, человеке, а человечество, его 
идеальным стороны,—и теперь видела, переда, Собой не женщину, 
которая вела безнравственную и развратную жизнь, женщину не-
способную и неподготовленную, а просто человеческую натуру. 
А натура, не смотря на свои слабости, и пороки, всегда нмеетъ 
ва, себе воснрісмлемость ка, тому, что выше окружающаго ее, и — 
всегда сохраняет, нравственное достоинство. Попятно после этого, 

. почему Хрпстосъ всегда находила, отголосокъ у всГіха, людей. После 
этого можно отметить и то, что ва, бесѣдѣ касается собственно 
женщины. Факта, этотъ—встреча Христа са, самарянкой—выво-
д и т , женщину иза, того положенія, въ котором! она дотоле была; 
Христос., этима, фантома, ясно указывает! , что женщина въ мірѣ 
духовиомл, и м е е т , иоложеніе не ниже того, какое занимаете муж-
чина; она поднята Христомъ и ей указано, что она, со стороны 
духовной, можетъ достигать т е х . , же высшпхъ целей, какія пре-
с л е д у е т ! и мужчина. Странно!—ныне э т о т , воиросъ разрабогы-
вается, кака, бы новое что-то. Человеческій ума, забываете при 
этомъ т е основы, которыя нужны для рѣшенія подобных! вопро-
сов! , іго которыя уже были открыты Христомъ и указаны в ъ Е г о 
беседе са, самарянкой! 

Что касается предмета беседы Христа съ самарянкой, то 
предмета, этот.» составляло богоиоклоненіе, именно—та истина, 
что Богъ есть духъ, что Христос., пщетъ поклоненія Богу духомъ 
и истиною, II что этотъ образа, ноклопенія угоднее, чѣмъ запо-
веданный въ ветхомъ завете, и что она, долженъ быть повсе-
м е с т н ы й , - и ва, Іудсе и въ Самаріи. Намъ, воспитанным! ва, 
христианстве, кажутся эти истины такъ известными, что, неви-
димому, пета, нужды задумываться нада, нИмн особенно долго, 
но надобно обратиться за две тысячи лѣтъ пазадъ, чтобы понять 
всю неожиданность и неудобоноетпжимость этихъ истина,. Чело-
века,, который такъ просто, безъ уметвовапій, открывает"!, эти 



истины, долженъ быть выше всего человечества. Съ другой сто-
роны, эти истины открываются въ бесѣдѣ съ простою женщи-
ною,—это показывает!,, что эти истины такъ просты и родственны 
намъ', что ихъ можетъ понять простая, неразвитая женщина. 
Иначе вышло бы, если бы Христосъ раскрнлъ нхъ фарнсеямъ и 
кннжникамъ; тогда эти истины не могли бы получить съ нер-
ваго раза такой прочности и твердости. Онѣ здесь предлагаются 
просто, а простота даже въ умозреніяхъ есть тіервѣііпіШ при-
знак!, истинности... 

Называя Бога духомъ, Христосъ не хочешь этпмъ выразить 
одну безплотность,—безплотность была известна и во. ветхомъ 
завете. Здесь не одно отрпцаніе плотяностп: Бога Онъ называешь 
духомъ въ смысле абсолютном!,. Сопоставляя эти слова Спасителя 
съ другими, здесь же находящимися словами (loan. IV, 25 и 26) , 
нельзя не видеть что Онъ этимъ ноказываетъ п т ѣ свойства, но 
которым!, Онъ имеешь отношеніе къ міру п человеку. И покло-
няться Богу духомт,, это значишь—надобно возвыситься целому 
человечеству въ духовномъ отношеніи, и до того возвыситься, чтобы 
быть достойнымъ этого Берховнаго духовнаго существа. Онъ разу-
меет!. возвышенное развитіе человечества умственное п нрав-
ственное, чтобы чрезъ это оно сделалось достойнымъ сначала 
своего человеческаго достоинства и ватѣмъ уже Божества. 

Поклоненіе истиною:—подъ нпмъ надобно разуметь покло-
неніе не только свободное отъ лжп, больше—поклоненіе умомъ, 
т . е. когда человеческій разумъ въ своихт, стремленіяхъ к ъ Б о г у 
достигъ такой степени знанія, что более или менее прямо и 
непосредственно касается самой истины, находя полное удовле-
творено свонмъ высшим!, стремленіямъ, онъ тогда поклонялся бы 
Богу, отъ Котораго получаешь это знаніе. Знаніе есть великая 
сила. Мы въ самомъ учепіи христіапскомъ находимъ указаніе на 
то, что наша вера разовьется до видѣнія Нужно заметить, что 
недостаток!, въ человеке релпгіозноетн, веры,—все это имеешь 
место только тамъ, где нешь знанія, a гдѣ есть знаніе, тамъ не 
можетъ быть ни сомненія, ни неверія, отвергагощаго существо 
религіи. Что это за знаніе? Ученики Христа въ развитіи ученія 
главнымъ образомъ нроповѣдывали веру, стало быть, какъ бы не 
то, что мы разумеемъ, нодъ знаніемъ. 'Гѣмъ не менее вера еван-
гельская сама въ себе заключает!, зародышъ этого знанія, не того 
знанія, что мы разумеем!» въ смысле безусловнаго соглашенія; 
вѣра въ смысле безусловнаго соглашенія переходитъ въ суеве-
ріе. Нѣтъ,—знаніе, зародышъ котораго скрывается въ самой вере 
христіанской, есть то вадѣпіе, которое открывает!, намъ высокіе 
предметы, указывает!» предметт, п цель, къ которым!, долженъ 

стремиться человек!,, это есть созерцаніе Іого, Кому долженъ 
поклоняться человекъ всѣмъ существом!, свонмъ. Съ другой сто-
роны, ноклонеиіе Богу истиною не исключаешь и того знанія, 
которое принадлежит!, человеку въ кругу естественныхъ пред-
метов!,- ибо умъ человѣческій, изслѣдуя естественные предметы, 
имеешь стремленіе къ безконечпой вечной истине. Этимъ Хри-
стос!, даетъ понять, что наши естественным познапія инѣютъ и 
должны иметь цѣлію эту безконечную истину. Такое знаніе не 
можетъ быть недостойно Бога, а, следовательно, должно иметь и 
моральное значепіе. II вотъ фактъ, подтверждающій это: велпкіо 
люди были л людьми релпгіозннми... 

Наконецъ, Христосъ заключает!, свою беседу съ самарянкой 
тем!,, что поклонеиіе Богу духомъ и истиною относишь къ буду-
щему времени, ко всѣмъ последующим!, векамъ. Это показывает!,, 
что ИСТИНЫ, которыя Онъ раскрываешь въ бесѣдѣ, принадлежат!, 
всему человечеству всѣхъ времен!,. Съ другой стороны, мы усмат-
риваем!, отсюда, что нониманіе людьми этихъ нстинт, п въ на-
стоящее время еще далеко не совершенно. 

IX. 

Между выраженіямн, въ которых!, Христосъ характеризуешь 
Себя, есть такое, где Онъ приписываешь Себе «жизнь въ Самомъ 
Себе», и это выраженіе о жизнп Онъ сопоставляешь съ выраже-
ніемъ о жизни Отца: якоже Отецъ имать эісивот?, въ Ссбіъ, тако 
даде и сынови животъ имѣти въ Себѣ ( loau. V, 26 ) . Такое сопо-
ставленіе ноказываетъ, что жизнь, какую Онъ приписываешь Себе, 
подлежишь ионпмать въ смысле не совоѣмъ обыкновенном!,. 

Иметь жизнь въ себе самомъ—значить пмѣть жизнь неза-
висимую,—жизнь, которая развивается сама но себе, но евопмъ 
внутренним!, нобужденіямъ, и въ себе же самой пмѣетъ цѣли 
своего развптія. Такая жизнь для наст» и не доступна и не со-
всем!, даже удобопонятна; потому что самую богатую, самую 
деятельную жизнь, нельзя назвать жизнію самой въ себе. Наша 
деятельность и жпзнь отъ начала до конца подчинены самымъ 
разнообразным!, и многосложным!» условіямъ. Первая и высшая 
сила человеческаго духа есть умъ; но и онъ, какъ бы ни былъ 
спленъ и возвышснъ надъ условіямп, нуждается во внѣпінихъ 
побуждепіяхъ, и безъ этихъ побуждений самый геніалышй умъ 
можетъ остаться неразвитым!,. A другія человѣческія силы и 
способности, наприм. чувство, еще более подвержены зависимости 
отъ этигь условій. Даже где наша жизнь, невидимому, совер-
шенно независима, и т у т ъ она не можетъ назваться жпзкію самой 



въ себѣ, т у т ъ есть внутрсяніе законы н масштабы, которых), 
избежать мы никак), пе можем),. Следовательно, Іисусъ Хрнстосъ 
когда говоришь, что имеет), жизнь въ Самомъ Себе, поставляете 
Себя выше всѣхъ людей. Что же это за жизнь? 

Этотъ вопрос), решить не трудно, если мы обратим), свое 
вниманіе на внутреннюю жизнь Христа, ваш. раскрывалась она 
въ мірѣ во время Его земной жизни. Эга жизнь не подлежала 
обыкновенным), условіямъ деятельности человека. При самом), 
начале своей земной жпзнп, когда духовныя силы обыкновенная 
человека едва только начинают), обнаруживать некоторые про-
блески, Христос), высказываете, что эти силы действуют), въ 
немъ независимо и сами по себе. Для этого стоите только при-
помнить Его беседу въ храме, когда Онъ говорит)., что у Пего 
нѣтъ отношеній семейных), п общественных),, и что Онъ при-
шелъ исполнить только волю Небесная Отца. Іпсусъ Хрнстосъ— 
это безграничный умъ, который обнимает), собой все судьбы 
человѣческія, судьбы настоящія и будущія, и не внѣшнія только, 
но судьбы духовныя и нравственныя, которня более, нежели 
другія судьбы, подлежат), неопределимым), условіямъ. Іисуо, 
Хрнстосъ—это безграничная сила чувства, которая возвышается 
надъ всеми условіямп, это—безграничная спла духа, которая въ 
Его Лице хочешь обнятг, все человечество все примиряющею и все-
прощающею любовію; это-безграничная спла воли, которая все 
подчиняете себе, къ чему ни прикоснется: -все это показывает),, 
что эта жизнь совершенна, что она есть жизнь сама въ себе. 
Смотря на Христа со стороны, мы можем), видеть, что не Его 
жизнь определяется внешними обстоятельствами, а, напротив),, 
внѣшнія обстоятельства определяются Его жизнію. Даже можем), 
видеть, что внѣшнія обстоятельства для Него вовсе каш. бы не 
существуйте. Онъ действуешь, какъ если бы этнхъ обстоятельств), 
п не было. Его жизнь была совершенна и полна сама въ себе. 

Если, такимъ образомъ, жизнь Христа внутренняя, духовная, 
представляется въ такой независимости, въ такой полноте п 
силе, то, конечно, по самому последовательному закону мышле-
нія мы можемъ придти къ такому заключенно, что эта жизнь 
не могла не возвышаться и надъ условіямн физическими; ибо 
невозможно представить, что предъ такой неограниченно» силон 
должны иметь какое пнбудъ значеніе силы физпческія. Отсюда 
уже понятно н то, чѣмъ заключилась жизнь этого лица, т . е. по-
нятно Его воскрессніе; узамъ смерти эту жизнь невозможно было 
удержать. ДалФе попятно и то, что такая полнота и сила жпзнп, 
какъ скоро приходила она въ сопрпкосновеніе съ жизнио дру-
гих), людей, то не могла въ нихъ не отражаться, не могла не 

быть источником), жизни для других), людей. Почему онъ п: ѵо-
l ^ lLce Отецъ воскрешаетъ мертвый и живитъ, тако и 
Ж ихъ же хоіцетъ, .живитъ (Юани. Г , 21). Но ближайшей 
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которая протекла въ человечество изъ той жизни, которую Хри-



стосъ принесъ на землю въ Своемъ І н ц ѣ , и эта струя показы-
ваешь, какъ неисчериаемъ былъ источник:, ея во Христе. 

Не можем:, не впдѣть и другой струи, которая протекаешь 
чрезъ человечество и не ограничивается ни местом:,, ни време-
нем:.: это—жизнь чувства, которая выразилась въ Христе въ 
безграничной любви. Нечего говорить о томъ, как:, эта любовь 
мало была известна до-христіанскому міру, н стало быть, ею мы 
обязаны только Христу. И это начало, которое въ первые вѣка 
христіанства было особенно живо, как:, новорожденное, виослѣд-
ствіп заглохло и подавлено въ человечестве, но что она—лю-
бовь—живуча въ человечестве, видно изъ следуюіцаго: когда 
люди при с в е т е Просвещенія стали углубляться въ христиан-
ство, то заметили, что эта-то струя и есть в:, христианстве 
основная сторона. Враждебныя христианству силы, не смотря на 
борьбу, не отвергают:, этого кореннаго начала жизни христианства. 

Еще струя—это начало свободы—простой, духовной,—сво-
боды не отъ внешних:, узъ, но внутренней, основанной па до-
стоинстве человека, возрожденнаго въ христианстве. II только 
тогда она есть у человека, когда он:, живешь согласно съ основ-
ным:, началом:, христианства. Истина сделалась первоосповнымъ 
камнем:, в: , пересозданіп человечества, любовь—связующим:, эле-
ментом:,. До какой степени понятие о свободе легло началом:, 
жизненным:, п -животворным:,, объ этомъ свидетельствует:, исто-
рія христианских:, народов:,. Ничему другому, какъ ученію Ііісуса 
Христа, обязаны народы своей пдеего о свободе, которая в:, на-
стоящее время более и более входишь въ сознаніе государств:,. 
А что чувство свободы имеет:, и должно иметь мощное вліяніе 
на жизнь человечества—само собою понятно. 

Эти главный струи жизни, протекшія въ человечество изъ 
жизни Христовой, служат:, въ свою очередь источниками дру-
гих:, токов:,, которые разливаются въ человечестве более и бо-
лее и которые современемъ должны обхватить его и совершить 
его полное обиовленіе. Конечно, какъ это не могло совершиться 
въ теченіе двух:, тысячелетій, такъ, можетъ быть, пройдут:, еще 
многіе века, но эти жпзненпня идеи осуществятся. Такт, велика 
была возрождающая сила в : , Христе! Такъ духовная жизнь Спа-
сителя не могла не отразиться и во внешней Его жизни, и мы 
не можемъ не придти къ заключенію, что такая жизнь не мо-
жетъ не возвысить человека и въ самой Его жпзни физичемщй. 
Человечество и въ физическом:, отношеніи не можетъ остаться 
въ своемъ прежнем:, видѣ. Въ самом:, деле, осматривая эти вто-
ростепенные токи, мы не можемъ не придти къ мысли: не мо-
жет:, быть, чтобы человечество, возвышенное до такой степени 

духовно, осталось навсегда в:, томъ стесненном:, положеніп, ко-
торое определяется для него естественным:, или физцчеекпмъ 
ходом:, вещей. II действительно, эта жизнь, которую далъ ему 
Отецъ, до того дойдет:,, что и мертвые воскреснут:,. Вт, самом:, 
деле, этот:, безгранично развивающійся духъ жпзни въ челове-
честве, при благонріятныхъ условіяхъ, не можешь не возвыситься 
над:, физическими условіямн; он:,, какъ скоро проникнешь въ че-
ловечество вполне, не можетъ не подчинить себе и законов:, 
смерти. Нельзя думать, что это случится только въ отдельных:, 
явленіяхъ, какъ это было многократно при ЖИЗНИ Іпсуса Христа; 
эти частные случаи воскрешеиія мертвых:, должны были только 
служить доказательствами нрисутствія во Христе всеживотворя-
щей силы. Воскрешенные Им:, опять умерли,—это знак:,, что для 
нескончаемой жизни потребно благонріятное воздействованіе и 
со стороны міра фпзпческаго,—чтобы въ самой природе не было 
места для смерти;—а для этого должна наступить особая эпоха, 
которую Христос:, относишь къ концу міра. Но что это за эпоха? 
Об:, этомъ скажем:, въ другой раз:,. 

Продолжая разематриватг, речь, которую вед:, Христос:, съ 
іудеями, находим:,, что «жизнь в:, самомъ себе» Он:, соединяет:, 
ст, особенным:, фактом:,, который Онъ выражаешь словом:, суд:.: 
Отецъ не судить никомуже, но судъ весь даде Сынови ( Іоанн . 
V, 22). Это соноставленіе понятій указывает:, на то, что судъ до 
нришествія Христа былъ судъ смерти: «смертію умрете»,— 
было сказано; а Спаситель хочешь сказать, что Его судъ будет:, 
судом:, не смерти, а жизни. 

X. 

Итак:, Іисусъ Хрпстосъ приписываешь Себе право суда 
над:» целым:» человечеством:,,—право, которое простирается не 
только на настоящую участь человека, но и на самую отдален-
ную его будущность, н а целую вечность,—и даешь такой вид:», 
что отселе Отецъ не судишь никого, но весь судъ отдал:, Сыну. 

Почему и на какомъ основаніи это право утверждает:» за 
Собою Іисусъ Христос:»? Основаніе этому праву Он:, выражаешь 
самым:, необыкновенным:, образом:,. Отецъ, говорит:» Онъ отдал:, 
весь судъ Свой Сыну потому, что Опт» Сыпь человѣческгй (Іоан. 
Y, 27),—не говорит:», что Онъ Сын:» Божій, а Сыпь человѣческій! 
Такое необыкновенное сочетаніе ионятій требуешь особенна™ 
объясненія, и надобно замѣтить, что здесь выражается одна пзъ 
глубочайших:» истин:, евангелія. Судъ прежде всего предпола-
гает: , закон:,', определяющій, что должно делать и чего нельзя 
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дѣлать, и нридоженіе- этого закона къ деятельности, что н а 
языкѣ человеческом! называется «правдой». ІІонятіе о судѣ и 
иравдѣ весьма важно для человека, потому что отъ нпхъ зави-
с и т ! не только жизнь внутренняя и внешняя, но и нонятія че-
ловека о самомъ добре и зле. Конечно, человека., кака. существо 
разумное и нравственное, долженъ была, бы сама, иза, себя раз-
в и т ь эти нонятія: потому что въ себе самомъ онъ носита, эти 
начала суда и правды,—она, изъ себя долженъ была, бы развить 
и поиятія о суде и правде и способы приложенія этихъ поня-
тий кг. жизни. Но настоящему, оно такъ и есть. Мы видима, изъ 
псторіи человечества, кака, оно постепенно развпваета, иза, себя 
эти нонятія и само определяет! суда, нада, собой. Ва, этомъ— 
весь смысла, исторіи. II, конечно, будущія племена чѣмъ более 
б у д у т ! развивать эти понятія, тема, более будутъ устанавли-
вать суда, нада, собой и тема, более будетъ развиваться само-
стоятельность нравственной жизни; по такое самовоспптаніе чело-
вечества не можетъ не быть продолжительным., и требуются цѣ-
лыя тысячелетия, чтобы дойти до совершеннаго, пеизменнаго 
понятия о добре и зле, и составить правильное понятие о суде. 
Са, другой стороны, не смотря на саморазвпваемостг, суда, чело-
века, все таки не можетъ обойтись безъ внѣпіняго руководства, 
которое пли давалось-бы извне, или номогало-бы развитию понятий 
изъ самого себя. И ва, псторіп человечества мы видима,, что за-
кона, и суда, даются отвнѣ : само собой разумеется, что этотъ 
суда, или эта правда, определяющая понятия о добре и зле и 
прилагающая ихъ ка, жизни и деятельности, не могли ни 
откуда выдтп, кака, изъ того же источника, иза, котораго воз-
никла и вся жизнь. ІІо въ Верховном! Существе человека, ви-
дела, идеала., но которому долженъ была, составить самое поня-
тие о суде и правде. Такъ мы видима, это и въ исторш... Это 
безконечное Существо, идеала, всякаго совершенства, не можетъ 
ничего инаго требовать отъ человека, кака, такого совершенства, 
которое было бы отображснісмъ Его совершенства,; этотъ идеала, 
не мога, выразиться иначе, кака, требованіемъ, чтобы человека» 
была, достойна, этого совершенства: святи будите, яко Азъ святъ 
ест ( I Петр. 1, 16); этотъ идеалъ долженъ требовать по меньше, 
сколько въ себе заключает! , а въ нема, заключается безконечное 
совершенство. Но, понятно, такому идеалу, такому требованно не 
можетъ въ скпромъ времени соответствовать действительное по-
ложеніе человека. Не говоря уже о естественных! несовершен-
с т в а х ! человека, которыя могли устраняться и сглаживаться 
только постепенно—во времени, не говоря уже оба, этомъ, даже 
понятіе о свободе человека должно было нередко приходить къ 

полному затемнѣніго. Вслѣдствіе этого необходимо должно было 
обнаружиться разнорѣчіе между высшею правдою и жизнію, и 
это разнорѣчіе поражает! наел, ва, жизни человечества н а каж-
дом! шагу; мы не можема, не поражаться этямл, разнорѣ-
чісмъ, мы не можема, даже не спрашивать: зачѣма, дается та-
кой закона,, который невыполнима,? Но, говорю,—это необхо-
димо; почему?—потому, что источника,, иза, которого закона, 
проистекает!, не можетъ дать другого закона, который не 
с о о т в е т с т в у е т ! Его достоинству; Она, не можетъ допустить, 
чтобы человека, делала, что пибудь недостойное Его. Са, дру-
гой стороны, можно сказать—виешній закона, долженъ быть 
нпчѣмъ пнымъ, кака, выраженіема, внутренняго закона; следо-
вательно, внешній закона, долженъ отражать этотъ внутрсн-
ній закона,, содействовать тому, чтобы этотъ нослѣдній более 
и более приходила, ва, сознаніе. Такимъ образомъ мы видима,, 
что этотъ закона,, не смотря на то, что происходит! изъ 
верховнаго источника, оканчивался для человека смертію: смер-
тію умрете, сказано было ему въ самомъ начале, и—смер-
тью умрете—постоянно повторялось впослѣдствіи. И это необ-
ходимо и неизбежно потому, са, одной сторопі.т, чаю человека, 
недостаточно утвердился для того, чтобы мога, вынолпптг» 
этотъ закона,, а са, другой—вслѣдствіе непзбежиаго разнорѣчія 
между жизнію и пдеаломъ, откуда ничего ие можетъ выйти, 
кроме упадка жизни чрезъ смерть. Такимъ образомъ естественно, 
что закона, угрожала, человеку смертію на каждомъ шагу. И 
мы видима,, что правда, которая действовала на основаніи 
этого закона, выражалась не чема, другимъ, кака, смсртіго: то 
целое человечество истребляется потопомъ, то целые народы 
исчезают! , то целые города сожпгатотся, наконецъ, этотъ за-
кона, до того стала, усиливаться и действовать неотразимо, 
что человека, сама, шелъ на встречу этой судьбе. Словома, 
сказать, въ целой судьбе человечества ничего не видима,, 
кроме смерти. Смерть идетъ по веема, отраслям! жизни. По-
смотрим! на искусство, на фплософію, науку,—все это пора-
жается какнмъ-то отсутствіемъ жизни,—того, что оживляло бы 
человечество; печать смерти лежптъ на всемъ. По естествен-
ному порядку, такой хода, исторіп человечества не мога, кон-
читься нпчемъ другимъ, какъ всеобщего и окончательною смер-
тно всего человечества; однакожъ, этого не должно было быть, 
потому что закона, жизни все таки оставался въ глубине чело-
века, и такъ крепко и твердо, что, не смотря ни на что, эти 
частные случаи смерти не могли истребить ва, иемъ этого 
закона жизни; начало жизни оставалось ва, иемъ неизменно, 
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Такъ оно и должно быть, потому что человечество произошло изъ на-
чала жизни, которое не имеешь начала, не имеешь и конца. Следо-
вательно, для дальнейшая развптія жизни человечества нужно 
было определить судт, и правду на другпхъ начал ахъ, чтобы не было 
разиорѣчія, чтобы человечество не находилось въ вечной борьбе 
между жнзнію п смертію. Это новое начало жизни, эти—«судъ» и 
« правда » —должны были произойти некоторым!, образомъ нзъ 
другого источника или изъ того же, но другпмъ иутемъ. Въ са-
мом!, деле, если этотъ внешній законъ и судъ будемт. разсмат-
рнвать не въ его источнике, а въ содержаніп, въ самомъ суще-
стве его, то не можемъ не заметить следующей особенности: 
этотъ внешній законъ состоит!, изъ р а з н а я рода нредписанш, 
нравственных!, нравилъ п требованій; эти требованія облечены 
вт, различны я формы, но содержаніе нхъ имеешь характер!, ка-
кой-то матеріальностн. Такъ оно и должно быть, потому что 
этотъ законъ и эта правда шли извне, а не пзвнутри; этимъ 
объясняется и то, что этотъ виѣпінШ законъ, простираясь на 
внешнюю жизнь, простирался и на внутреннюю, но не дости-
гал!, до глубины человеческаго духа. Вотъ если бы этотъ законъ 
могъ воздействовать, проникнуть въ самую глубину духа, тогда 
вышло бы совершенно другое. II, странно, этотъ законъ, опреде-
лявший главнымъ образомъ внѣшпія стороны человека, какъ будто 
вовсе не хотела, касаться его духовной стороны, какъ будто не 
прозревал!, сущности, не предполагал!,, что человекъ, нарушаю-
щий правила, можешь быть гораздо лучше въ духе своемъ. Но 
для того, чтобы такая правда была основана, для этого нужно 
было, чтобы она шла иными, нутемъ, возникла нзъ самой среды 
человечества, чтобы, заключая въ себе высшія нравственный тре-
бованія, она очень хорошо знала, что такое духъ чедовѣческій и 
что такое его внутренняя жизнь. А для этого правда должна 
была возникнуть нзъ среды жизни человека. И вотъ объяснѳше 
н а ТО, ЧТО говорит!, Ійсусъ Христосъ: Отец?, не судитъ нико-
му оке, но судъ весь даде Сьінови, потому что Онъ —Сын?, человѣ-
ческій, и область даде Ему и судъ творити, яко Сыпь человѣчь 
есть (Іоан. А', 27). Мысль такая,—Отецъ какъ бы говорить Сыну: 
«Мой судъ и Моя правда тяжелы для человека, Мой судъ не ве-
дешь къ добру,—онъ не ВЫПОЛНИМ!, для человека; Моя правда не 
можетъ иметь иного нослѣдствія, какт. только смерть его; но такт, 
какъ Ты принимаешь на Себя жизнь человеческую, можешь войти 
во внутреннюю жизнь человека и отразить ее въ Себе, то вслед-
ствіе этого Я предоставлю Тебе и судъ надъ человеком!,; суди 
его не со стороны высшей правды, а соответственно его потреб-
ностями, п нуждами,». 

Вотъ где вся глубина и вся великость идеи всемірнаго 
лскунленія. Еслп мы будемт, смотреть на это съ указанной нами 
сейчасъ точки зрѣнія, то поймемъ, что правда и судъ не могутъ 
ограничиться одною внешнею стороною человека т . е. судъ не 
можетъ быть совершенъ тогда, какъ онъ разсматрнваетъ одпнъ 
внешній фактъ жизни человека, потому что за этимъ фактом!, 
всегда стоить сами, человекъ. И С Т И Н Н Ы Й судъ будетъ тотъ, ко-
торый судить не фактъ взятый отдельно, но и самую личность; 
истинный судъ не тотъ, который знаешь прилагать судъ къ 
факту, но тотъ, который знаешь сколько законъ, съ одной сто-
роны, сколько же, съ другой стороны, сердце человеческое. Въ 
сердце человеческом!, есть такіе факты, которые могутъ оправ-
дывать человека, не смотря на его дурные внешніе факты, и на 
оборот!,. Что въ этомъ случае мы не ошибаемся въ понятіи о 
суде, который Іисусъ Христосъ приписывает!, Себе надъ чело-
веком!,, мы вндимъ изъ псторін Самого Христа: какими, образомъ 
этотъ Судья, видя предъ Собой явную преступницу, взятую на 
месте ирсстунленія, видя все, заставляющее приложить къ ней 
всю силу закона,—какпмъ образомъ этотъ Судья въ то же время 
л не оправдываешь, преступницу, и извпняетъ, п прощаешь ее? 
Не такъ фарисеи; они съ своей точки зрепія ничего не видѣли 
здесь, какъ только одинт. внѣшній фактъ, онп осудили ее на 
нобіеніе камнями, и они были съ своей стороны справедливы. 
Истинный судья не тотъ, кто судить фактъ, а тотъ, кто знаешь 
сердце человеческое. Іисусъ Христосъ ностлгалъ человека; чело-
век!,, не смотря на непрпвлекательньтя своп внепшія стороны, 
но внутренней жизни можетъ быть очень высоки,: при томъ фактъ 
внешний нпкоимъ образомъ не можетъ выражать цѣлаго чело-
века; человекъ внутри себя можетъ быть выше собственных!, 
свопхъ постунковъ, прпрода его души всегда будешь превосхо-
дить размѣры внешних!, фактов!,. Вместе съ ШІІМЪ, МЫ впдпмъ, 
что Іпсусъ Хрустосъ право суда соединяешь въ Себе съ тою 
полнотою жизни, которую Онъ нрпппсалъ Себе, по которой 
Его судъ является не судомъ смерти, а судомт, жизни: Отецъ 
не судишь никого, но Свой судъ весь отдали, Сыну. И слушали 
словесе Моею, говоришь Спаситель, и вѣруяй Пославшему Мя, 
имать животъ вѣчный ( l o a n . А*, 24 ) . Это з н а ч и т ь , что т а пол-
нота жнзнп, которую носить въ Себе Іпсусъ Христосъ, изъ 
Него переходить въ жизнь человечества и приноептъ съ собой 
т у живительную и животворную силу, которая возвышаетъ 
духъ человека до такой степени, что опъ получаешь возмож-
ность стать выше всѣхъ условій, которыя влекутъ его кт, злу; 
это значить, что внутренняя духовная жизнь Іпсуса Христа 



можетъ п должна развиться до такой степени въ челове-
честве, что дастъ последнему силы стремиться къ добру и 
содѣлаетъ его гоеиодпномъ надъ самимъ собой, — и какъ 
прежде всякое нарушеніе закона вело неизбежно къ смертп, 
такъ теперь случайное нарушеніе закона можетъ привести къ 
ж и з н и : и па судъ ne пріидетъ, по прейдешь отъ смерти въ 
животъ. 

И з ъ чтеній по Д е я т е л ь н о м у х р ш і а н с к о м у 
б о г о с л о в і ю . 

В ѣ р а — о с н о в а н і е истинной нравственности. 

По духу истиииаго христианства, иервымъ и главным:» 
основаніемъ нашей нравственности должна быть вера. Все уче-
т е , вся благодатная сила Божественной христіанской вѣры на-
правлены къ тому, чтобы сделать человека лучшим:» нравственно, 
чтобы очистить, утвердить п возвысить его нравственную жизнь. 
Наиротпвъ, безъ вѣры нѣтъ ir не можетъ быть истинной: добро-
детели: по тому что н ѣ т ь H не можетъ быть тех:» возвышенных:» 
нравственных:» нобужденій къ добру, тех:» глубоких:» и чистых:, 
чувствованіГі сердца, тех:» сильных:, дѣйствій совести, той твер-
дости и силы воли, наконец:,, того самоотверженія въ самолюбіп, 
въ страстях:,, въ соблазнах:,,—что все въ совокупности соста-
вляет:, совершенный характер:, истинной добродетели. Между 
тем:» въ д у х е нынѣшняго времени, въ его нонятіяхъ о добре и 
нравственном:, достоинстве человека, вт» правилах:» воснптанія 
высказываются нныя мысли: мысли—основать, такъ сказать, само-
стоятельную нравственность, независимо отъ веры, па одном:, 
естественном:, чувстве добра. «Живи такъ, говорят:,, какъ вну-
шает:, здравый разсудокъ и собственное, внутреннее чувство со-
вести и чести; будь добр:», честен:,, справедлив:,, благороден:,,— 
вот:, все, что нужно для нравствеинаго достоинства человека». 
Итак:,, все это представляется возможным:, плп нисколько не 
ложным:»—и безъ вѣры, плп вне зависимости отъ нея. Не странно 
ли, что въ самое просвещенное время христіанства возобновляются 
древнія, до-хрпстіанскія, словом:,—языческія нонятія, которыя 
уже, въ свое время, обнаружили всю свою слабость п ложь? Не 
угрожаешь ли это и тѣмн же нослѣдствіямп? Не приведутъ ли 



(и уже не видно ли отчасти?) такія нонятія къ тому же, къ 
чему привели онп въ древнее время человечество, еще не искуп-
ленное благодатно: ко всеобщему безграничному иреобладаніго 
лнчнаго самолюбія, неукротимых:, страстей, необузданной чув-
ственности, нагло-бсзстидствовавшихъ пороков:,, затѣмъ—къ со-
вершенному разслабленію духа, безпечности л равнодуиіію ко 
всему, разочарованно во всем:,—п въ самой жизни? 

Безразеудно не признавать ИСТИНЫ , которую так: , легко 
усвоить добрым:, сердцем:., которую утверждают:» опыты и со-
знаніе лучшей части человечества всех : , времен:,, той истины, 
что человек:» не можетъ дать прочнаго основаиія п силы своей 
добродетели, безъ сознанія своих:, отношеній къ Существу Вер-
ховному, не только какъ Творцу, но и какъ Законодателю и Су-
діи; что Существо Верховное, создав:» существа нравственно-
разумиыя, не можетъ не иметь на них:, вліянія нравствеипаго, 
чтобы вести пхъ к:» дѣятельному совершенству, сообразно ихъ 
нравственному достоинству и назначенію; что нигде п ни въ 
чем:,, какъ только въ Существе Безконечномъ, своем:, Творце, 
человек:, должен:, находить и видеть для себя первообраз:» нрав-
ствеипаго совершенства, равно и источник:, того закононоложе-
нія, которое лежитъ въ собствениомъ его духе . Здесь истинное 
ученіе нравственности находить высшія и сильиѣйшія для чело-
века побужденія къ добру, и нельзя определить и развить идеи 
о высочайшем:, благе человека, которое есть вместе и последняя 
це.лт, жпзни его, не пмѣя вт, мыслях:, и созпаніи пдсп о Высо-
чайшем:,, Безконечномъ Существе, которое само в:» себе есть совер-
шеннейшее благо, п о котором:, говорит:, человеку вера. Без-
смертіе души, жизнь будущая, судъ и воздаяніе: истины, важ-
нейшая в : , ученіи веры, суть вмѣстѣ и необходимыя истины въ 
ученін нравственном:,, потому что указывают:, назначеніе нрав-
ственной жизни человека. Такая внутренняя связь ученія веры 
съ ученіемъ нравственным:» не есть связь случайная, но суще-
ственная п непрерывная, и такая именно связь двух:» этих:, 
начал: , совершенно нравственной жизни составляет:, особенное 
преимущество хрпстіанетва: потому что въ христианстве вѣра п 
нравственность такъ тесно между собою соединяются, и такъ 
глубоко одна другую проникают:,, что даже трудно означить 
пределы, г д е оканчивается область одной и начинается область 
другой. Отъ первой страницы хрпетіанскаго откровенія до по-
следней, повсюду заповедуется человеку прямое, нравственное 
подчпненіе Творцу, каждое свободное дѣйствіе человека ценится 
постольку, поскольку оно соглашается съ нонятіемъ о соверінен-
ствахъ и воле Самого Творца, и постоянно Творец:» изображается 

Промыслителемъ п Законодателем:,,—еще более Отцемъ нрав-
ствеипаго міра. 

Нравственность, основанная не на вере , а на одних:» умо-
зрениях:,, плп на одном:, естественном:, чувстве добра, какъ 
этого хотят:» люди века, такая нравственность ложна; ложна 
потому, что не сообразна с:» настоящим:, состояніемъ человека, 
потому, что в:» ней умышленно скрываются отъ него глубочай-
IIIія потребности сердца, отъ которых:, он:, отказаться не может:,. 
«Будь честен:., добр:,, воздавай всякому свое»: прекрасно! Но, 
обращая вннманіе н а тотъ внутренний, нравственный міръ, кото-
рый сокрыт:» во глубине нашего сердца, не можемъ не приме-
чать, что весьма часто пашп внутреинія расноложенія, наши 
мысли, чувства и желанія, противоречат:, нашим:» внешним:, 
действіям:,, имеющим:» вид:» честности и законности;—не можемъ 
не сознаться и въ том:», что иногда наше внутреннее чувство 
бывает:» спокойно, не сознавая въ себе расположений, против-
ных:, законам:, правды, но внѣшнія обстоятельства бывают:, та-
ковы, что вызывают:» наши добрия чувства и расиоложенія н а 
борьбу, которая п нарушает:» снокойствіе нашего сердца, и кло-
нится не въ пользу наших:, добрых:» намерепій,—даже,—что 
бываешь очень нередко,—принуждает:, уступить победу стороне 
противной. Въ этомъ случае порядок:» міра иравственаго, безъ 
сомнѣнія, нарушается. Но какъ же сделать, чтобы наши впут-
реннія чувствованія и внѣшиія действоваиія никогда взаимно 
одни другим:, не противоречили, чтобы т ѣ и друтія всегда со-
гласовались въ постоянном:, стремленіп къ одному доброму, чест-
ному, святому? Какъ и чем:, поддержать себя и укрепить дух : , 
свой во всеобщей борьбе добра и зла въ мірѣ, чтобы, но край-
ней мере, не терять веры въ добро, не изменять ему отъ соб-
лазнов:,, страха и нравствеипаго безсплія, не раболепствовать 
против:, совести видимо—плп лучше—мнимо торжествующему 
злу? Здесь-то помогаешь вера Богооткровеішая. Она указывает:» 
намъ высшаго Правителя нравствеипаго міра, верховнаго Промыв-
лнтеля, Который въ своей всемогущей деснице держит:, столько же 
нравственную, свободную, как:, и физическую, подчиненную 
законам:, необходимости, жизнь всего міра; Который своею нре-
мудростію, благостію, неограниченною силою и властно упра-
вляешь борьбою добра и зла въ мірѣ, сохраняя и спасая первое, 
ограничивая л карая последнее,—и если решительное торже-
ство добра но времени еще не приспело,—приводишь, пзвѣстнымп 
Ему путями, отдѣльныя боренія добра п зла ко благу цѣяаго. 
Пера открывает:, намъ тѣ дивныя средства благодатны:, которыя 
Богъ даруешь намъ для нравствеипаго возрожденія, обповленія и 



укрѣ імснія души, боримой грѣхомъ, для очиіценія ея въ самомъ 
грѣхоиаденіп, вольномъ или иевольномъ. Такимъ образомъ вѣра 
оказываетъ величайшую нравствеииую силу: она усиокопваетъ 
иашъ духъ, при видѣ въ мірѣ всеобщей борьбы добра и зла; она 
укрепляет , наст, въ собственных! нашихъ бореніяхт, со зломъ, 
внутри наст, самнхъ; она воодушевляет! къ нренобЬждеицо зла; 
она умпляетъ и смягчает» сердце наше въ самыхъ нравствен-
н ы х ! иаденіяхъ, и потому дѣлаетъ насъ всегда способными и 
благонадежными къ возетанію. Но отнимите эту веру, исключите 
изъ ученія нравственности нонятіе о высшемъ нравственном! міро-
нравленіи: и увлеченіе человѣка къ злу, всеобщая борьба добра и 
зла, видимое торжество зла вт» мірѣ останутся вопросами нераз-
решимыми; и неразрешимость этихъ вопросов! своею тяжестію 
нодавитъ иашъ умъ и сердце; мы будемъ бсзсильно падать вт» 
борьбе со зломъ, насъ увлекающим!, или, что еще хуже, будемъ 
падать безъ борьбы и безъ надежды возстановленія. 

Далее, откуда т е глубокія идеи совершенства, т е высокія 
стремленія къ высшему благу, которыя, возникая изъ сокровен-
ной жизни души, не позволяют! человеку вт, этомъ мірѣ доволь-
ствоваться, не только что внешними, чувственными благами, но 
и самыми своими добродетелями? Кто вложилт, въ душу чело-
века мысль и убѣжденіе, словомъ, вѣру,—что она живет» не для 
земной жизни и не для временных! благъ, ио что она создана 
для жизни лучшей и совершеннейшей, которая ожидает, ее въ 
другомъ мірѣ?—Или: откуда во глубине души человека то внут-
реннее непобедимое созпаніе, что опт, далеко не совершенъ, что 
онъ совершенно немощснъ, что ему нужна деятельная перемена 
къ лучшему, и именно въ его собственном! духе , соответственно 
его назначенію, которое вт, его естественном! еостояиіи, очевидно, 
не достигается? Нельзя ннчемт, уничтожить вт» себе этого созна-
нія, хотя и можно на время заглушить его; надобно изыскать 
средства къ его удовлетворение. Здесь-то, такт, называемая, есте-
ственная нравственность обнаруживает! всю свою недостаточ-
ность и безснліе. Удовлетворять ли потребностям! духа, возро-
д я т , ли его, возвысят, ли общія сухія нравоучеиія, когда онъ 
и щ е т , обновленія всецѣлаго въ самомъ себе, когда опт» томится 
смертною алчбою сродной ссбѣ, небесной и духовной нищи? 
Можно ли усовершпть, даже удовольствовать его мелкими пра-
вилами общежительной честности, когда онъ жаждет, стремиться 
къ высшему совершенству, но тому образу, который начертанъ 
вт, самомъ его существе и который побуждает, его желать и 
искать нрнближепія къ своему Первообразу. Только въ этомъ 
нрпблпженін состоит , истинное совершеиствованіе нашего духа; 

только здесь для него действительное удовлетворено существен-
н е й ш и х ! его потребностей, его истинное уснокоеніе: следова-
тельно, только здесь и есть истинная нравственность. Не должно 
забывать, что у человека есть прошедшее, въ котором! онъ ви-
д и т . начало своего иастоящаго, и которое нмѣетъ для него нрав-
ственное значеиіе, потому что скрывает» въ себе источник! его 
теперешних! нравственных! немощей и скорбей; не должно 
терять изъ виду будущаго, сь его безконечиою жизнію, съ его 
вечными, блаженством! ИЛИ—вечными страданіями, смотря ио 
тому, на какомъ п у т и — н а пути добра или з л а , — з а с т и г н е т , 
человека неизвестный част» этого будущаго, и откроется его без-
предельность. Надобно помнить и то, что своего будущаго чело-
в е к ! достигает , иутемъ не одной внешней жизни и деятель-
ности, для которой могли бы казаться достаточными положи-
тельный правила честности и мірской правды, но истинный путь 
человека къ будущему есть путь внутренней, духовной жизни, 
для которой внешняя должна служить отраженіемъ, облачсніемъ, 
или лучше, ноирніцемъ развитія. Внутреннее человека—вот , гдѣ 
корень его жизни, средоточіе его существеннейших! нуждъ, 
начало его дДіятельнаго образованія и, прибавимъ, задача его 
бытія, которую онъ долженъ сознать и выполнить въ своей нрав-
ственной деятельности. Но только вера, своимъ ученіемъ и своею 
благодатною силою, даетъ полное раскрытіе, силу и действо 
внутренней, духовной жизни человека; только вера объясняет» 
человеку жизнь его прошедшую,—псторію его нравственнаго 
надснія, раскрывает, ему жизнь настоящую,—время подвигов! 
его нравственнаго возрождеиія и обновленія, говорит, о буду-
щем'!,—времени воздаянія; только вера открывает , иетннныя от-
ношенія его къ Творцу и взаимным отношенія Творца къ чело-
веку,—отношения, вне которых! человека,, разематрнвая самъ 
себя, былъ бы самъ для себя неразъяснимою загадкою; только 
вера поставляет! человека на возвратном! пути къ его беземерт-
ному, блаженному началу, отъ котораго онъ отиалъ и удалился,— 
примиряет, съ Первообразом!, возсоединяетъ съ Нимъ и въ Иемъ 
снова открывает, для духа источники, высшпхъ благъ жизни: 
света истины, чистоты сердца, мира совести, утвсржденія воли 
въ добре, чистыхт, радостей и невозмутимаго спокойствія въ 
настоящем! мірѣ и наконецъ—вѣчнаго блаженства въ будущемъ. 

Итакъ, основанія нравственности, безъ соединенія er, ве -
рою, слишкомъ не верны и не тверды; только вера можетъ при-
дать ей надлежащую крепость и совершенство. И Божественная 
христианская вѣра ио существу своему и м е е т , такое нравствен-
ное значеніе. Ея ученіе, ея духъ, ея внутренняя сила пмѣетъ ио 



преимуществу нравственное направленіе; она содержишь въ себѣ 
не о дне умосозерцательныя истины, но и дѣятельныя правила; 
она действуешь не только на раз умъ нашъ, но и на сердце и 
на волю нашу; не только имеешь отношеніе кь духовной жизни 
человека, но имеешь спасительную силу для жизни внешней, 
частной, семейной, общественной: ибо вселяешь во в с е стороны 
жизни человеческой духъ Христовъ, духъ истины, любви, добро-
детели, мира. Такими, образомъ, для сохраненія и утвержденія 
истинной нравственности, нужно, чтобы мы вполне покорили 
себя вере , покорили ей свой разумъ, сердце, волю подчинили ей 
всю жизнь нашу. Но не будешь ли такое подчиненіс в ѣ р е слиш-
ком!, стеснительным!, для собственная разума н свободы чело-
века? Разумъ и свобода человека всегда возстаготъ за своп права 
и неохотно решаются быть .вт, зависимости отъ внешняго, хотя 
бы н в ы с ш а я , водительства. Человекъ любить признавать за-
коны своей природы и своего разума самостоятельными; поэтому 
всегда старается,—если уже нельзя отвергнуть,—по крайней 
мерЬ какъ-нпбудг, ограничить вліяніе на свою жизнь сгрогихъ 
правил!, веры. Такъ умы вЬка сего думаютъ, что вера должна 
только содействовать совершенствованію человека, но не упра-
влять неограниченно всею его дѣятельностію, что вера должна 
только восполнять недостатки естественных!, сплъ нашихъ в ъ 
нравственной жизни, только уменьшать или отдалять препят-
ствія къ нашему нравственному совершенству, но не безусловно 
обязывать наст, положительными правилами своими. Къ этому, 
обыкновенно, придумываются еще разные жптейскіе предлоги 
для освобожденія себя отъ нсполненія обязанностей веры: т о — 
недсполнимая будто-бы строгость нравплъ ея; то—невозможность 
совместить правила ея съ требованіями жизни мірской, обще-
ственной, то—возможность быть истішнымт, хрпстіанпномъ, не 
оставляя и общепринятых!, условій внешней жизни, понятій и 
обычаевь міра и духа времени. Но все эти предлоги лживы, 
такъ какъ и мысль о стеснеиіи верою разума и свободы чело-
века совершенно несправедлива: эта мысль происходишь отъ 
излишне-высокаго миЬнія человека о разуме и излпшняго довѣ-
рія кь нему, также отъ ложнаго пониманія свободы. Человекъ 
хочешь уверить себя, что его разумъ не можетъ внушать ничего, 
кроме добра; что его свобода состоишь въ независимом!, нослѣ-
дованіи собственному разуму и сердцу н возможности свободно, 
но ихъ внушеніямъ, искать и устроятг» свое счастіе на земле и 
наслаждаться жизнію. Ему представляется, напротив!,, что выше-
земныя внушенія веры поставляют!, его въ какія-то враждебныя 
отнопіенія къ жпзнп, уничтожают!, все его наслажденія въ ней, 

направляются къ тому, чтобы управлять нмъ иротпву его волн, 
и такіпгь образомъ приводить его въ страдательное ноложеніе 
въ міре, вместо веякаго счастія. Вотъ отчего человекъ такъ стра-
шнтся ига веры! 

Но, положим!,, что разумъ человека носить въ самомъ себе 
неизменяемые законы добра, идею благъ истинных!,; положим!,, 
что разумъ не имеешь для себя высшей цели, какъ только дей-
ствовать но свободному стремленію къ добру, значишь ли это, 
что разумъ самъ собою можешь развить нзъ себя все необходи-
мое для нравствениаго совершенства человека, что разумъ самъ 
собою можетъ привести человека къ последними, целями, его нрав-
ственной жизни, то есть, утверждение въ добре и блаженному 
единенііо съ благомъ безконечнымъ? Согласимся, что разумъ спо-
собен!, составить прекрасный нланъ для нравствениаго образо-
в а л а человека. Но еслибы жпзнг, человеческая походила на ка-
кую-нибудь машину, которую надобно было бы завести одпнт, 
разъ чтобы она действовала не останавливаясь и выработывала 
предназначенное произведете. . . Та беда, что жизнь человече-
ская,—какъ внутренняя, такъ и внешняя,—не машина. Здесь 
первое и главное протлводействіе разуму въ самомъ человеке ,— 
т а именно свобода, которою опт, столько похваляется я дорожить; 
свобода, увлеченная страстями, нпзнровергаетъ наплучшія мысли 
н убежденія разума, тутъ міръ, ci, обычаями и соблазнами, съ 
его добромъ и злом!,: т у т ъ судьбы человека, съ ихъ непредвнди-
мыми событіями, съ нхъ счастіемъ и неечастіемъ. Тутъ и каждый 
человекъ, отдельно взятый, каждое неделимое,—представляет!, 
въ себе отдельный міръ, суетный, непостоянный, полный стра-
стей, полный борьбы добра и зла, буйный, прихотливый, непо-
корный. Что т у т ъ сделаетт, одшгь разумъ съ своими наилучшими 
идеями? Много ли силы могутъ иметь его внушенія п законы? 
Тушь-то разумъ всегда есть более ученнкъ онытовъ, чЬмъ само-
стоятельный законодатель, более труженикъ, чѣмъ свободный 
деятель; т у т ъ онъ встречаешь задачи неразрешимый, нрепят-
ствія нсодолимыя. Такими, образомъ не вндимъ ли мы, что иногда 
человекъ весьма разумный по природе, весьма образованный, 
человект, прекрасно разсуждаіощій, однакожъ—весьма іюроченъ 
въ собственной жизни? Не вндимъ ли, съ прекрасными, восішта-
иіемъ, расположенными, но всеми, правилами, образованная разума, 
выходнтъ человекъ—весьма дурной? Значит ь, царю въ человеке— 
разуму не достаешь силы, чтобы унравпть человеком!,; и вотъ 
что значишь высокое достоинство разума, о с т а в л е н н а я самому 
себе: они, остается безъ силы! 

Но где и какими, образомъ разумъ могъ бы ігріобрѣеть' но-



требную для себя нравственную снлу? Въ томт.-то и дѣло, что 
эту силу разумъ человѣческій не можетъ обрѣстн въ самом:, 
себѣ, что эта сила почерпается изъ других: , высших: , источни-
ков:,. ]»:, этомъ случаѣ самый безиристрастный свидетель—псто-
рія. Целые народы, въ цѣлыя тысяіцелѣтія, остаются только на 
пороге нравствеипаго и умствепнаго образованія, прежде нежели 
сделают: , шаг: , вперед:,, прежде нежели пробудится въ н п х ъ 
разумъ, чтобы дойти только до сознанія, что они живут: , нера-
зумною жизпіго, что, например:, , пожирать пленных: , иепріяте-
лей противно прлродѣ п человечеству. Греки уже имели своих:, 
поэтов:,, но еще но постигали, как:, нелепо приписывать Боже-
ству такія страсти и пороки, которые унижают:, п человека; 
греки имели своих:, философов:,, но еще не отвыкли отъ заблу-
ждения думать, что Божество можетъ благоугождаться страстями 
и пороками людскими, которые, въ самых:, безобразных:, видах:, , 
приносилпсь ему въ жертву; и сами философы, волею или не-
волею, покорялись таким:, обычаям:,. Для того, чтобы постигнуть 
нравственное назначеніе человека, довольно ли разуму иметь 
такую веру вт, безсмортіе души, какъ, например:, , была вера 
Цицерона, который, читая Федона, убеждался въ этой истине, а 
когда оставлял:, Федона, то снова возвращался въ своим:» обык-
новенным:,, неодолимым:, сомнѣніямъ? Достаточно ли такое по-
нятие о верховном:» Міронравителѣ , какъ нонятіе о художнике, 
который устроил:» прекрасный механизм:, этого вндшіаго міра и 
далъ ему жизнь,—жизнь, которую этот:» механизм:, развивает: , 
въ своемъ дииженіп, но законам:,, однажды для него определен-
ным:,? По ничего лучше таких : , понятий разумъ не могъ найти 
въ тесном:, кругу своих:, идей,—там:, , гдѣ онъ предоставлен:, 
былъ самому себе, где опт, не признавал:» никаких:» других: , 
законов:, для своей деятельности и для жизни человека, кроме 
собственных:,, изъ себя самого извлекаемых:,. Нѣтъ, возблагода-
рим:, благость Божію, давшую намъ свое непосредственное, Боже-
ственное откровеніе Ii съ ним:, «вся силы, яже къ животу и 
благочеетіго», такъ что, безъ долгих:» и тщетных: , напряжений 
собственна™ разума, мы можем:» восходить на такую степень 
нравствеипаго просвещенія, чтобы сознавать и въ своемъ созна-
ния развивать все, относящееся въ нашему совершенству и бла-
женству. 

И что было бы, если бы Божественное откровеніе не поснѣ-
шило на помощь человѣку? Не погиб:, лп бы весь род:, чеяовѣ-
чесвій прежде, чѣмъ успѣлъ бы подняться хотя па немногія 
степени нравствеипаго самоусовершенія? Еслпбы даже разумъ 
чѳловѣческій былъ не поврежден:, н чпетъ въ самом:, ссбѣ , еслибы 

даже онъ не былъ обезеиленъ страстями, —и тогда бы опт, имѣлъ 
нужду во внѣшемъ, высшем:, руководств!; к ъ пстннѣ н добру, 
въ положительных:, правилах:, нравственна™ совершенства; это 
потому, что собственны: , врожденный идеи его не составляют:» 
еще ни положительной истины, ни опрсдѣленнаго знанія: о н ! ; — 
только образы истины п знанія; его стремленія къ совершенству 
еще не указывают:, и не опредѣляютъ для человека самаго со-
вершенства: слѣдовательно, предоставленный своим:, идеям:, и 
стромленіямъ, человѣкъ всегда легко могъ бы заблуждаться п 
падать. Вот: , почему благость Божія, по сотвореніи человѣка, 
такт» сказать, ни на минуту не оставила его безъ своего Боже-
ственнаго откровенія, безъ положительной заповѣди. Такпмъ 
образом:» человѣкъ, еще невинный, съ разумом:» чистым:», уже 
покорен:» былъ вѣрѣ . H это нисколько не стѣеняло и не унижало 
человѣка: напротив:»—это возвышало н облегчало для него путь 
совершенства и блаженства: потому что предохраняло отъ заблу-
жденій и наденій. Но—будете и ко бози—мечта о независимости 
погубила человѣка, погубила сначала, г у б и т ь и всегда. A гдѣ 
вт» самом:, дѣлѣ и какая это независимость? Посмотрим:, на чело-
вѣка безъ вѣры. Разум:,, увлеченный вольномнсліемъ, совершенно 
теряется въ его распутіяхъ; н ѣ т ъ мысли самой нелѣпой, самой 
безрассудной, которая бы легко не входила и не поселялась 
в ъ нем:,, даже чѣмъ нелѣнѣе и безразсуднѣе мысль, тѣмъ съ 
большим:, увлсченіемъ онъ предается ей; наконец:» такія мысли 
до того овдадѣваютъ пмъ, что онъ теряешь силу и способность 
различать истину и ложт», добро и зло, владѣть собою, прини-
мать самыя ясныя доказательства его заблужденій, усвоять самыя 
сильный убѣжденія к:, истин!; : онъ дѣлается рабом:, лжи, и 
весь, так: , сказать, обращается въ ложь. Не вѣруя в:» Бога, въ 
Божественное откровеніе, онъ не вѣруетъ ни во что истинное, 
святое, доброе; вся вѣра его обращается на одну ложь, на одно 
зло: и странно, тут:,- н ѣ т ъ глупости и нелѣпости, которой бы 
этот:, невѣругощій разумъ легко не новѣрилъ. Онъ, не вѣрующій 
чудесамъ Божественнаго откровенія, охотно вѣритъ чудеснымъ 
откровеніямъ кружащихся столов:,; онъ, отвращающійся отъ бого-
вдохновенннхъ учителей міра, готов:, внимать и вѣрить провѣ-
щапіямъ кудесников:». Это—опыты. Сердце человѣка без:, вѣры 
дѣлается гнѣздилищемъ всяких:» страстей, и самых:» грубых:, , 
животных:, , буйных:, и упорных:,; онѣ обладают:, сердцем:, до 
такой степени, что оно уже пли не чувствуешь и г а ихъ и бес-
сознательно увлекается ими, пли, п сознавая их : , въ себѣ, не 
может:, побѣдитг, ихъ; оно и страдает:» въ сознаніп ихъ и рас-
каявается въ увлеченіи ими: однакожь, увлекается, покаряется, 



иіцстъ удовлетвореиія имъ; но ихъ нснаснтимостг, ничѣмъ не 
удовлетворяется; онѣ больше и больше погружают), сердце во 
глубину свопхъ нечистот), и своих), золъ; всякое доброе чувство 
подавляется ими; всякій стыдъ, страхъ потребляется въ сердцѣ; 
оно теряетъ вкусъ п всякое чувство услажденія во всем), добромъ, 
чистомъ, прекрасном),: оно услаждается только всѣмъ худимъ, не-
чистым),, нротивунравотвеннымъ. Совесть человѣка безъ вѣры 
теряетъ всякую силу действовать на волю человѣка; она заглу-
шается, безмолствуетъ, спнтъ; еще хуже—она доходитъ до такого 
новрежденія, что оправдывает), самыя худыя дѣла человѣка; 
чедовѣкъ без), вѣры есть человѣш, безъ совѣстп.—ІІтакъ, это— 
разумная езобода и вожделенная независимость? Нѣтъ,—это 
адскія узы. А почему все это таю,? Потому, что истинная, раз-
умно-нравственная свобода, свойственная человѣку и достойная 
его, только там),, гдѣ истина и добро: а истина и добро только 
тамъ, гдѣ—Богъ. Богъ являешь Себя и волю Свою въ своем), Боже-
ственном), откровенін, которое, съ нашей стороны, уевояется 
вѣрого. Следовательно, гдѣ нѣтъ веры, гдѣ не допускается и не 
действует) . Божественное откровеніе, тамъ нѣтъ и не можетъ 
быть истинной свободы. II как), человѣкъ, надменный превосход-
ством), своего разума, увлекаемый мечтою о свободе, но отвер-
гающій веру,—легко самъ обнаруживаешь все ничтожество своего 
разума и всю нелепость мечты своей о свободе! Въ новейшее 
время философія пыталась такимъ образом), начертать пдеалъ 
естественной по разуму п свободной жпзни человечества: что же? 
нашла самое верное отраженіе своего идеала въ жпзни безъ раз-
ума,— вт. жизни дпкнхъ каннибалов),, нашла именно въ томъ, 
что жизнь каннибалов), идешь безъ всяких), законов),, правплъ, 
прплнчій и т. д. Такъ мечталъ Руссо и еще некоторые пзъ 
вольнодумцев), французских),. По тому лее идеалу, безъ веры, 
также въ новейшее время хотели создать и гражданское обще-
ство: что же опять? создались ЦІІЛЫЯ общества каннибалов),, 
которые превосходили въ грубости и зверстве и американских),. 

Напрасно заблуждающій разумъ и испорченное сердце 
представляют), себе правила веры тяжкими и неисполнимыми. 
Иго мое благо и бремя мог. легко есть, сказал) , Б о ж е с т в е н н ы й 
Учитель веры. Почему Онъ такъ сказалъ? потому, что лучше, 
чѣмъ кто-нибудь, зналъ потребность для человека въ таких), 
правилах),, какія заключаются въ Божественной вере, но его 
нравственному иоврежденіго, но его духовным), немощамъ, но его 
бедственному соетоянію въ мірѣ; а притом), Господь въ своемъ 
ученіи заключил), силу благодатную, врачующую, укрепляющую, 
успокопвающую п возвышающую духъ нашъ. При таких), усло-

віяхъ ученіе вѣры не должно быть для насъ бремснемъ тяжкнмъ. 
Чему же учишь вера? Она учишь насъ помнить прежде всего и 
тверже всего, что мы христгапе, люди некупленные крестом), 
Спасителя, возрожденные и освященные благодатію, для того 
чтоб), обновленным), духомт, стремиться къ высшему совершенству 
и блаженству; учишь, поэтому, жить по-христіанеки, а не ио-язы-
чески, жить более для Бога, нежели для себя и для міра, более 
для духа беземертнаго, нежели для тѣла тлѣннаго, более для 
вечной жизни, чемъ для временной; учить всегда и во всемъ 
помнить Бога и началом), и концемъ наших), дѣйствій поста-
влять не самоугожденіе, не свое я, но Бога и волю Божію; всегда 
п во всех), случаях), предаваться Промыслу Божію и благодушно 
нокаряться судьбамъ Его; быть въ цослушаніп Христовой церкви, 
хранящей для нас). Божественное слово п все средства спасѳнія, 
учит), лгобпть другъ друга любонію чистою, безкорыстиою, лю-
бить не любящих), только, но н ненавидящих),; болѣе служить 
общему благу, нежели своим), пользам),; быть готовым), на вся-
кое добро и помощь .другим). , на всякое самоотверженіе для 
Бога и для ближних),; учить обуздывать страсти, а не потвор-
ствовать имъ, умерять пожеланія, а не питать ихъ, возставатг» въ 
падеиіп, а не оставаться надшимъ навсегда, очищать совесть 
раскаяніемъ, а не заглушать ее... А если бы к въ самомъ дѣле 
это было трудно, не должпо лп было бы, пе взирая ни на ка-
т я трудности, употребить все усилія къ тому, чтобы выпол-
нить все эти правила, ради одного превосходства ихъ? Что мо-
жетъ быть возвышеннее и прекраснее ихъ? Если бы эти пра-
вила были выполняемы, как), должно, какъ преобразилось бы 
человечество! Какіе были бы люди, какія семейства, какія обще-
ства! Одно свосволіе, одна гордость человека отвергает), благое 
иго веры, потому только, что не хочешь смирить себя: н такпмъ 
образомъ, вместо наплучшаго добра, воцаряетъ въ мірѣ крайнее 
зло. И неужели не надобно быть хорошим), человеком),, потому 
только, что это несколько трудно, а можно быть худымъ, по-
тому, что это легче? 

Но не умомъ заблуждающпмъ, не сердцем), пепорченпымъ 
надобно измерять строгость правплъ вѣры: ленивому какое дѣло 
не кажется трудным),? Человек), съ больпымъ воображеніемъ чего 
не пугается? Притом), п не но букве закона надобно судить о 
немъ: письма убивастъ. Надобно судить здравнмъ разеудкомъ и 
здравыми чувствами сердца; надобно проникать въ духъ закопа: 
ибо духъ от и сотворить. А какой духъ Евангельскаго закона? 
Аще кто любить ЪІя, слово Мое соблюдет?,... О семь разумѣютъ 
ecu, яко Мои ученицы есте, аще любовь имате между собою. 



(loan. 13, 35; 14, 23). Любовь—вот, духъ Евангелія, вотъ оеио-
вапіе и сущность его заповѣдѳй. Вера любовію поспешествусма 
(Гал. 5, fi): вотъ совершенство христианской нравственности. Но 
любовь лн, высочайшая и прекраснѣйшая изъ всѣхъ добродѣтс-
тей, можетъ быть названа бременемъ, бременемъ тяжкими,? Не 
любовь ли. напротпвъ, облегчает-! всякій трудъ, всякій подвиги,, 
всякое требованіе закона? Нелюбовь лн сама в ы з ы в а е т , нередко 
человека на велпчайшіс труды и подвиги, даже выше и в н е 
В С Я К И Х ! нобужденій посторонних!, ради того, кого пли что лю-
бптъ? Эта любовь совершала т-е дивныя чудеса хрпстчаискаго 
самоотверженія, которыя составляют! величіе первнхъ вѣковъ 
христіаиствь : в ъ борьбе съ целыми, міромъ, она потоками крови, 
ею добровольно проливаемой за Христа, нанояла почву ново-на-
саждаемой веры; она побуждала одною собственною силою, безъ 
в с я к и х ! д р у г и х ! побужденій, богатнхъ и С И Л Ь Н Ы Х ! міра оста-
влять в с е блага и иаслажденія жизни, прерывать в с е узы міра, 
все , даже естественные, союзы человечества и скрываться _ въ 
пустыняхъ, чтобы въ самоотреченіи служить Тому Единому, Кого 
более всего вт, міре, более себя и своей жизни, любила; она 
собственными, внушеніеми, вызывала подвижниковъ благочестия 
на такіе подвиги самоумеріцвленія плоти, которые кажутся 
вышеестественнымп и для которых! н ѣ т ъ обязательства и вт, 
Евангеліи. Или это было только увлеченіе мечтательных! умовъ 
и мистически-восторженныхъ сердецъ, безъ яснаго сознанія и 
достаточнаго разсужденія о зиачеиіи такихъ делъ? І іетъ, т у т ъ 
была мысль светлая, сознаніе ясное, разсужденіе зрелое, убѣжде-
ніо глубокое. Конечно, такіе П О Д В И Г И не всеми, доступны; они и 
не отъ всѣхъ требуются. Они только представляют, намъ вели-
т е примеры того, какъ любовь облегчает , самые тяжкіе труды 
въ добрыхъ делахъ. Но любовь облегчает! и малые труды, также, 
какъ и велпкіе, обыкновенные, какъ необыкновенные. Та же лю-
бовь, которая побуждает , человека бросать в с е богатства міра 
ради Христа, п о б у д и т , насъ и не отказывать, хотя въ малой ми-
лостыне нищими,; т а же любовь, которая впушаетъ необычайные 
подвиги воздержанія и самоумерщвленія, о б л е г ч и т , для насъ и 
обыкновенные посты, съ такими, трудоми, нами совершаемые. 
Оставьте любовь: и самня малы я дела добра будутъ также тяжки, 
какъ и великія. Или еще с к а ж у т , , что и самую любовь усвоить 
себе трудно? О, христіанпнъ! Bu. одномъ ли этомъ имени все 
твое христианское достоинство? Но если тебе трудно любить: то 
не напрасно ли т ы носишь и самое имя хрнстіанпна, в ъ кото-
ром! слышится имя небесной любви? Правда иынѣшній в е к ъ 
больше М Ы С Л И Т ! и действует г, во имя человека, человечества,. 

человеческою достоинства. Итакъ, человѣкъ--хрпстіапинъ, если 
ты не слушаешь веры, обратись къ своей человеческой природе: 
тамъ, во глубине ея, найдешь источники, н нобужденія любви. 
Паша разумная природа не создана ли любить Нога, но тому 
самому, что создана но Его образу н подобіго. lie побуждает , ли 
она всѣхъ насъ любить другъ друга, именно— яко самъ себе, по-
тому, .что одна и т а же природа во в с е х ъ насъ, и мы, един-
с т в о м ! природы, не физической только, но и духовной, соеди-
няемся въ одинъ неразделимый роди, ПЛИ семью человечества? 
Не любви ли ж а ж д е т , наша душа, для которой, пока не оже-
сточится она во зле, въ собствеипомъ сознаніп тяжки, болез-
ненны, скорбны и укорительны (следовательно не естественны) 
в с е чувства протпвныя любви: и недостаток! любви къ Богу, и 
вражда, зависть, ненависть къ людямъ и пр.? Не эти ли страсти 
отравляютъ всю жизнь человека и производят! в с е беды въ че-
ловечестве? Последуй внушеніямъ хотя этой естественной любви, 
очисти ее отъ страстей, дай ей надлежащую силу и развптіе 
въ жизни: и она малу по малу перейдет , въ любовь христиан-
скую, каторая привьется къ ней, в о з в ы с и т , и оплодотворит, ее. 

Сколько бы ни уклонялись люди отъ б л а г а я ига веры, 
сколько бы ни возставалъ протнвъ пего міръ, съ своими мнѣ-
ніямп, страстями, соблазнами, враждою: вера Христова ц а р с т в у е т , 
и будетъ царствовать въ цѣломъ мірѣ, будетъ учить міръ, бу-
детъ управлять міромъ. Она и м е е т , сама въ себе жизнь Боже-
ственную, неистощимую, которая ни въ какое нродолженіе вре-
мени,, ни въ какомъ пространстве мести,, пп в ъ какой борьбе 
съ міромъ изсякнуть не можетъ; она имеѳтъ въ себе Божествен-
ную, благодатную силу, которой никакія враждебный силы одо-
л е т ь но могутъ; она имѣетъ въ себе Божественное предопредѣ-
леніе о судьбахъ міра, котораго никакія уеплія человѣческія 
изменить не могутъ. Искунлепіс міра совершено. Думаемъ ли 
мы, что, однажды принесенная за міръ жертва па кресте только 
искупляетъ грехи міра, но что тѣмъ не менее міръ предоста-
в л е н ! самому себе въ собственной жизни? Или думаемъ, что 
пскунленіе с о с т а в л я е т ! только предмет! догматической веры, 
безъ особенных! положительных! дѣйетвій вт, человечестве? 
Или,—что собственное развптіе міра, в ъ его просвѣщеніп, въ 
его общечеловеческом! самоуеовершепін, можетъ н а к о н е ц ! осво-
бождать человечество, какъ уже возмужалое, отъ вліянія веры, 
необходимая и с и л ь н а я преимущественно въ первые вѣка хри-
стианства, когда надобно было утвердить міръ на новыхъ пача-
чалъ жизни? Нѣтъ. Благодатная сила пскуиленія должна дей-
ствовать в ъ человечестве до конца вѣковъ. вт, его внутренней 
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лаже въ путяхъ Промысла служнтъ вндшшмъ напалош. и внѣ.н-

стараются нросвѣтить диміхь пасиространетю 

нравствениаго, сколько P u в е ѣ образован-

^ Ä Ä Ä « I « « * 
при добромъ и благонамъренно, F о б щ е е т в ѣ ; пбо 
В а т ь w e m « , чело-
9Т0 духъ по прѳимущеотву І а і ъ но противно H ничто-

іѵГимное отчужденіе между людьми, 
nr мт образом , все показывает,,, что вѣра должна б ы т ь - -
™ I п можетъ быть—твердымъ основаніемъ нравственной н только она можи ь о н і ь і л е д и и с т 1 1 е н н о е сред-

жнзни нашей н - ц ѣ і и о шра, нвр А Божественному 

скучно учитьуроктС И « Т ^ . » ^ ^ - с 5 н а с т у т е г а для 

лишенія и бѣдствія жизни, неожиданные перевороты вт, судь-
бах!., потрясаюіціе всю жизнь: вотъ эти уроки! Блаженъ, кто 
поймешь смыслъ этихъ ѵроковъ п усвоитъ нхъ себѣ вѣрою: вѣра 
спасешь его. Но горе тому, кто не захочешь понять п обратить 
БЪ назиданіе себѣ такіе случаи, кто въ самомнѣніи, въ безвѣріи 
вздумаетъ еще возставать нротиву Промысла: онъ падаетъ жерт-
вою собственной гордости п самооболыценія. Страшное погибель-
ное наденіе! 

О н а д е ж д ѣ христіанской. 

Если бы мы нмѣли въ виду жизнь человѣка е с т е с т в е н н а я п 
одно временное поприще этой жизни, то п тогда бы всю эту 
жизнь надобно было заключить въ одном!, словѣ: надежда. На 
пути этой жизни, гдѣ каждый шагъ человѣка такъ певѣренъ, 
гдѣ нѣтъ ничего т в е р д а я и постоянная, гдѣ н ѣ т ъ добра безъ 
зла, радости безъ печали: на этомъ пути что ноддержпваетъ 
духъ человѣка, что дополняешь въ немъ иемногія утѣшенія отъ 
т ѣ х ъ немногих!, благъ, какія онъ получаетъ, что усіюкоиваетъ, 
хотя нѣсколько, сердце въ тѣхъ неизмѣримыхъ нотребностяхъ, 
какія оно съ собой нршіосіітъ въ этотъ міръ,—міръ тѣсный, мірт, 
бѣдный, міръ скучный, міръ суетный? Надежда. Отнимите надежду, 
п мірь этотъ сталъ бы мрачнѣе п тѣспѣе могилы, гдѣ—хотя 
нѣтъ свѣта п жизни,—за то уже нѣтъ чувства п печалей. 

ІІо, что такое и самая надежда жпзнн естественной? «Надежда— 
сказалъ Ппѳагоръ,—цвѣтокъ еще нераспустившейся». И правда ,— 
правда, какъ само въ себѣ, такъ особепно въ отношеніи къ жизни 
языческой. Цвѣтокъ этотъ никогда не распустился бы въ мірѣ 
языческом!,, потому что онъ требовалъ и совсѣмъ не такой почвы, 
каков!, былъ міръ язнческій, п не тѣхъ рукъ,—чтобы за нпмъ 
ухаживать. 

Почва, какую представлял!, изъ себя міръ языческій, была 
слишкомъ груба п жестка, чтобы па ней могла цвѣсти надежда. 
«Терпи, терпи охотно, иначе невольно тсриѣгь будешь», гово-
рили язычники. Или: «durum, sedlevins fitpatientia, quidquid^orrigere 
nefas». На такой ли почвѣ можешь разсцвѣстн надежда? Аностолъ 
Павелі, говорить больше,—онъ всю жизнь язычниковъ представ-
ляет!, жпзніго безъ унованія. 

Какъ много требовалось, чтобы этотъ цвѣтокъ жизни чело-
веческой— надежда—распустился на этой землѣ! Надобно было, 
чтобы почва на которой онъ долженъ былъ расти была у и п т а н а — 
чѣмъ? кровыо! Надобно было чтобы опт, въ своемъ возрастаніи 
питался не земною, но небесною, чистою росою; надобно было, 



чтобы онъ лроизросталъ и цвѣдъ уединенно чтобы отъ него от-
далены были всякіе, чуждого рода цвѣты, хотя бы то н прекрасиѣй-
шіе н а вид : , ,—п вотъ еще что было нужно: чтобы онъ подпер г г, былъ 
крестом:,. Это вѣрно: иначе, человѣкъ былъ бы въ цѣлои жпзни своей 
безъ надежды, и погибал:, бы въ отчаяніп. Новая почва, н а которой 
ростетъ теперь цвѣтъ н а д е ж д ы , - и надобно сказать, ростетъ пре-
к р а с н о , - е с т ь міръ христіанскій: к эта-то почва вся у п ш ш р о ш 
Небесной Любви и Ея истинных: , последователен, и н а этой почвѣ 
ц в ѣ т ъ надежды точно не иным:, чѣмъ п и т а е т с я , - к а к ъ росою небес-
ною —благодатно, и, прибавим:,, ростетъ уединенно, въ отдаленш 
отъ всего чуветвсннаго и земного, и его о п о р а - к р е с т ъ Іисусовъ. 
Прекрасный, благоуханный цвѣтъ! Какъ сильно в л т і е т ъ онъ къ 
себѣ, свопмъ благоуханіемъ и красотою, чувства и желаиія души, 
ѵмѣющей находить его и одаренной тонкими, духовными чув-
ствами, чтобы обонять его благоуханіе. A какія еще утѣпіен я и 
наслажденія обѣщаетъ онъ, когда распустится и расцвЪтет ь во 
всей полнотѣ жизни и красоты. Изъ него-то, по^мѣрѣ достшже-
н і я его въ полный разцвѣтъ, долженъ развиваться новый, лучшій 
мівъ бѵдущій рай обновления™ блаженства. 

1 Не льстит : , чувствам: , надежда христианская, не обольщаешь 
напрасно и воображенія. Только немногое, и очень немногое со-
стТГъ предмета ея н а земдѣ, поелику, въ существѣ шюемъ 
она выше всего земного. Изъ того, что принадлежит:, къ времен 
ной и естественной жизни души, надежда христіанская и би 
р а е т ъ для себя только лучшее и болѣе ч и с т о е , - о т ъ всего ро-
чаго она готова отказаться. Что казалось бы драгоцѣннѣе я самой 
жизни? н і и отъ этого блага надежда христианская можешь от-
" Г ь с я имѣя въ виду в н с ш і я Цѣли. Только 
ной жизни цѣиитъ она п желаетъ его как:, блага ,—эіо олаіо. 
ионеиъ ж и з н и , - г о в о р ю , что это благо для надежды хрпстіан-
ш Г потому что за нредѣлами этой ж п з н и - в с ѣ ея цѣли, къ 
кот р ы Г о н а стремится; там: , она ихъ достигает: , , и дости г 
нувъ, въ иолнотѣ жизни расцвѣтаетъ и оплодотворяется, тамъ 

р., тгр.иолненіе и блаженство. 
Ра^беремъ этот:, ц в ѣ т ъ но лепесткамъ, его составляющим^ 

н чт бы Т о т л ю р г а т ь его отъ его корня и не пересаживать н а 
™ у г ѵ ю п о ч в у , - п р о с т о , чтобы не разбирать надежды христіан-
1 У Й У свою™ умомъ,—раскроемъ Евангеліе. Тамъ положены ея 
сѣмена тамъ Ѵ в д е н ъ ея корень. Хотим:, ли видѣть основа-
н і я и опоры христианской надежды, хотимъ лн в и д ѣ т ь ея высшіе 
п р е д м е Г п цѣли, хотимъ ли в и д ѣ т ь ея внутреннюю жизнь и 
си Г ея разі в ѣ т ъ и ея составныя части: не знаю, что для этого 
взять, K p S одного изъ чистѣйшихъ и прекраснѣйшихъ цвѣтовъ, 

произращенных:, Евангеліемъ: говорю о нашей общей м о л и т в ѣ — 
Отче нагиъ. Кажется, н ѣ т ъ , нуледы, изъяснять, почему основанія 
наделеды христианской заключены для пасъ въ молитвѣ ; но по-
чему для лзобраяееиія различных: , предметов:,, объема и цѣлей 
этой н а д е л а н , мы пзбираемъ теперь молитву «Отче н а ш : , » — 
это покажет:, раскрытіе самого содержанія и смысла этой высокой 
п прекрасной молитвы. 

Пе ественно ли, что человѣкъ дучшія утѣшенія въ жизни 
своей находишь тамъ, гдѣ его отечество? II вотъ первая в ѣ с т ь 
ему объ отечествѣ : «Отче нашъ, иже есп па небесѣхъ!» Сколько 
вѣковъ протекло, когда, забывъ свое отечество н потеряв: , п у т ь 
къ нему, оставленный самому себѣ въ чу лсд ой странѣ , бѣдный 
и слабый, безъ енлъ и безъ помощи, человѣкъ блуледалъ по рас-
нутіямъ міра и тщетно вопрошал:» окружающіе его предметы 
объ отечествѣ . Куда н и устремлялся взор:» его, н а чемъ н и оста-
навливался разумъ его, пли къ чему н и привязывалось сердце, 
ничто пе отзывалось прпвѣтомъ отчизны, ннгдѣ и пи в ъ чемъ 
не слышался голосъ родной страпы, и все оказывалось ему чуле-
дымъ, все нзмѣняло его сердцу! Земля питала , земля и прини-
мала въ свои ыѣдра то, что изъ земли происходило: вотъ ро-
дина т ѣ л а , тамъ его колыбель, тамъ и могила. Но духъ спрот-
етвовалъ. Темное, внутреннее чувство побуледало его иногда 
обращать своп мысли къ иебу, но, какъ непзвѣстностг, п у т и н а 
небо, такъ и недостаток:, познанія о Томъ, Иже есть н а небе-
сѣхъ, приводили духъ въ смущеніе, и, какъ бѣдное дитя, опъ 
былъ такъ немощенъ и такъ несмѣло взиралъ па небо, что одно 
видимое велпчіе неба, такъ сказать, подавляло его, одинъ блеекъ 
солнца заставлялъ боготворить солнце, я одни физическія явле-
нія приводили его въ суевѣрннй тренетъ. Въ таком:, состояніи 
человѣку точпо приходилось, какъ выражаетъ Св. Писаніе, гово-
рить и камню: «будь мнѣ отецъ», или дереву; « т ы мой роди-
т е л ь » , — и дерево и камень онъ прпшшалъ за Болеесгво! Какія 
утѣшенія оставались ему въ такомъ состояніи? 

Отче наиіъ! Какъ много сіи слова говорят:» сердцу! и ка-
кая сила, какая полнота лучших: , утѣшеній человѣка-хрнсгіа-
нина заключается въ спхъ немиогпхъ словах:»! Но человѣкъ ne 
сам:, открылъ для себя источник:, утѣ і і іеній: и потому н е про-
стымъ естествешшмъ чувствомъ надобно постигать силу сего 
воззванія къ Отцу Небесному. Сам:, Духъ Божій иаставляетъ насъ 
в ъ семъ воззваніп, какъ изъясняет:» это ан. Павелъ: «Елпцы Ду-
хомъ Божіимъ водятся, говоритъ онъ, сіи с у т ь сынове Божіи; н е 
пріясте бо духа работы паки въ боязнь, но Духа сынопололіенія, 
о немъ лее вопіемъ: авва, отче!» (Римл. V I I I , 14, 15). Вотъ пзъ-



ясненіс нервыхъ словъ молитвы Господней: Отче нашъ! Разумъ 
естественный, постигая безконечное разстояніе между Творцемъ 
и тварію, не рѣшидъ бы человѣка называть себя самого сыномъ 
Божіпмъ; сердцу естественному, поражающемуся величіемъ без-
конечныхъ совершенств), Творца, свойственнее питать въ себе 
страхъ, пли благоговѣніе къ Нему, п л и - х о т я любовь—только 
любовь, какъ благодетелю, или милосердому Царю и Покрови-
телю. Что же сказать о чедовѣке—грѣшникѣ , для котораго даль-
нее равстояніе земли отъ неба становится еще далее потому, 
что грехи погружают), его н а дно ада, и котораго совѣсти, 
отягченной беззаконіямн, свойственно только трепетать гнева н 
суда Всевышняго? Что же другое и могло составить характер),, 
духъ целой жизни ч е л о в е к а - г р е ш н и к а , главное начало его дея-
тельности, если не одни), духъ рабства и страха? После сего 
одно право—плп одно дерзновеніе—назвать Господа Отцемъ тре-
бовало того, чтобы человеку данъ былъ совсѣмъ другой характер),, 
другой духъ, нежели какпмъ онъ въ естественном), состоянш 
водился. 

Итак),, но нзъясненію апостола, «мы получили Духа усы-
новленія, которым), и взнваемъ: Авва, Отче! и сей самый Духъ 
свидетельствует), духу нашему, что мы чада Божіи». Внпкнемъ 
въ глубокій СМЫСЛ), Э Т И Х ) , словъ: право называть Бога Отцемъ 
не отвнѣ нам), дано, не приписано намъ только въ ученіп ново-
заветном),, нѣтьі сіе право есть иобужденіе внутреннее, благо-
датное, которое, какъ сѣмн новой благодатной жизни и основа-
nie новыхъ благодатных), отношений къ Творцу, положено въ глу-
бине собственная нашего духа. Самъ Духъ Божій, безъ Кото-
раго мы не могли бы назвать себя детьми Отца Небесная,—по-
елику не могли бы быть причастим естества Божескаю н любви 
Божественной,—Самъ Духъ свидетельствуешь духу нашему, по-
буждает), его сознавать, что мы сыны Божіи! Какая глубина и 
высота, по выражение того же апостола, въ строепіи нашего 
спасенія! И какая иресііѣвающая разумъ Любовь Христова, испол-
няющая насъ во всяко исполненіе Божіе! (Еф. I I I , 1 8 , 1 9 ) . Мы не 
понимаем), п и с а н н а я ученія Еванялія , не постигаемъ всего 
строительства нашего сиасенія; во всемъ этомъ много таинъ для 
нашего ума: что же? Для чего напрасно напрягать свой умъ? 
Обратимся къ себе—взойдешь внутрь себя н здесь, внутри себя 
самихъ, мы услышпмъ голосъ—къ живущему на небесахъ: «Отче 
иашъ! Авва отче!» И вотъ разрѣшеніе всѣхъ нашпхъ недоуме-
ний, вотъ источник), спокойствія для духа! Дитя еще не пмѣетъ 
нолнаго сознанія, еще не понимаешь своихъ отношений къ о т ц у , — 
и уже выражаетъ свонмъ лепещущнмъ языкомъ это имя—имя 

Отца, последуя одному внутреннему влеченію своего ч у в с т в а , — 
и ЭТО даже есть первое его слово! Безъ сомнѣнія, ничто столько 
не обещает), Человеку утѣшеній и ничто столько не ру-
чается за действительность этнхъ утѣшеній, какъ взаимная 
любовь между сыномъ и отцемъ. Однакожъ, осмотримся,—гдѣ 
наши утѣшенія, гдѣ наши надежды, наши блага?— 

Отче иашъ, иоісе ecu па небесѣхъ! Далеко н а ш и у т ѣ ш е н і я ! 
Неужели на земле не остается для наст, ничего? Напротив),: не 
тамъ ли должны быть наши утѣшенія, гдѣ источник), всѣхъ 
т ѣ х ъ благъ, каких), мы желаем), и какія можемъ получить? И 
откуда намъ ожидать вожделенных), для насъ благъ, если не 
изъ отечества? Когда земледелец), полагаете сѣмя въ нѣдро 
земли, онъ не надеется только на почву земли, но надѣется, 
что съ неба снизойдет), роса, и оросишь его землю, съ неба 
пройдете дождь, п напоить его семя, съ неба солнце прольете 
свои лучи, II согреет), землю, прогремишь гром),, и благораство-
рнтъ воздухъ; такъ точно для сохраненія и нреспѣянія добрых), 
плодовъ нашей земной жизни—нужна внолнѣ помощь съ неба. 
Но вотъ какъ но сему поводу учишь апостолъ: аще чада, и на-
следницы: наследницы убо Богу, снаслѣдницы же Христу... Упо-
ваніемъ бо спасохомся; упованье же видимое, нѣстъ упованіе; еоісс 
бо видишь кто, что и уповаеть? Аще ли сю оісе не видимъ, на-
деемся, тсрпеніемъ ждемъ (Рим. VII I . 17, 24, 25). Итак),, вотъ 
почему все утѣшенія христианина отнесены на небо. Каю, дѣтп, 
мы имѣемъ право насдѣдованія вѣчныхъ благъ у Бога: единый 
сонаслѣднпкъ нашъ—Хрнстосъ; съ Нимъ мы, но праву всыно-
вленія, раздѣляемт, жизнь, разделяем), славу, разделяем), царство. 
Азъ завѣщсваю вамъ, яко же Отецъ завѣщалъ Мне, царство,—и 
въ этомъ царстве: небо и земля, все временное и вечное, все 
невидимое п видимое, всѣ блага жизни земной и все блаженство 
жпзни небесной; а еще блага духовныя: благословеніе, оправда-
ніе, освященіе, ciiaceuie. Но нрп всемъ томъ, мы еще только 
упованіемъ спасохомся,—изъясняет), апостолъ. Въ самомъ деле, 
снасеніе рода человѣческаго совершено н а кресте Іисуса, но 
грех), еще царствует), въ плоти нашей, смерть еще держишь 
свое царство и власть, адъ еще поглощаете свои жертвы, гдѣ 
же спасеніе? Бо упованіп? Упованіе же видимое н е с т ь уноваше: 
будемъ лп смотреть на видимый міръ, какъ въ немъ течете 
наша жизнь, какъ, новпдпмому, все ддетъ въ немъ нротнвъ на-
шпхъ чаяній, какъ сокровенно въ немъ действуешь тайна нскуи-
ленія, совершенная) Богочеловѣкомъ; будемъ ли смотреть н а о д и е 
внѣшнія стороны своего быта,—какъ въ немъ все идешь напе-
рекор), самымъ лучшпмъ нашнмъ желаніямъ, какъ все ногло-



щается силою одной чувственности,—п все плѣняетъ, иорабо-
щаетъ, помрачаетъ иашъ духъ; если, говорю, будемъ останавли-
ваться н а томъ, что впдим'ь,—то невольное чувство з а с т а в и т ! 
сказать, что здѣсь—въ видимомъ—все нротивъ упованія: и по-
т о м у — н ѣ т ъ для насъ нолннхъ утѣшеній. Ио посему то и ска-
зано, что уновапіе в и д и м а я нѣсть унованіе, а надобно обратить 
свое сердце къ невидимому; спасеніе на небѣ ,—тамъ и наше 
унованіе. Тамъ устроена жизнь христианина: онъ живетъ во вре-
мени, обращен! духомъ къ вѣчности, с т р а н с т в у е т ! н а зомлѣ, 
стремится къ небу, подвизается въ мірѣ и здѣсь питается тѣмъ, 
что не принадлежит! тѣлу и міру. Желаемъ себѣ утѣшеній 
и с т и н н ы х ! , неизмѣнныхъ, какъ чада, какъ наслѣдникп Богу? По-
ложим'!, сердце наше въ невидимом!, будемъ взирать па пебо. 
Отче иашъ иже еси н а небесѣхъ! Идѣже сокровище ваше, т у и 
сердце ваше будетъ. 

Итакъ, первое воззваніе молитвы Господней есть первое 
основаніе, основной камень всѣхъ нашпхъ утѣшеній. Теперь 
обратимся къ самыми, прошеніямъ сей молитвы; въ нихъ, но на-
ставление Самого Господа, мы находимъ самые высшіе предметы 
утѣшенія христианская. 

Да святится имя Твое! Первый и величайший иредметъ 
христіанскаго утѣшенія; говоримъ: предмет ! утѣшенія, хотя 
вмѣстѣ съ тѣмъ оно есть п р е д м е т ! нашей нравственной дѣя-
тельности. Имя Божіе, какъ источники, нроевѣщенія и освяще-
нія д у х о в н а я , должно освящать, управлять, возвышать наши 
мысли, ч у в с т в а сердца, всѣ наши намѣренія и всѣ наши по-
ступки. И не всегда ли имя Божіе свято? И не каждому ли изъ 
насъ ввѣреио сіе сокровище? Но вмѣстѣ eu, симъ мы еще молимъ 
о утѣшеніи: да святится имя Отца Небесная; Имя Божіе—истина 
Божія. Мы псновѣдуемъ истину вѣры христианской, и въ ней, 
поклоняясь имени Т р і е д п н а я Божества, впдимъ и нрнзнаемъ 
истину нашего снасенія, нашего блаженства. Истина святится 
въ церкви христианской. Но сколько еще странъ и народовъ, 
которыми, нензвѣстна сія истина, и которые погружены во тьмѣ 
заблужденій, или у которыхъ священное имя Божества унижено 
п оскорблено, бывъ приписано ложными, предметами, н е ч е с т и в а я 
ноклонеиія, или иомрачепо грубыми нредразеудками суевѣрія? 
Есть обѣтованія иепреложныя, что всѣ языки и страны должны 
познать святое имя Е д и н а я , и с т и н н а я Бога, что всѣ народы 
должны составить единое стадо е д и н а я Пастыря и во святыни 
имени Его обрѣсти истину, мнръ и блаженство. И вотъ наше 
утѣшеніе! Проспмъ п уиоваемъ, да святится имя Его, да будетъ 
познано и прославлено имя Его во всей землѣ и между всѣмп 

народами, и да соберетъ Онъ въ Себѣ Самомъ во едино стадо 
всѣ племена земныя, и всѣ да познаютъ е д и н а я всеблагого н 
п р е м у д р а я Отца, и въ единеніи вѣры и церкви да образуется 
и утвердится то великое едпненіе всего человѣчества, въ кото-
р о м ! должно открыться единое непреходящее царство истины, 
добра и блаженства. Святее имя Его да будетъ иечатію и зна-
меніемъ сего вожделѣинаго едпненія! Какое прекрасное и высо-
кое утѣшеніе для души! Какъ оно свойственно н близко душѣ 
христианской, вѣрующей и любящей! Но,—это не наше толкова-
ніе. Надежды христианина, заключенный въ сей молитвѣ , кото-
рая всѣмъ вѣрующпмъ преподана отъ Искупителя,—сіи надежды 
вполнѣ раскрыты и укрѣплены молитвою Самого Искупителя за 
в ѣ р у ю і ц п х ъ . « Отче! да знаютъ Тебе едипаго, истиннаго Бога... 
явихъ имя Твое человѣкомъ, гіхъ оісе далъ ecu Мнѣ отъ міра... 
Отче святым, соблюди ихъ во имя Твое,—да будутъ едино, якоже 
и мы... Святи ихъ во истину Твою, и за нихъ Азъ свящу себе, да 
и тги будутъ священи во истину, да ecu едино будутъ... И ска-
захъ имъ имя Твое, и скажу, да любы, его же Мя ecu возлюбилъ, 
въ нихъ будетъ, и Азъ въ нихъ» (Іоан. X Y I I ) . Ботъ совершепиѣй-
шее изъяснение слови, молитвы вѣрующихъ: да святится Имя 
Твое! Господь и Спаситель иашъ въ молитвѣ къ Отцу Своему за 
насъ,—кончая, п е р е д а е т ! Ему ирошепія той молитвы, какою^ мо-
лимся и всѣ мы, ио Его наставление, къ Отцу Небесному. И Самъ 
предвѣчный Сынъ превѣчнаго Отца являетъ вѣрующпмъ имя 
Отца, какъ высочайшій предмет ! ихъ упованія, поелику обѣ-
щаетъ явить это имя всему міру, какъ свѣтъ истины чистѣйшей, 
какъ печать н знаменіе освященія и з б р а н н ы х ! : сказахъ пмя Твое 
человѣкомъ и скажу, да любовь, ею же возлюбили, мя еси, въ 
нихъ будетъ, и Азъ в ъ нпхъ. Или, какъ еще въ сумракѣ церкви 
ветхозавѣтной слышанъ были, голоси, Его къ Отцу ІІревѣчаому: 
«возвгъгцу имя Твое братіи Моей,—посреди Церкви воспою Тя!» 
Еще разъ, какая прекрасная и высокая, какая отрадная надежда 
для души христианской! 

Имя Божіе—сила Божія: сила, каторая вдревле часто вѣрою 
и з б р а н н ы х ! могущественно повелѣвала природою и міромъ, по-
трясала стпхіп, отверзала и затворяла небо, оплодотворяла землю, 
воскрешала мертвыхъ, поражала враговъ видимыхъ и невпдпмыхъ; 
сила, н а которой основана церковь, и которою сохраняется, дви-
жется, процвѣтаетъ внутренняя духовная жизнь церкви, по не-
преложному слову : идгъэюе собрани два или тріе во имя Мое, ту 
есмъ посредѣ ихъ (Mo. 18, 20). И съ симъ именемъ святыми,, съ 
сею сплою Божественною, положено въ нѣдра церкви обильное и 
неисчерпаемое, какъ самая сія сила, сокровище даровъ и сплъ 



духошшхъ, благодатныхъ, какъ для поддержанія церкви, такъ 
для ея возрастания и нреспѣянія въ жизни благодатной, для ея 
могущества и славы, ея всегдашняго торжества и украшенія. И 
въ этомъ отношеніи, какъ сила Божія, имя Божіе есть нредметъ 
искреинпхъ надеждъ христіаискпхъ,—да святится сія сила выну 
въ Церкви, да нребудетъ въ ней чиста, свята, неприкосновенна, 
и ею да святится сама церковь, да нребудетъ всегда чиста и 
снята и непорочна, вт» своей лее чистотѣ и неприкосновенности, 
да будетъ сія сила всегда жива и животворна, всегда обильна и 
многоилодна, неистощима, непобѣдима, несокрушима, и ею сама 
церковь да будетъ всегда обильна даровъ и еилъ духовныхъ, 
полна жизни благодатной и Божественной, всегда нобѣдоносна 
и ненобѣдима, для враговъ сокрушительна и несокрушима. «Отче 
Святый, молился о вѣруюіцпхъ Спаситель, соблюди ихъ во имя 
Твое... Кгда бѣхъ съ ними въ мірѣ, Азъ соблюдахъ ихъ во имя 
Твое!» Какая твердыня уиованія христіанекаго! II объ эту твер-
дыню во всѣ времена сокрушалась вся злоба и коварство враговъ 
церкви, вся мудрость и лесть міра, всѣ усилія нротивъ нея са-
маго ожесточеннаго зла,—и имя Тріединаго всегда сіяло новыми» 
свѣтомъ и славою въ вѣнцѣ торжествующей среди бурныхъ 
волиъ міра—церкви. И, однако же, чтобы яснѣе понять всю важ-
ность и силу этого предмета христіанскаго унованія, надобно 
посмотрѣть на опыты вѣковъ, когда имя Всевышняго, основа и 
душа религіи, затмевается во мракѣ заблуждении своеволыіаго и 
гордаго разума, когда оно помрачается и оскорбляется въ тннѣ 
страстей и пороковъ народныхъ; надобно иосмотрѣть, какъ вслѣдъ 
в а симъ затмсніемъ исчезают! мало но малу свѣтлые дни въ 
самой жизни народной, ея устройство и благоденствіе н а ч и н а е т ! 
колебаться, народи, теряетъ силы своего духа, государства зара-
жаются внутренними, тяжкими болѣзнямп, потрясаются и скло-
няются къ наденію. Это опыты вѣковъ. Крѣнка должна быть мо-
литва народовъ христіанскихъ, и твердо уиованіе ихъ въ Отцѣ 
Небесном'ь: да святится имя Его! 

Но для души вѣрующихъ и любящихъ, конечно, не довольно 
слышать или произносить устами имя Того, въ Коми, вся пхъ 
надежда: ими, позволено желать болыпаго. Да пріидетъ царствге 
Твое! Полная и еовершеннѣйшая надежда христіанъ! И міръ, и 
природа, и все, что мы видимъ, все, что существует ! , соста-
в л я е т ! единое царство Всемогущаго Царя, Который все зиждетъ и 
всѣмъ управляет! , какъ Творсцъ и Промыслитель. Обширное, 
великое царство! Иепзмѣнно и всеобъемлюіце о иемъ нромышле-
ніе вышняго Царя! Но, тѣмъ не менѣе, человѣкъ среди сего цар-
ства есть бѣдный изгнанники,, всегдашній труженики, н стра-

далецъ. Взглянемъ на царство природы и мірь; та ли это земля, 
чистая, дѣвствеш ая земля, изъ которой первоначально возникъ 
составъ нашего тѣла и образовали, собою Д И В Н Ы Й оргашізмъ, 
полный жизни, сплъ и красоты? Та ли это природа, которая 
первоначально отверзала человѣку всѣ блага, всѣ дары свои, 
богатые, изящные, полезные, и за то не требовала отъ него ни 
трудовъ, ни болѣзней, ни пота, ни крови? Тѣ-лп это и радости 
жизни, полныя, чпетыя, совершенння, въ которых! была вся пол-
нота блаженства человѣка? II земля не та , и вся природа не та , 
и вся жизнь не та . Итаки,, не правда лп, что человѣку можно п 
должно желать и лучшаго состоянія для себя и лучшаго порядка 
для цѣлаго міра? Человѣкъ вошелъ въ общество, земля застрои-
лась городами, царство природы преобразовалось въ царство наро-
дов! , жизнь перешла въ науку и искусство: но все это только 
одежда, въ которую человѣкъ облеки, свою природу и свою жизнь, 
а существо той и другой не пзмѣнплось; такъ же первая слаба и 
немощна, такъ же иослѣдняя трудна и малоотрадна, или—даже 
природа въ обществѣ стала еще дальше отъ человека, а жизнь 
въ пскусствѣ стала еше тяжелѣе. II чѣмъ болѣе жизнь будетъ 
погружаться въ искусство, а природа испытывать нреобразованій 
въ обществах! человѣческихъ, тѣмъ болѣе должно быть иатгря-
жеиія и тяготы въ цѣлой жизни міра, потому что тѣмъ болѣе 
должно быть уклоненія отъ простыхъ, естественных! законов! и 
потребностей въ быту человѣка, и, слѣдовательно, и во всеми, 
томъ, что нмѣети, связь си, его бытомъ, болѣе должно быть извра-
щений въ порядкѣ жизни и соетояпіи самыхъ тварей, подчинен-
н ы х ! человѣку,—тѣмъ болѣе всеобщаго иорабоіцепія суѳтѣ . Внут-
реннее осиоваиіо всего этого въ томъ, что самъ человѣкъ допу-
стили, въ мірѣ и ЖИЗНИ враждебный себѣ силы,—силу грѣха и 
смерти, и сіи силы все разстрапваютъ, все смѣшиваютъ, все по-
рабощаютъ и губятъ, и сіи же силы въ единомъ царствѣ Все-
держителя производят! раздѣленія, такъ что возлѣ добра откры-
вается зло, въ самой жизни смерть, въ самомъ блажеиствѣ види-
мом! гибель. II естественный разумъ, смотря на такую борьбу 
враждебных! сплъ, раздирающую міръ, не можетъ не пожелать, 
чтобы Всевышній ускорил! явить на землѣ единое царство чпетаго 
добра, царство чнстѣйшихъ собственных! совершенств!, и въ 
немъ источник! блаженнѣйшей жизни, дабы въ могущсствѣ и 
святости сего новаго царства возродился въ новой жизни весь 
міръ и облаженствовалпсь твари. Да пріидетъ Царствіе Твое! Но 
вотъ какъ учптъ смотрѣть на сіе слово Божіе. Вся тварь съ нами 
совоздыхастъ и соболезнуетъ даже до нынѣ... Суете бо тварь по-
винуся не волею, но за повкнувиіаго ю на упованги, яко и сама 



тварь свободится отъ работы истлѣнія въ свободу славы чадъ 
Божіихъ... Чаяніе бо твари откровенія сыповъ Божіихъ часть 
(Римл. T i l l , 1 9 — 2 2 ) . Какъ глубоко проникаешь въ міръ всеобъем-
лющая спла благодати, п какъ не напрасно человѣкъ можетъ 
желать п обѣщать себе лучшей жизни н а землѣ, когда п самой 
твари дано упованіе? Тяжко иго суеты, лежащее н а твари, н а 
лрнродѣ п цѣломъ мірѣ; еще тяжѳлѣе это иго па самомъ чело-
в е к е , какъ виновнике суеты и порабощенія твари, и вотъ теперь 
разрѣшеніе для тяжкой, настоящей жпзнп міра: все твореніе, 
окружающее человека, ожидаешь свободы,—въ откровеніп сыновъ 
Божіпхъ, въ свободе славы чадъ Божіихъ, одппмъ словомъ, въ 
царстве благодати и славы. Въ ссмъ-то царстве , царстве духов-
номъ h благодатном)., царстве правды, мира и радости о Св. 
Духе,—сколько соединено высоких), п обширных), надежд), для 
христіанъ! Такъ говорит), апостолъ: и сами пачатокъ Духа имуще, 
и мы сами въ свбѣ воздыхаемь, всыновленія чающс, избавленья тѣлу 
нашему; уповангемъ бо спасохомся (ст. 25). Такъ! Много и тяжко 
воздыхает), христіанское сердце, когда, п кровію Спасителя нрі-
обрѣтшп себе очшценіе грехов), , оно еще ' чувствуешь въ себе 
язвительную силу греха , и особенно тогда, когда сіе внутреннее 
чувство не заглушается ни внешними чувственными наслажде-
ніями, ни усннленіемъ совести; глубокіе вздохи потрясают), это 
сердце, когда среди подвигов), добра и борьбы против), зла оно 
не обретает), въ себе внутренняго мира, который бы уиокоилъ, 
укрепил), и одушевилъ его среди трудов),, ни мира внѣшняго 
отъ забот), и суетъ житейских),, которыя непрестанно развлекают), 
его и порабощаютъ. А сколько еще стенаній п слезъ пзнесетъ 
оно отъ конца до конца сей временной жизни,—отъ множества ли 
скорбей, лншеній, пскушсній и ударовъ судьбы, пли даже отъ 
самых), удовольствій временных), п житейских),, которыми оно 
позволите себе увлечься, стенаиій п слезъ, тѣмъ более частых), , 
чѣмъ оно искреннее и чище въ самомъ себе, п тѣагь более силь-
ных), и горькихъ, чѣмъ оно нѣжнѣе и чувствительнее. Что же 
сталось бы съ такимъ сердцем),, еелн бы оно не пмѣло надежды п 
не могло ожидать ,—да пріидетъ Царствіс Его, царство благодат-
ной правды, которое прннесетъ съ собою оправданіе п очищеніе 
всѣхт, грѣховъ и возродишь душу къ новой, чистой, духовной 
жпзни,—царство благодатнаго мира, который исполните все 
существо и жизнь души божественнаго покоя и отрады небесной, 
и н и въ какихъ трудах) , п подвигах),, н и въ какнхъ пскушеніяхъ 
п скор б я хъ, не оставит), вѣрующаго сердца,—царство благодат-
ной радости, радости о Духѣ Святом),, той чистой, святой, не-
истощимой радости, нредъ которою в с е радости земныя помер-

каюте, все наслажденія мірскія тсряютъ цѣну, и въ которой душа 
любящая живится, возвышается, свѣтлѣется. Такимъ-то образомъ, 
когда всемъ избранным), душам), дано будете созерцать и ощу-
щать в ъ себе сіе вожделенное благодатное царство, и оно, пре-
исполнив), все существо ихъ обиліемъ духовных), даровъ, отъ 
нсполнснія внутренняго превзойдет), и отразится во внешнее, 
т а ю , что с в е т ъ изъ внутренняго совершенства п блаженства про-
с в е т и т с я пред), всѣмп человеками, они будут) , ходить во свѣтѣ , 
не только уже верою постигаемом),, но и созерцаемом),, и озаряю-
щем), их), среди міра, какъ свѣтпла неба среди ночи,—тогда-то 
совершено будетъ въ мірѣ чаемое откровеніе сыновъ Божіихъ, и 
н а с т а н е т е свобода славы избранных),, всыновленныхъ Б о г у , — 
свобода, чрезъ которую п сама тварь освободится отъ работы 
пстлѣпія. Опять какія светлы я, высокія надежды! п надежды 
непреложння—такъ, что еслп бы сами не вполнѣ постигали ихъ, 
то Самъ Духъ Бооісій ходатайствуешь о насъ в ъ г л у б и н е собствен-
н а я нашего д у х а — в о з д ы х а н і и неизглаюланными,—какъ у ч и т е 
апостолъ. Самъ Духъ отвечает) . , такъ сказать, за наше унованіе, 
способствуешь намъ въ немощахъ пашихь, и спослушествуешь духова 
нашему, яко есмы чада Боэісія. Но в о т ъ п сію надежду , н а д е ж д у 
царства д у х о в н а я , благодатнаго, вмѣстѣ съ нами испрашиваете 
для насъ Господь и Спаситель нашъ, въ Своей молитве за насъ: 
«Отче святый, да всѣ будут), въ наст, едино... Азъ въ нихъ, и 
Ты во Мне, да будут), совершены во едино, и да разумеет), міръ, 
яко—возлюбил), ecu пхъ, якоже Мене возлюбил), осн. Отче, ихъ 
же далъ ecu мне. хощу, да ндѣже еемг, Азъ, и т і и будут), 
со Мною, да видятт, славу Мою... Да любы, ею же Мя есп воз-
любил),, въ нихъ будешь». Истина еихъ словъ Богочеловека—та 
же истина нашей молитвы п упованія: да пріпдетт, Царствіе 
Твое. 

Вожделенное Царство! Но когда же оно н а с т у п и т е для насъ? 
Когда откроется во всей сплѣ? Царствіе Божіе в н у т р ь васт»,— 
сказалъ верховный Царь сего царства. Царство Божіѳ подобно 
сѣыеип,—-Онъ же сказалъ. Сіе иодобіе выражаете не только то, 
что Царствіе Божіе в н у т р и вѣрующаго можетъ открываться и 
действовать не въ одинаковой силе, п производите плоды не 
о д и н а к о в а я свойства и совершенства,—подобно какъ семя, упа-
дая н а различную почву, не одинаково растет) , п не одинакіе 
приносит), плоды,—но это же подобіѳ касается п самого суще-
с т в а внутренняго Царствія Божія, именно, даешь видеть , что 
основаніе сего Царства въ д у ш е христианской полагается точно 
въ видѣ м а л а я семени, которое должно, при нашихъ собствен-
ных), къ тому усиліяхъ, развиться, процвести и оплодотвориться 



въ насъ, но опять, какъ сѣмя, можетъ и заглохнуть въ дугаѣ 
нечувствительной, недѣятельной, исполненной нлевелъ п камней, 
и такпмъ образомъ не можетъ въ такой душѣ открыться п Цар-
ствія Божія. Это начатокъ жизни духовной, благодатной, боже-
ственной, который сообщается душѣ вѣрующаго действенною 
силою слова Божественная и тапнствъ, внутренним!, действіемъ 
въ душе всеосвящающая н всесовершагощаго Духа,—начатокъ, 
который надобно сознать въ себе, согреть, воснптать, возвысить 
собственною деятельною жизніго,—н онъ мало-по-малу раскроешь 
въ душе полноту жизни новой, благодатной, претворит!» свой-
ства естественныя въ благодатныя, влеченія плотскія покорить 
духовным!,, силы обыкновешіыя человеческія возведет!, до нри-
частія Божественных!,, и пріобщеніемъ спхъ высшнхъ сплъ от-
кроешь въ душе источник!, высшихъ совершенств!» духовныхъ, 
такъ что Самъ Богъ будетъ въ ней дѣііствуяй, и ежа хотѣти, 
и еже дѣяти (Фил. II. 13). После с е я , конечно, каждому изъ 
наст, оставляется на судъ совести—дознавать, открывается ли 
въ душе его, въ какой-либо степени силы, благодатное Царствіе 
Божіѳ, пришло ли оно для души во всей силе, ИЛИ совсем!, еще 
не пришло.—Но,—что бываешь въ душе, когда сіе Царствіе от-
крывается вт, ней во всей своей силе? На это отвечать мы не 
можемъ отъ своего ума, или отъ своего опыта, но,—какъ даетъ 
видеть опытъ людей, достигших!, в н у т р е н н я я откровеиія Цар-
ства благодати,—состояніе нхъ духа при этомъ превосходило 
все, что можетъ быть на земле совершеннейшая въ уме и для 
ума естественная , и что можешь быгг, блаженнейшая въ сердце 
и для сердца. Бнутреннее состояніе спхъ избранных!, людей было 
состояніе совершенной полноты жизни духовной,—такой полноты, 
вт, которой чувственный сплы и наклонности какъ бы совсемъ 
умпрали, и царствовалъ одинъ чистый, свободный, просветлен-
ный духъ; полнота жпзни высшей, въ которой чистый светъ 
озарялъ разумъ, необыкновенное воодушевленіе и чистый восторгт, 
неземннхъ наслажденій исполняли, сердце, п, такъ сказать, отры-
вали, его отъ земли и переносили, кт, ЖИЗНИ небесной. Одпнъ изт, 
такихт, людей признавался,—что среди пѣнія псалмовъ они, чув-
ствовал!» себя вт, такомъ состоянін, какъ будто его не было въ 
мірѣ: нпкакія земныя мысли и ощущенія но приходили въ 
сердце его, и онъ не имелъ нужды н ни въ какихъ уставах!, , 
какт, проводить день: весь день онъ былъ въ духовномъ восхн-
щепіи чувствт». Другой мужъ говорили, о себѣ: «Я тридцать лѣтъ 
боролся ст, моею душего, чтобы побѣдить въ ней страсти и на-
сладиться покоемъ благодатными,, п въ теченіе тридцати лѣтъ я 
былъ безъ помощи. Но когда, нослѣ того, миновало еще пять 

лѣтъ, я начали, ощуіцать мнръ божественный: когда я хочу мо-
литься, то не могу нпкакнхъ молитвт, говорить, могу только 
словословпть. Стою іто три дня предт. Богомъ, и не только не 
чувствую въ тѣлѣ никакой усталости, не только забываю совер-
шенно ипщу и сони,,—но, чѣмъ болѣо стою, тѣмъ живѣе чув-
ствую, что поднимаюсь на большую высоту и все желаю еще 
далѣе стоять и славословить». Еще другой изъ подвижниковъ 
говорили,: «но прошествін четырех!, дней, которые я провели, безъ 
ппщн, я стали, на вечерпюю молитву: солнце было еще высоко, 
но я чувствовали, стояніе н служеніе свое только пока иѣдъ одпнъ 
нсаломъ; а иотомъ уже—по чувствовал!, езоего состоянія, нребы-
валъ, не зная гдѣ , и былъ въ такомъ восхищеніп до т ѣ х ъ норъ, 
какъ уже на другой день солнце, достигши полудня, начало меня 
жечь,—тогда только я узналъ, что уже наступили» другой день, 
и опять начали, славить Бога за то, что Онъ возводит!, на такую 
степень величія Своихъ иослѣдователей».—Что сказать о такомъ 
состояніп? Оно недоступно и непостижимо для естественныхъ 
нашпхъ сплъ, оно невозможно въ связи съ спмъ міромъ чувствен-
ным!, и поврежденными,; сѣмя в н у т р е н н я я царства благодати 
развивается по мѣрѣ отрѣшенія души отъ узъ міра. Если каждому 
изъ насъ открыть путь н даны способы къ достижение такого 
высокая состоянія совершенства,—въ чемъ сомневаться нельзя,— 
то что сказать, еслп бъ цѣлый міръ хрпстіанскій достиг!, такого 
совершенства? Тогда подлинно явилось бы небо ново п земля 
нова. Но, опять, когда же мы можемъ надѣяться вндѣть сіе бла-
женное царство, пришедшее въ снлѣ? Когда его время? 

Оби» этомъ лучшая мысль: третіе нрошеніе нашей молитвы— 
да будетъ воля Твоя, яко на небеса, а на земли! Сіе новое иро-
шеніе выражаетъ въ немногпхт, словахъ все строеніе внутрен-
н я я благодатная царства: т у т ъ выражается и залогъ нашего 
унованія—вндѣть сіе царство въ мірѣ, и первый камень его 
въ жизни нашей души и въ жизни цѣлаго міра, п способ!, для 
его утвержденія и успленія внутри насъ, и его сила, его могу-
щество, и основаніе его совершенства и блаженства, все—одно — 
царство волп всемогущей! Да будетъ воля Твоя! Да будетъ одна 
воля Твоя во вселенной! Прекрасная п высокая молитва,—п вмѣстѣ 
er» тѣмъ, какая могущественная, нолпая, совершенная надежда 
хрпстіанъ! Чтобы понять, какими, образомъ единая, всссовершен-
ная воля Отца Небесная можешь сдѣлаться для души хрпстіан-
ской предметом!, искренних!, желаній и етремленій, источникомъ 
ея лучших!, надеждъ, надобно начать съ самыхъ простыхъ п 
близких!» къ каждому онытовъ. Первое зло въ мірѣ—для чело-
вѣка п въ человѣкѣ—есть своя воля. Разъ допустивт. себя пасть 



но своей волѣ, онъ уже постоянно, всегда и вездѣ претыкается 
объ этотъ камень, п всегда падаетъ па него. Родится съ добрнмъ 
еердцемъ, дѣлается злымъ: почему? ІІо своей волѣ. Родится ст. 
нрекраспыми дарованіямн души п тѣла, среди видимых:, благ:» 
жизни, при неослабных:» поііеченіяхъ о воснитаніп его ,—и дѣлается 
несчастным:, : отъ чего? Отъ своей воли! ІІсторія ли цѣлаго міра, 
частные ли опыты—всегда подтверждают:,, что человѣкъ там:, 
именно п несчастлив: , , тамъ именно и заблуждает:» и надает: , , 
гдѣ ищешь своей воли. И своя совѣсть и своя жизнь каждому 
скажешь, что надобно, такъ сказать, уничтожить свою волю, на-
добно отдать ее въ руки высшей власти и силы. Да будет: , воля 
Твоя! II вотъ первый камень, который полагается псгпнною вѣрою 
и любовію въ основаніе благодатпаго царства па землѣ, въ нас :»— 
въ жизни, и чрезъ нас:» - в ъ мірѣ. Будемъ смотрѣть далѣе. Любовь 
превѣчная принимаешь н а себя спасеніе человѣка п его успокое-
ніе. Но какъ она совершает:, это? Дѣйствуя в:» семъ подвиг!; по 
нобуждеиію всесовершенной своей волп, которая всегда е с т ь — 
истина, святость п правда бесконечная, всегда благо п благо-
бытіе твари, она, однакожъ, свою ѵиостасиую волю, какая при-
надлежишь Ей въ едином:,, нераздельном:» существ! ; Тріѵпостас-
наго, приносишь н а служеніе нравосудію небесному п является 
исполнять,—какъ сама учишь, не Свою волю, но волю Пославшаго 
Ее для спасенія человѣковъ. Чтобы пе распространяться объ 
этомъ болѣе, скажем:, все вдруг: , , что составляет: , начало н ко-
нец: , дѣла Христова: чѣмъ начинается оно? Се пду сотворить 
волю Твою Боже,—говоришь превѣчпый Сын:, нревѣчному Отцу, 
нпсходя къ вонлоіценііо. Чѣмъ оканчивается? lie Моя, но Твоя да 
будешь воляі говорит:» тотъ же Сын:», совершая Свое земное по-
прище въ крестных:, страданіяхъ. Посмотрим:, еще далѣе. Міръ 
пскуплеігь и освящен:,; единая Глава Церквп, Іпсусъ Христос:», 
оживляет:, и управляешь всѣмъ тѣломъ таинственным:, , которое, 
въ едшіеніи д у х а и жизни, вѣры и таинств : , , составляют:, всѣ 
вѣрующіе. Самое царство природы служить царству благодати, 
поелику самая физическая природа участвует : , въ благодатном:» 
обновленіп міра, но ученію апостольскому. Какой же конец:,? Къ 
чему все это идешь? 

Таэюе кончина, г о в о р и т ь апостол: , , егда предаешь царство 
Богу Отцу... Подобаешь бо Ему царствовати, дондеоісе покорить 
вся враги подъ ногама своима: послѣдній оісе врагъ испразднится 
смерть... Егда оісе покорить Ему всяческая, тогда и Самъ Сыпь 
покорится покоршему Ему всяческая, да будешь Богъ всяческая во 
вегьхь (1 Кор. XV, 2 4 — 2 9 ) . Вотъ конец:,! Вотъ цѣль благодатнаго 
царства! Да будет:» Богъ всяческая во всѣхъ ,—т. е. когда жизнь 

благодатная, божественная, сокрытая теперь въ душах: , вѣрую-
іцихъ—избранных:, , какъ сѣмя, раскроется въ них:» и возбли-
стает : . , достигнет: , своей полноты н совершенства, т о г д а — в ъ 
сей полнот!; жизни грѣхъ уничтожится, смерть упразднится, 
души отрѣшатся отъ узъ всего тлѣпнаго и перстнаго, и будутъ, 
но выражение апостола, со Христом:,. В ъ сем:» же раскрытін 
жизни благодатной, ноелпку это есть жизнь божественная, бу-
дет:» одно созерцаніе и желаніе избранных:,, освященных:, д у ш : , — 
Богъ, одна любовь—Богъ, одна власть во вселенной—Богъ, одно 
добро—Богъ, одно блаженство—Богъ, однпмъ словом:, Богъ бу-
дет:» всяческая во всем:»: Онъ будет:, почивать Своею святостію, 
любовію, могуществом:, и славою въ Церкви обновленной и освя-
щенной, п вся Церковь въ Нем:, упокоится; она пзъ воинствую-
щей явится торжествующею, изъ страдающей—увѣнчанного, и 
достигнешь царства славы. Теперь сіе царство н а неб!;," и. есть ли 
какая-либо другая воля, кромѣ воля Бседержптеля, въ котором:» 
чистые духи живут: , и блаженствуют:,? Но мы ожпдаемъ сего же 
царства и па землѣ, когда Богъ будет: , всяческая во всѣхъ: мо-
жетъ ли и н а землѣ быть какая-либо иная воля, кромѣ Едниаго 
Бога? И вотъ мы просим:» и надѣемся, да будетъ воля Его, яко 
н а небесп и н а земли. II какое совершенное пзображепіе сего 
непостижима™ теперь царства единой, всесвятой, всеобъемлющей 
волп Творца: и Самъ Сыпь покорится покоршему Ему всяческая. 
Тогда то всесовершенно исполнится воля Небесной Правды н 
Любви относительно человѣка. Какая воля? « Снидохъ съ небесе, не 
da гпворю волю Мою, но волю Пославшаго Мя Отгіа: се оісе есть 
воля Пославшаго Мя Отца, да все, еже даде Ми, не погублю отъ 
Него, но воскрешу е въ послгьдній день. Се оісе есть воля Послав-
шаго Мя, да всякъ видяй Сына и вѣруяй въ Нею, имать оісивотъ 
оѣчный, и воскрешу его Азъ въ послгьдній день» ( l o a n . V I . НО—40). 
Ни слова болѣе. «Да будешь воля Твоя, яко н а небесп п на 
земли». 

Доселѣ мы исчисляли важнѣйшіѳ предметы надежды хри-
стианской. Раснространеніе славы п могущества имени едпнаго 
истпннаго Бога во вселенной, царство правды, мира п радости 
духовной, царство единой, всесвятой и всеблаженной волп Все-
могуща™, или царство славы: все это предметы, объемлющіе со-
бой небо и землю, время и вѣчность. Чего просить во времени? 
Позволительно ли надѣяться чего-либо для жизни временной, на-
стоящей? И здѣсь Любовь Небесная не оставляет: , насъ, и здѣсь 
она подаешь сама и принимает:, къ сѳб!; отъ нас: ,—надежды 
благ:» жизни. Хлгьбъ нашъ насущный даэісдь намъ днесь. Какой 
тѣсный, невидимому, круг: , желаній п надежд:,! Хлѣбъ: первая 



и необходимая потребность нашей жизни естественной. ІІо не 
самой лн нриродѣ физической даны силы производить для чело-
вѣка не только то, что ему нужно для поддержанія жизни, 
но и то, что сверхт. необходимости пмѣетъ достоинство пріят-
иаго и нрекраснаго, что питаетъ разнообразный чувства души 
нашей и служитъ къ ея разнообразными, наслажденіямъ? Почему же 
бы не просить и не надѣяться и нріятяаго и изящнаго для 
жизни, сверхъ необходимаго, и удовольствій—сверхъ насущнаго 
хлѣба? Но вотъ что велптъ сказать истина,—какъ это ни каза-
лось бы странными,: нрошеніеыъ одного хлѣба несравненно бо-
лѣе поддерживаются и расширяются лучшія надежды нашей 
жизни, нежели сколько обѣщало бы расширеиіе потребностей на-
шего вкуса, чувствъ и фантазін, или разнообразіе ч у в с т в е н н ы х ! 
наслаждений! Почему? Потому что истинны я и лучшія надежды 
наши не въ тѣлѣ и не для тѣла, не во времени и не для вре-
мени, не въ настоящем! и не для настоящаго, но—въ б у д у щ е м ! 
и для будущаго, въ вѣчностп и для вѣчностп, въ духѣ и для 
духа. Поскольку мы заботимся о тѣлѣ , постольку отдѣляемся отъ 
высшихъ п чнстѣйшихъ надеждъ духа, и поскольку прилѣн-
ляемся къ временному и настоящему, постольку устраняем! изъ 
вида будущее и вѣчное. Жизнь сама но себѣ есть положитель-
ное добро; временный удовольствія жизни заключают! въ себѣ 
вмѣстѣ и добро и зло. Чего же мы просили бы, если бы хотѣли 
просить наслажденій временных!? Чего то безразличнаго, вмѣстѣ 
и добра и зла, просили бы неностояннаго, такого, что стоитъ 
только на нредѣлѣ души и тѣла, вѣчности и времени, будущаго 
и наетояіцаго,—но что не можетъ проникать вт, жизнь души, 
или переходить си, нами въ вѣчную будущность. Надобно ска-
зать болѣе. Въ томъ же раю два древа: древо жизни и древо но-
знанія; первое составляло необходимое для жизни человѣка т ѣ -
лесной, и чрезъ нее духовной, нослѣднее было н ѣ ч т о такое, чего 
не было нужды человѣку искать ,—и если оно обольщало чело-
вѣка, прекрасными, ли впдомъ, внутренними ли свойствами ви-
дѣнія, все лее его плоды были не нужны человѣку, такъ какъ 
заключали въ себѣ зло,—и вмѣстѣ съ тѣмъ оно было иротнво-
иолоншо древу жизни, до такой степени противоположно, что, 
вкушая плоды одного изъ нпхъ, человѣкъ вовсе не моги, упо-
треблять другого, и одно питало жизнь другое' смерть. Молено 
сказать, что всѣ удово.тьствія временный и чувственный вышли 
изъ сего древа нознанія добра и зла: они прекрасны по виду, 
обольстительны для чувствъ, обманывают! умъ, но въ нихъ есть 
добро и зло, наслаледеніе и етраданіе,—п потому самому, что 
есть зло,—есть смерть. Это странно кажется естественному чув-

ству , странно, какъ не совмѣстить жизни съ удовольствіямп, доб-
раго съ изящными,, но сіе чувство слишкомъ слѣпо, оно какъ 
дитя, іюторос часто ироептъ играть огнемъ пли нолеемъ. Не мо-
жети, быть ничего обманчивѣе надежды—наслаждаться. Что лее 
значило бы принести сей легкомысленной наделедѣ въ жертву 
высшія п чиетѣйшія надежды, которыя идутъ далѣе чувствен-
наго и врсменнаго,—что значило бы покорить сей пустой на-
дежд'!! мысли и чувства души, которая можетъ надѣяться го-
раздо лучшпхъ благъ, всю настоящую лензнь, для того только, 
чтобы потоми, обмануться во всѣхъ своихъ леелапіяхъ и мечтахъ 
и сказать съ горькимъ сознаніемъ: «вкусихъ мало меда, и се 
умираю! » 

Но вотъ почему особенно хрпстіанской душѣ ne свойственна 
обольстительная надежда временных! наслаледеній: сія иаделеда 
несовмѣстна съ чаяніемъ того благодатпаго царства, для іеото-
раго единственно наша душа соблюдается въ земной ж и з н и , — 
до того несовмѣетна, что противорѣчптъ самому существу цар-
ства благодати, которое нѣстъ брашио и питіе, слѣдовательно, 
и не допускаетъ въ себя ничего чувственнаго и тлѣнпаго, ne до-
п у с к а е т ! далее ничего естественнаго, невозролідсннаго, необнов-
леннаго, неочшценнаго и неусовершеннаго благодатію Болгіего! 

Что лее значнтъ, повторяем!, надѣяться ч у в с т в е н н ы х ! па-
слаждсній и временных! благъ, сколько того требовала бы наша 
чувственность, фантазія, вкусъ, пли еіце искусство и роскошь? 
Хотѣть, чтобы н а землѣ никакого другаго царства не существо-
вало, кромѣ царства природы? Что бы в с ѣ мы жилп но прпродѣ? 
Это лоленыя, больння, губптельныя желанія, и кавъ они проти-
в о р е ч а т ! общему плану благодатпаго міроиравленія! Душѣ воз-
роікденной, искупленной, освященной желать себѣ счастія въ 
ч у в с т в е н н ы х ! удовольствіяхъ—едва ли значнтъ что-нибудь дру-
гое, кромѣ развѣ того, что просить себѣ яду; п леить въ при-
род'!! и но прпродѣ едва ли что-нибудь другое, какъразвѣ при-
ловчиться скотомъ несмысленнымъ, которые точно не знаютъ дру-
г и х ! иобужденій и цѣлей своей жизни кромѣ нобуледеній и цѣ -
лей своей природы. Или молеетъ быть нріятно кажется жить по-
язычески? Но вотъ что велитъ сказать и с т и н а — е й и аминь: 
сколько бы ни усиливался разумъ—своими науками или искус-
ствами, сколько бы ни хотѣло растлѣнное сердце—въ своихъ 
страстяхъ и роскоши, сколько бы ни обольщала сама себя фан-
т а з і я — в ъ своихъ мечтахъ и затѣяхъ,—только ничто не возста-
новитъ падшаго царства природы,—такт,, чтобы жизнь по одной 
природѣ была для человѣка внолнѣ совершенна и блаженна на 
землѣ. Въ природ'!; смерть. Мы знаемъ назначеніе царства впди-



мой природы. Нынешняя небеса и земля тѣмъ оісе словом?, со-
кровена суть, огню блюдома на день суда... в?, онь оісе небеса убо 
съ шумомъ мимо идутъ, стихіи же сжигаемы разорятся, земля оісе, 
и яже на ней дела, сгорятъ (2 Петр. I l l , 7, 10). Только царство 
благодати утверждено незыблемо въ семъ мірѣ: оно и будетъ 
существовать, несмотря ни н а какія враждебныя нротнвъ него 
усплія, дотолѣ, когда, наконецъ, преобразится въ царство славы. 
Въ семъ то царствѣ всѣ надежды христіанской души: н отъ сего 
царства—царство природы отстоите на цѣлое царство, поелику 
не иначе можно надѣяться общенія славы и блаженства въ цар-
стве славы, какъ переходя нзъ царства природы въ царство 
благодати. Теперь, когда царство благодати окончательно перей-
дет), въ царство славы, «а земля п яже на ней дѣла сгорятъ», 
где тогда останутся всѣ блага и надежды временння, земныя, 
одним), словом),, где останется безблагодатная жизнь но при-
роде, если не въ царстве преисподнем),? Если лее такъ, то уже 
нечего больше надеяться и просить изъ царства природы чело-
веку, принадлежащему къ царству благодати—нечего, кроме 
развѣ хлеба н а с у щ н а я ! 

Хлѣбъ насущный даждь намъ днесь. Прекрасное пзображе-
ніе пстннно-хрнстіанской надежды! Дай намъ хлеба на нынѣш-
ній день. Завтрашній день—не нашъ. Онъ въ твоихъ рукахъ, 
можетъ быть и не быть,—мы не нмѣемъ нужды такъ далеко про-
стирать свои заботы! Скажут), молено ли такъ жить, чтобы мысли 
не простирались даже н а завтра, чтобы не было думы далее о 
хлѣбѣ на слѣдующій день? Молено; и это не есть какая-либо 
слепота ума, плп безчувствіе сердца, или праздность: это есть 
выралееніе всей полноты и искренности хрпстіакской надежды, 
есть состояпіе души, совершенно преданной Промыслу, ни-
сколько не помышляющей о тѣлѣ и о земле, п всецело стре-
мящейся къ небу, однпмъ словом),, свойства, но преимуще-
ству , души хрдстіанской. Уму естественному, чувству земному 
такое состояніе представилось бы безотрадным),, лишенным), вся-
ких), надеждъ, или видовъ на будущее: въ христіанствѣ это есть 
состояніе надежды—по преимуществу. Воззрите на птицы небе-
сный, яко не сѣютъ, ни жнутъ, ни собираютъ въ житницы, и 
Отецъ ваиіъ Небесный питаешь ихъ... Смотрите кринь ссльныхъ, 
како ростутъ, не труждаются, ни прядутъ; глаголю же вамъ, 
яко ни Соломонъ во всей славе своей облечеся, яко единъ отъ сихъ... 
Вгьсть бо Отецъ вашъ Небесный, яко требуете сихъ вегьхъ (Мато. 
VI, 26, 28, 29, 52). Какая искренность надежды, и какая про-
стота чувств),! По сія простота во внешней жизни, н сія искрен-
ность надежды, въ разсужденіи временных), нотребъ, объясняет), 

совершенно тотъ предмете, о которомъ Д ^ н ы б ы т ь все заботи 
и vin и нашей к о т о р ы й совершенно не даете ѳн времени m 

С с я о = — , , - л р е д м е « . для T S I T Z X ^ -
Божественный с л а г а е т съ насъ труды я » к ^Бо^ія и nZ^ 
HOÏ; какой предыетъ? И ш и т е , ^ е Д а ; « ^ ^ 
ею, г, сія вся приложатся ват. И вотъ мы: прио 
своей и надѣемея,—сперва возвышаясь горѣ . да ігріидетъ дар 
ствіе Твое пето« , , снисходя деду, просимъ насущнаго х л ѣ б а , -
ч больше н и ч е г о . Довлѣетъ дневи злоба его. .,.„„„„ 
" Быть І е в п е ч е н у въ равсужденіи п о т р о б ъ н — 
п ожидать блажепнаго царствія въ будущей, какое 
состояnie' Но что это такое, что какъ будто наводить некото 

Î пь 2 эти святыя надежды, что за голосъ ™ у т р и с =  

і ѵ п ш который у г р о ж а е т н а » отдаденіемъ отъ этого цвротваг 
™ эта за гяжеегь которая какъ будто у д е р ж и в а е т душу въ 
свободно» ея стрешеніи къ Отцу Небесному, такъ что она к а к ъ б и 
Г с т Г ь к о ж е л а е т , сколько страшится Его W T ^ J ^ g 
Такъ! Это тяжесть въ душѣ , и самая 
Какъ дѣти богатаго отца, мы в х о д и » вь эту Ш М » ® 
наслѣдуемъ неисчислииня блага любви небесной: ж и в е » , насла 
клаемся часто не д у м а е т ни о ченъ, кромѣ того, чтобы жить 

и насш'ждаться, не знаемъ меры с в о и » 
хотямъ, бросаемся на все съ жаждою, весь міръ хотшіъ п о к о р и » 
с в о и » ч у в с т в а » и желаніямъ,-удовлетворяемся и опять же 
лаемъ, наслаждаемся, п опять ж а ж д е » . В з д у м а е » ли повѣрить 
свое состояніе,—и каждый изъ насъ весь въ д о л г а м ! Дана жгань, 
она потеряна въ суетѣ , въ страстяхъ и Ч « ^ " - » 
кости ума,—они обращены на пустые предметы легкомысленной 
затѣйливостн, въ внаніилп то, или » . ж и з н и ; д а н ы * чу -
ства с е р д ц а , - о н и принесены въ жертву порочной волѣ; данывсѣ по-
буждейя » добру! предостереженія отъ зла, обещанья наград 
за добродетель, угрозы наказанія за проступки, даны все спо 

бы » нравственному совершенству и 
жизни: все это оставлено безъ випмапш, забыто, отвержено дано 
познаніе о Богѣ: оно въ иебрежоши; дана религгя, вѣра в е і 
средства ко опасен™ и вѣчному блаженству, все унижено равно-
д у ш Е , оскорблено п омрачено грѣхомъ. Сколько разъ преступ-
ная душа осмеливалась, такъ сказать, въ лицо оскорблять и по-
н о с » ! Любовь Небесную, позволяя собе р о п о т , н е в ѣ р ю п щун-
CTBO, идолослужеаіе! Сколько разъ то, что получаемо было отъ 
сей Любвп, было предано врагу е я - м і р у , и сколько разъ хоте-
лось угодить міру оскорбленіемъ сой любви! II все это долги 
тяжкіе ужасные долги! А сколько еще такпхъ долговъ, которые 



легкомысліе старается скрыть отъ укоризнъ совѣстп подъ хит-
рыми» названіемъ слабостей? Разсѣяніе и законоирестушшя утѣхи 
юности, закоснѣніе старостн, забвеніе промысла въ счастіп, ро-
нотъ вт» иесчастіяхъ, тщеславіе въ благотвореніи, корыстодюбіе 
въ трудолюбіи, неискренность въ раскаяиіп, миогократныя па-
денія нослѣ возстанія, безпечностг, въ роскоши, своеводіе вѣка, 
надменнаго мечтою просвѣщенія? И можно лп исчислить, пзмѣ-
рить всѣ долги нашей жнзнп предъ Богомъ? II вся сумма дол-
говъ еще увеличивается и становится тяжелѣе отъ того, что 
многое, полученное нзъ рукъ Любвп Небесной, мы хотимъ почи-
тать свопмъ, п не думаемъ Ей за то воздавать! Страшно поду-
мать объ участи міра, когда посмотрѣть, какіе ужасные долги 
лежатъ на немт,, и какъ невнимательно, какъ равнодушно онъ 
не перестаешь увеличивать нхъ, не думая объ отчетѣ . Нечего 
успокоивать себя тѣмъ, что иному изъ насъ дано очень мало 
въ жизни, п потому нечего страшиться отчета: о, нѣтъ! рабъ, 
получившій од HUT, талантъ, не оправдался тѣмъ, что дмѣлъ вт, 
свопхт, рукахъ немного н беззаботно зарыдъ свой талантъ, въ 
землю, отъ него будетъ отнято д то, что онъ нмѣетъ, и дано 
имѣющему у себя другіе таланты: наказаніе для одного—награда 
для другого! Былъ тяжкій долги, на цѣломъ мірѣ, долги, паслѣд-
ственный, оставшийся отъ праотца, который цѣною всѣхъ благъ, 
нолучепныхъ пмъ отъ Творца, цѣною своей жнзнп и своего по-
томства, достали, себѣ запрещенный плодъ. И за сей долги, тяжко, 
тяжко было расплачиваться міру,—то гибелью въ волнахъ, то 
нотребленіемт, въ огнѣ, то сокрушеніемъ царствъ и народовъ. 
Теперь сей долгъ уплоченъ—крестомъ Спасителя! Но какой мѣ-
рою пзмѣрпть, какпмъ счетомъ счесть тотъ страшный долгъ, 
который лежитъ на насъ уже нослѣ пскуплеиія: наши произ-
вольные грѣхп, ннчѣмъ непзвпняемые? Міръ погпбъ, но погибъ 
въ волнахъ нотона, которыя прошли; Содомъ и Гоморра погибли, 
и погпблп вт, огнѣ, который угасъ. Есть гибель нескончаемая, 
есть огонь неугасаюіцій, который на вѣкп возгорится, н его пламя 
не угаснешь. 

Долги безмѣрны, долги неуплатами! Что лее дѣлать? Не 
было бы долговъ на насъ, если бы мы все, полученное нзъ рукъ 
Любвп Небесной, все опять ей возвращалп, какъ дѣтп, которыя, 
что ни возьмутъ вт, руки, все несутъ къ матери. Одна гордость 
н своеволіе наше дѣлаютъ насъ горькими, несостоятельными 
должниками. Что же дѣлать? Пасть п молиться: «остави намъ 
долги наши»,—молпться и надѣятг.ся: «яко же п мы оставляемъ 
должннкомт, пашимъ! ІСто, кромѣ Любвп Небесной, Любви безнре-
дѣльной, могъ даровать намъ надежду прощенія долговъ, и па-

дежду на такихъ легкпхъ условіяхъ? Кто, кромѣ сей Любви, Ко-
торая всѣ наши долги понесла на себѣ и рѣшила ихъ—крестомъ? 
Оставь намъ долги, какъ и мы оставляем!, въ жизни нашими, 
должниками,: какая отрадная надежда н какое, можно прибавить, 
дсрзновепіе уповапія! И, однакожъ, чтобы имѣть условіе ироще-
нія ДОЛГОВ!, , LI умѣть соединить надежду сердца съ дѣятельностыо 
ума—(это необходимо: ибо къ какими, хитростями, не прибѣгаетъ 
должник!., чтобы освободиться отъ долговъ?) чтобы соединить, 
говорим!,, надежду сердца съ дѣятельностыо ума, обратпмъ внн-
маніе на притчу Спасителя (Лук. XVI) о неправедном!, управи-
телѣ дома. Искусство управителя очевидно: онъ такъ разложилъ 
долги разных!, должниковъ, обязанных!, его господину, что 
вмѣстѣ—и обдегчалъ ихъ состояніе, п поправляли, собственныя 
дѣла, и хотя не нмѣлъ на это никакого личнаго права, однакожъ, 
однимъ свопмъ искусством!, умѣлъ неремѣннть о себѣ мысли 
своего господина. «И Я вамъ тоже говорю»,—прибавили, Спаси-
тель къ сей нритчѣ. Нтакъ, вотъ искусство освободиться отъ 
долговъ. Наши долги велики, но у Бога есть, кромѣ насъ, 
еще должники, которых!, заемпыя письма, скажемъ языкомъ 
притчи, у насъ въ рукахъ: скажемъ просто: наши ближніе со-
грѣшаютъ противъ Бога, согрѣшая протнвъ насъ—въ обидахъ, 
неиравдахъ, страстяхъ п всякаго рода нарушеніемъ своихъ къ 
намъ обязанностей. Сіи долгп ближних!, нашпхъ у насъ въ ру-
кахъ, разложнмт. ихъ долги такъ, чтобы н облегчить состояніе 
ихъ п наши исправить нужды,-простпмъ ихъ грѣхп противъ 
наст», и именно, сколько мы въ семи, случаѣ уменынимъ ихъ дол-
говъ, столько получим!, себѣ въ уплату своихъ долговъ, и нашъ 
Заимодавец!» будетъ въ какой-либо мѣрѣ удовлетворена Такъ 
проспмъ, и такъ надѣемся: остави нами, долгп наши, якоже н 
мы оставляем!, должником!, нашими,. Сія надежда не обманчива, 
но въ высшей степени нлодотвориа. Такими, образомъ, покрывая 
долгп другъ другь, мы достигли бы, наконец!,, того, что взаюі-
ныя прощенія всѣхъ и каждаго составили бы единое всеобщее оправ-
даніе, къ истинному торжеству надежды п любвп! 

Долги—грѣхп. Тяжкіе долги: а какъ легко оип наживаются. 
Легкомысленное чадо роскоши гоняется за удовольствіями, бѣ-
гаетъ за всѣмъ, что льститъ его чувствами, и воображенію, н не 
впднтъ, какъ его достояніе расточается, состояніе разстрапвается, 
а долгп умножаются. II грѣхн такъ же. О! когда перестанешь 
грѣхъ обольщать своею личиною, нодт, которою онъ постоянно 
намъ является п насъ обманывает!,! Когда зло перестанешь предъ 
нами лукавствовать, когда оно нерестанетъ преследовать насъ ,— 
выйдешь изъ нашей природы, нзъ нашей жизни, изъ нашпхъ 



мнѣиій, изъ наших:, ощущеній? lie прейдешь зло, доколѣ міръ во 
злѣ лежишь, и не ирестанетъ грѣхъ, доколѣ не будетъ земля 
нова п небо ново. Что же дѣлать? Опять молиться и опять на-
дѣяться: «не введи насъ во нскуніеніе, но избави наст» отъ лу-
каваго». Не молю, говорил:» Искупитель міра къ Отцу Своему, да 
возменш пхъ отъ міра (нскуіненія непзбѣжни), но да соблюдеши 
ихъ отъ ненріязнн!.. Жизнь наша, внѣшняя п внутренняя, въ 
непрестанном:» движеніи; опасное состояніе нашей жпзни есть 
то, когда нарушается мирное равновѣсіе, въ котором:» наша душа 
стремится стоять къ внѣшнему, чувственному міру, наше бытіе 
внутреннее къ бытіго внѣшему, когда въ сердцѣ нашем:» оказы-
вается ко.іебаніе, недоумѣніе, преніе правды съ неправдою, борьба 
обязанностей. Сила грѣха, нарушив:, внутренній покой, выигры-
вает:» между тѣмъ время, выставляешь свои прелести, раскиды-
вает: , сѣтп л облегчает:, для себя нобѣду. Ложь н губительная 
сила грѣха открывается ужо тогда, какъ мы пали. Не введи насъ 
во искушеніе. при всякой борьбѣ со грѣхомъ, при всякомъ тре-
бовании и внутреннем:, чувствоваиіп обязанности нодкрѣиляй 
насъ Твоею іюмощію, чтобы страсть не ослѣннла насъ, чтобы 
лѣность не объяла насъ, сомнѣнія не отравили насъ, злыя ио-
бужденія не одолѣлп. Молитва сія должна нерейтп въ самую 
твердую надежду на номощг, благодати Божіей—надежду неослаб-
ную, H когда среди искушеніГі наши собственник сплы будут:» 
оставлять насъ, когда онѣ совершенно ослабѣютъ, и всѣ наши 
усплія истощатся, в:» то самое время унованіе не посрамишь, и 
благодать явится, ненремѣнно явится на помощь въ час:» безпо-
мощнаго состоянія духа. Представьте себѣ человѣка, который 
усяльно борется с:» ІІЛОТІЮ, плоть увлекает:, его душу, онъ мо-
лится, чтобы пскушеніе отступило отт, него,—и въ то самое 
время, какъ онъ чувствует: , все свое безснліе, чтобы нобѣдпть 
оное, сила благодати открывается въ самой немощи его. Довлѣетъ 
mu благодать Моя; сила бо Моя въ немощи совершается. Или, 
представьте себѣ человѣка въ рѣшительной борьбѣ съ міромъ: 
вся злоба міра против:, него вооружается; враждебная спла не-
нависти надаешь на него всею своею тяжестію; его невинность 
на судѣ , который не знаешь правды; пстпна в:» опасности, правда 
подвергается поруганію: какъ выйти изъ такого нскуіненія ігобѣ-
дителемъ? Въ минуту сильной опасности, когда надобно только 
отверзть уста, чтобы говорить пли погибнуть,—Азъ вамъ дамъ 
уста и премудрость, ей оісе не возмогутъ противитися—против-
ляющіеся вамъ (Лук. XXI, 15). Какой урок:» надежды! II такъ на 
цѣлую жизнг, нашу. 

Но куда укрыться отъ того многочисленна™, разнообраз-

наго зла, которое имѣетъ мѣсто не столько въ самой сущности 
вещей, сколько въ паишхъ естественных:, немощах:, ^ н е с о в е р -
шенствахъ. Часто зло посылается на насъ, как:, посѣщеніе любви, 
какъ очистительная мѣра нравосудія, какъ врачевство-горьное, 
но цѣлительное; часто это бнваетъ-недозрѣвіиее добро, какъ 
выражается одинъ пзъ учителей нашей церкви. Бѣдиость, бо-
лѣзнь, труды, бѣдствія, потеря внѣшнихъ благ:,: вотъ это зло -
лукавое. ІСакъ же обширно н велнко попечете о насъ Любви не-
бесной, которая позволяешь намъ надѣяться, что и эти призраки 
зла не бѵдѵтъ тревожить насъ. Избави насъ отъ лукавагоі 
" II вошь всѣ наши надежды! всѣ , говорим:,, потому что выше 
п болѣе спхъ надежд:, представить ничего нельзя, a всѣ А Р У " * 
надежды, которыя захогѣлъ бы питать естествешшй недально-
видный разумъ, или естественное непостоянное чувство—душь 
христианской несвойственны: п такъ всѣ надежды ея изображаешь 
сія общая паша молитва, во всей п х ъ - в ы с о т ѣ и глубипѣ , во 
всей чпстотѣ , святости и совершенствѣ. Чистыя и иетишшя 
неоспорпмыя и непреложпыя надежды: и въ какой постепенной 
лѣстницѣ изображаѳтъ ихъ молитва, и какъ естественно и необ-
ходимо всѣ онѣ одна другую поддерживают:,. Мы надѣемся, что 
имя Отца Небесна™ будетъ вину евятиться на землѣ ,—и про-
сим:, того у Него Самого; но можетъ ли имя Его святиться внолнъ 
и повсюду, когда еще не вполнѣ и ne повсюду водворилось н а 
землѣ царство' Его, и вотъ мы просимъ: да пріидетъ Царствіе 
Его! Но и Царство Его не можетъ открыться во всей сплѣ на 
землѣ, прежде нежели Бсемогущая воля Его покоришь Себѣ вся-
ческая да будетъ Онъ Самъ всяческая во всѣхъ, п. в о т ъ м и молпмъ, 
да будетъ воля Его, яко же на небесп и на земли. Для царства лее 
Его волн и любви, для царства благодати и славы, мы подви-
заемся на землѣ и в ъ тѣлѣ , и имѣемъ нужду в ъ зѳмныхъ и т ѣ -
лесныхъ, кромѣ духовныхъ, нодкрѣнленіяхъ и способахъ, жизни, 
и иросимъ: хлѣбъ нашъ насущный даждь намъ днесь. Обезпечен-
пое состояніе тѣла и внѣшней жизни не обезпечптъ еще сосгоя-
нія души и внутренней жпзни, въ которой есть свои, и глубо-
чайшія, нужды,—и мы молимъ: остави намъ долги наши. Бла-
годать Божія можетъ покрыть долги наши—грѣхн, но в ъ нас: , 
все еще остается сила грѣха—и кругом:, насъ всѣ поводы ко 
грѣху: не введи насъ во искушеніе! ІІобѣждаѳмъ искушешя ко 
грѣху, 110 на каждомъ шагу встрѣчаемъ еще искушенія жизнп, 
болыиія или менынія бѣдствія н скорбп,—живем:, в ъ мірѣ, ко-
тораго духъ всегда болѣе пли менѣе враждебен:, нстшіѣ и духу 
Христову: пзбавп насъ отъ лукаваго! 

Какой еще камень положить для всѣхъ спхъ надеждъ, чтобы 



онѣ въ нашемъ сердцѣ п цѣлой пашей жизни не поколебались? 
Что еще можетъ утвердить совершенный покой сердца въ Богѣ, 
и увеличить всѣ наши на Него надежды? Не соединять съ мо-
литвою никакой тревожной мысли ума, никакого смятениаго 
чувства сердца, совершенно предаться въ волю Отца ІІебесиаго, 
и среди тѣхъ нскушеній, бурь, нуждъ и печалей, выражать всю 
силу такой преданности одними, славословіемъ молитвы: «яко 
Твое есть царство и сила и слава во вѣкп!» Болѣе прибавлять 
отъ себя нечего. Здѣсь твердый покой надежды хрисгіанской въ 
Богѣ и вѣнецъ молитвы. 

Д ѣ я т е л ь н а г о Христіанскаго Богословія часть 3 - я : 
А с к е т и к а . 

П о н я т і е о б ъ а с к е т и к ѣ . Аскетика есть руководство къ 
дѣятельному нреснѣяиію жизни христианской, но тѣмъ правпламъ, 
въ какихъ учеяіе вѣры нредставляѳтъ намъ образецъ истпннаго 
христианина и его духовное совершенство. 

Такъ какъ преспѣяніе жизни христианской требуетъ постоян-
наго упражненія духовныхъ спдъ хрпетіанина, благодатно возро-
жденных!, равно требуетъ многихъ вспомогательных! средств ! 
для укрѣнленія души въ подвигах! сей жизни, въ борьбѣ съ 
различными искушѳпіями,—то аскетика (иначе) онредѣляется, 
какъ пзложеніе способов! къ упражнснііо и укрѣнленію нравствен-
н ы х ! сплъ христианина въ подвигах! добродѣтелп и борьбѣ души 
противу зла нравственнаго. 

примечанге. Аскетика отъ греч.: «aox/jot;—аау.ёш>, E x e r c e o , соіо,—и 
преимуществеппо ио отиошенію въ жизни духовной, такъ, какъ гимпа-
стика—€-р|Аѵяз£а» отъ «YUjj.vâçw»—по отпошепію къ тѣлу. В ъ семъ значепіи 
слово «àa-/.îiv» встречается и въ Св. Писапіи (Дѣяп. 24, 16), хотя въ дру-
гихъ мѣстахъ замѣняется другими словами: ayum^,, до|лѵ4;ш. То же слово, ( 

въ зиачепіи дѣятеліиаго образоваиія своихъ сплъ, извѣстно било у древ-
пихъ, и именно выражало опытную деятельность въ жизни. См. ГоІуЬ. 
L . 6, с. 59. Маге . Aur. E i ; Eau-ov. L . I , с. 7. Аггіап. L . 3. dissert. Пер! 
aov.Yjoeoj;. Философы практическіе назывались аскетами. Plutar . vita Lycurg. 
Pausan. in E l i a c . Artemidor. L . 4, с. 3 5 . - О т ц ы Церкви словомъ «ЙЗУЛ)«;»— 
иногда выражали все деятельное христіанство. Clem. Alex. S t rom. 4 . Chry-
sotst. Hornel, de mansuetudine. Idem, in ac ta Apost. Ct. Con. Apost. 51, 53. 
В ъ первые в ѣ к а христіапства аскетами, въ особенпомъ смыслѣ , назывались 
тѣ , которые, оставивъ мірскія занятія, вполпѣ предавались подвигамъ бла-
гочестія, созерцанія, самоотвержепія. Сюда относились подвиги строгаю 
воздержаиія, уединепія, молитвы и пр. Это называлось ЙОУ.У)ТІУ.ОѴ ßIO» àoxetv, 
Euseb . Hist. L . 2. с. 17. Socr . L . 7. с. 3 7 . - C p . Concil. Trull, с. 45, 46. Basi l . 
Magll . Opp. t . 2. Aôyo; ao-AïjTixéî. 



О с н о в а н і е а с к е т и к и , к а к ъ н а у к и . Ц ѣ л ь е я . Истин-
ная христіанская жизнь, пли дѣятельнос нреенѣяніе вт, христиан-
ском!, совсршенствѣ, но ученію Слова Божія, есть непрерывный п 
многотрудный подвиги,. Мы должны неусыпно подвизаться про-
тив!, живущаго въ насъ грѣха, сражаясь ст, собою,—иногда далее 
до крови. Евр. 12, 4; должны непрестанно подвизаться въ добро-
дѣтелп, чтобы, сколько возможно, непорочну совѣсть имѣть предъ 
Богомъ и человѣками. Дѣяп. 24, 1С». Все сіе требуешь отъ насъ 
ностояпныхъ упражненій въ жизни дѣятельной, многихъ опытовъ 
духовнаго самоусовершенствованія, прежде нежели мы достпгнемъ 
совершенства, но образу нашего нодвнгонололшпка п Спасителя, 
Іпсуса Христа. Посему" Слово Божіе заповѣдуетъ намъ, долгими 
о п ы т а м и H прплежаніемъ, обучать себя ко благочестію (1 Тпм. 
4, 7), имѣть чувства, обученные долгим?, ученіемъ въ разсуокденіи 
добра и зла (Евр. 5 , 14) , быть искусными в ъ жнзнп д у х о в н о й 
(Рим. 5, 4, 2 Кор. 13, 4 — 6 ) . На семт, основывается христіанская 
аскетика, пакт, наука онытнаго преспѣянія въ хрпстіанской добро-
дѣтелн. Цѣлг, аскетики—какъ науки—привести въ систему пра-
вила и способы сего нресиѣянія, извлеченные изъ св. нисанія и 
опытовъ св. мужей христианской Церкви, п руководствовать въ 
нхъ употреблепіп. 

О т н о ш е н і е а с к е т и к и к ъ п р о ч и м ъ ч а с т я м ъ д ѣ я -
т е л ь н а г о Б о г о с л о в і я . Отнопіеніе аскетики къ прочпмъ частямъ 
дѣятельнаго Богословія определяется самымъ содержаніемъ ея. 
Хотя содержаніе аскетики не можетъ быть существенно отде-
ляемо отъ содержанія другихт, частей христіанскаго нравоуче-
пія: но она получаетъ свое особенное назначеніе, составляя къ 
нимъ донолнсніе, и раскрывая приложеніе нхъ кт, самымъ опы-
там!» христианской деятельности. Такими, образомъ въ другпхъ 
частяхъ дѣятельиаго ученія веры излагаются обіція основапія 
христианской нравственности: аскетика имеешь въ виду способы 

/ к ъ полному образованію п утверждение хрпстіапской жизни на 
спхь основаніяхъ; тамъ определяются начала деятельности и 
обязанности христианина въ различных!, отношеніяхъ,—здесь 
предлагается руководство къ нсііолпенію спхъ обязанностей, и 
обращается вниманіе, после раскрытия снхт, начали,, на самые 
опыты и возможный для насъ степени духовнаго совершенства. 
Одни п т е лее правила христіанскаго нравоученія принадлежат!, 
аскетик-e п другими, частямъ нравствениаго Богословія: но аске-
тика паправляетъ ихъ къ опытному осуществленіго въ жизни, 
руководствуя чрезъ верное и сообразное съ духомъ Евангелія 
ихъ употребленіе,—къ истинной цѣлп жизни христианской— 
вѣчному спасению. 

П о с о б і я д л я а с к е т и к и . Вт, изложеніп способов!, къ дея-
тельному совершенству жизни христианской, требующемъ много 
духовной опытности и благоразумія, аскетика находить для себя 
весьма важное и после Св. Иисанія ничемъ не заменимое п о с о б і е -
въ опнтахъ и деятельных!, наставленіяхъ св. отцовъ и нодвиж-
никовъ благочестія. Они, проходя въ своей жизни доліне н разно-
образные н у г и хрнстіанскаго совершенства, глубоко познавали 
тайны жизни духовной, внимательно следили за ниіиіи дзпж -
ніямп своего внутренняго человека, чрезъ нскушешя делались 
искусными въ подвигах!, благочестія и духовной бранп испн-
тывалп «и, себе особенный действія благодати Божіей и собствен-
НЫХ'Ь у с п л і й - в ъ достижеиіи выспіихъ степеней чистоты нрав-
ственной. Посему, какъ деятельная жизнь спхъ мужей предста-
вляет!, намъ высокие образцы христіаискаго совершенства, т а к ъ и 
оставшееся после ннхъ учеиіе п наставленія заключаіотъ въ себЬ 
неистощимое сокровище позшшія жизни духовной и лучшее 
нѵководство въ уроках!» ея прссиеянія п возвышенія. 

С о д ѳ р ж а н і е и р а з д ѣ л е н і е а с к е т и к и . Главное содер-
зканіе аскетики есть изложеніе способов!, кь деятельному совер-
шенствованію жизни христианской. Но, если сія жизнь, но уче-
иію Св. Пнсанія и опытами, св. мужей, есть непрерывный и много-
трудный подвигъ: то, для преспеянія въ ней, потребны не только 
внѣшніе способы, но и достаточпыя силы въ самомъ человеке 
Посему, все содержаніе аскетики можетъ быть разделено на двѣ 
части вт, одной изъ ннхъ должно быть обращено вниманіе на 
самого человека христіанпна, на пріобретеніе и укрѣилеше въ 
немъ силъ, потребных!, для нодвнговъ хрпстіанскаго благочестия, 
въ другой части нужно обратить вниманіе на самое унражііепіе 
христианина въ дѣятельномъ благочѳстін, п изложить спосооы 
въ постоянному въ немъ пресиеянію. 

О с и л а х ъ д у х о в н ы х ъ , потребныхъ для подвиговъ христіан-
скаго благочестія. 

П о н я т і е о б ъ э т и х ъ с и л а х ъ . Человѣвъ, какъ существо 
разумное, въ самой природе своей нмѣетъ силы, потребныя для 
своего нравствениаго усовершенія. Эти сплы суть: совѣсть, кото-
рая принимаешь п передает!, намъ нреднпсанія нравствениаго 
закона, п свободная воля, безъ которой невозможно иметь разум-
наго стремленія къ добру п свободнаго подчиненія закону. Но, 
поелику въ человеке естествешюмъ ein сплы повреждены п ока-
зываются недостаточными: то въ жнзнп христианской человеку 



даруется особенная вышняя помощь,—благодать Божія, безъ 
которой снасеніе его невозможно. Сія сверхъестественная помощь 
пе о т в е р г а е т ! дѣйствія нашпхъ е с т е с т в е н н ы х ! силъ и не дѣлаетъ 
унотребленія ихъ излишнимъ; но она содѣйствуетъ имъ, укрѣп-
ляетъ и возвышаетъ ихъ, и взаимно требуетъ ихъ содѣйетвія. 
Такимъ образомъ въ составъ первой части аскетика должны войти 
слѣдующія отдѣленія: 1) о благодати Божіей, какъ первой и 
преимущественной силѣ, дѣйствующей въ жизни христианина,— 
именно, о с р е д с т в а х ! къ усвоенію, сохраненію и возращенію в ъ 
насъ благодати Божіей, 2) о р а с к р ы л и и укрѣнленіи въ насъ 
силы совѣсти, повѣрлющей наши поступки но законами, добра, 
3) о с р е д с т в а х ! къ управленію п укрѣпленію свободной воля, 
въ ея постоянном! стремленіи къ добру и ненаруншмомъ нод-
чиненіп закону. 

С р е д с т в а к ъ у с в о е н і ю и с о х р а н е н і ю б л а г о д а т и 
Б о ж і е й д л я п о д в и г о в ъ д о б р а . Средства къ усвоенію п со-
храненію въ насъ благодати Божіей, суть таинства, или т ѣ 
священный дѣйствія, чрезъ которыя спасительная сила Божія 
дѣйствуетъ въ насъ внутренно и сокровенно, къ нашему освя-
щенио и снасенію. Хотя всѣ таинства , бывъ установлены самими, 
Богомъ, принимаются цсрковію, какъ необходимыя ко епасенію: 
но, что касается до аскетическаго ученія о жизни христианской, 
то въ семи, ученіи нѣтъ нужды разсматрнвать всѣ вообще таин-
ства. Соотвѣтственно своей цѣли—руководствовать христианина 
въ дѣятельномъ усовершсиін его жизни духовной, аскетика должна 
обратиться только къ тѣмъ таииствамъ, которыя сопровождают! 
человѣка на всемъ пути сего усовершенія,—и потому не под-
х о д я т , иодъ взоръ аскетики т ѣ изъ нпхъ, которыя только нред-
начинаютъ путь снасенія человѣка, и уже не повторяются. Та-
ковы: крещеніе и мнропомазаніе. Далѣе есть таинства, которыя 
по цѣли своего установленія не для всѣхъ хрпстіанъ могутъ 
быть средством! стяжанія благодати Божественной, и—необхо-
димыя для цѣлой Церкви, они не пмѣготъ нрямаго отношенія къ 
дѣятелыюстп каждаго, въ частности, христианина. Таковы таин-
ства—брака и священства. Такимъ образомъ, аскетнкѣ оставляются 
только три таинства , пмѣющія непосредственное отиошеніе къ 
жизни дѣятельной, духовной: покаяніе, нричащеніе, елеосвяще-
ніе. Собственный долгъ аскетики разсмотрѣть сіи таинства,—вт, 
разсужденіп тѣхъ лицъ, надъ которыми они совершаются, и 
руководствовать въ надлежащем! ихъ употребленіи. 

П о н я т і е о п о к а я н і и . ІІокаяніе есть таинство, въ кото-
ром! искренно и правильно исновѣдывающій грѣхи свои иредъ 
Богомъ, при видпмомъ пзъявленіи нрощепія отъ священника, 

таинственно разрѣшается отъ грѣховъ самими, Тпсусомъ Хри-
стомъ. 

В а ж н о с т ь с е г о т а и н с т в а д л я ж и з н и н р а в с т в е н -
н о й . Особенная важность сего таинства для жизни нравствен-
ной заключается въ томъ, что чрезъ него не только прощаются 
истинно кающемуся грѣхи, но и возвращается чистота души, 
дарованная въ крещеніи и утраченная въ произвольных! грѣхо-
наденіяхъ, не только совѣстг, разрѣшаѳтся отъ п р е ж н и х ! грѣ-
ховъ, но и ограждается отъ новыхъ. Апостолъ Іоаннъ говоритъ: 
агце исповедаемъ грехи наша, вгьрснъ есть и правсденъ, да оста-
вить гшмъ ірѣхи наша, и очистить насъ отъ всякія неггравды. 
(1 Іоан. 1, !)). Посему, какъ потребность сего таинства , такъ и 
сила его, можетъ столько же многократно открываться для насъ 
н а п у т и жизни, сколь многократно мы подвергаемся грѣхопаде-
иіямъ. 

С в о й с т в а х р и с т і а н с к а г о п о к а я н і я . Изъ самаго по-
нятия о таннствѣ покаянія, вт, котором! цѣлію псиовѣданія грѣ-
ховъ поставляется пхъ нрощеніе и очищеніе, видны уже свой-
ства истинно христіапскаго нокаянія. Его назначепіе показы-
в а е т , , ЧТО ОІТО есть не только судт, для насъ, вт, нашпхъ грѣхо-
паденіяхъ, но судъ и милость; не только есть обнаруженіе нашей 
совѣсти, но и врачеветво для нашпхъ пемоіцей духовныхъ; ие 
только подвергает ! наши дѣла власти церковной,—власти—вя-
зать и р ѣ ш п т ь , но и с л у ж и т , къ обновленію духа , къ иримиренію 
его er, Богомъ и къ иснолиенію его благодатпаго мира и у т ѣ -
шенія. Христианское нокаяніе основывается н а искупленіи и при-
н а д л е ж и т , къ дѣйствіямъ благодати Божіей. Ноеему-то въ Оловѣ 
Божіемъ нроновѣдь о нокаяніи соединяется съ ироновѣдыо о при-
блпженіи Царствія Иебеснаго (Mo. 3, 2, 4, 17. Map. G, 12). По-
сему же свойство истинно хрпстіанекаго покаянія всегда е с т ь — 
крѣиостг, вгьры, которая побуждает! кающагося, со смпреніѳмъ я 
самоотвержеиіемт,, но безъ всякаго ложнаго страха пли стыда 
на нсповѣдн,—приступать къ псновѣданію всѣхъ своихъ грѣховъ; 
твердость надсоісды, которая побуждает! его совершенно преда-
ваться благости и милосердно Божію и, ради заслугъ Искупи-
теля, несомнѣнпо ожидать себѣ нрощенія и разрѣшенія; нако-
н е ц ! , сила лгобвн, которая въ покаяніи впдитъ передъ собою не 
столько грозное лицо иравосудія и гиѣва, карающаго за нресту-
нленія, сколько кроткіе взоры Небесной Любви, призывающей ко 
епасеніто. Не ггріидохъ призвагпи ѵраведньгхъ, г о в о р и т ! Спаситель, 
но грешные въ покаяніе (Лук. 5, 32) . Отггущаюся греси ея мнози, 
говорит ! Онъ о душѣ любящей, хотя и грѣшной, яко возлюби 
много; а ему же мало ошавляется, меньше любюггъ (Лук. 7, 4 7 ) . 
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С п о с о б ъ у п о т р е б л е н и я с е г о т а и н с т в а . Способъ упо-
требления сего таинства можно рассматривать съ трех:, сторонъ: 
1) со стороны дѣйствій, предварительных:, и нріуготовляющпхъ 
къ таинству покаянія; 2) со стороны дѣйствій, заключающихся 
въ самом:, таинств! ; ; 3) дѣйствій, которыя должны послѣдоватг, 
за совершеніемъ таинства. Къ первым:, принадлежат:,: а) полное 
испытапіе своей совѣсти, б) раскаяніе п сокрушеніе сердца, 
в) намѣреніе исправить свою жизнь. Въ соверіпеиіе самаго таин-
ства входят:, : а) устная исповедь всѣхъ свопхъ грѣховъ, и б) но-
лученіе разрѣшепія отъ власти церковной. За совершеніемъ таин-
ства должны послѣдовать дѣятельные плоды покаянія. 

А ) Н е о б х о д и м о с т ь и с п ы т а н і я с о в ѣ с т и . Необходи-
мость испытанія совѣсти открывается пзъ того, что безъ сего 
испытанія мы не можемъ пмѣть правильна™ понятія о своемъ 
нравственном:, состояніп. Чтобы правильно судить о нравствен-
номъ достоинств!; свопхъ поступков:, и цѣлой своей жизни, для 
сего надобно проникать въ собственник расположенія и склон-
ности, испытывать иобуждспія п цѣли, по которым:, мы дѣй-
ствуемъ въ жизни. Чтобы ясно видеть всѣ свои нравственный 
нужды и изыскать вѣрныя средства къ ихъ удовлетворенно, на-
добно обратить строгій и безпрпетрастиый взор:, н а себя и пред:, 
судом:, совѣсти обнаружить меру нашего преспѣяпія въ жпзни 
нравственной, равно какъ наши немощи и недостатки. Особенно 
же, но отпошснію къ таинству покаяпія, строгое исиытаніе со-
в ѣ с т и необходимо для того, чтобы паше покаяніе было совершено 
во всей полнот!; п искренности, и чтобы не оставаться, при 
исіювѣдп, въ состояніп нравствеипаго новѣдѣнія пли лицемѣрія. 

В и д ы с а м о и с п ы т а н і я . Испытаніе совѣсти можетъ быть 
плп постоянное, совершаемое въ теченіе всей своей жизни, во 
всякое время и при каждом:, поступкѣ ; или повременное, пред-
принимаемое только въ извѣстное время, произвольно для сего 
избранное, или но особенному побужденію, нанр . , въ нрнготовленіи 
к:, псповѣди п св. пріобщенію. Также пспытаніе совѣсти можетъ 
быть общее, относптельно всей своей жизни, не только внѣшней, 
но и внутренней, всѣхъ своих:, поступков:,, чувств : , п пам!;-
реній, пли частное, касающееся одного какого-либо нравственна™ 
дѣйствія, или одной стороны въ нашей деятельности. Но отно-
шенію къ таинству нокаянія необходимо пспытаніе совести общее, 
простирающееся на всѣ наши поступки, мысли, чувства п на-
мѣренія, и хотя временем:, псновѣдп опредѣляется и время для 
сего исннтанія, но лучшим:, прпготовленіемъ къ самой нспо-
вѣдп можетъ быть не повременпое только, а постоянное само-
испытаніе. 

Г л а в н ы е п р е д м е т ы в ъ и с п ы т а н і и с о в ѣ с т и . Пер-
вым:, п главным:, предметом:, псіштанія совѣстп должно быть 
для насъ—наше спасеніе. ІСъ сему главному предмету мы должны 
устремлять всѣ свои мысли и чувства, н но нему повѣрятг, своп 
поступки. Здѣсг, должно имѣть въ виду следующее: 1) положено 
ли въ нас: , действительно начало нашего снасенія, нашим:, нре-
спѣяніемъ въ благочестіи и добродетели, пли,—еще оставаясь 
въ состояиіи гр! ;ха и духовнаго нечувствія,—мы доселѣ не мы-
слили о своемъ спасеніи? 2) если, но суду собственной совести, 
мы не принадлежим:, еще к:, числу спасаемых:,, то въ чемъ осо-
бенно состоит:, наша греховность п нечистота, какая страсть 
или порок:, наиболее въ насъ господствует:,, и что особенно пи-
тает : . и укрішляетъ въ нас: , гр!;ховння расположепія? 3) Если же, 
но благодати Божіей, в : , насъ положено начало нашему духов-
ному обновленію, то какъ мы пдемъ но новому пути благодат-
ной жпзни,—съ того ли ревностно, er, тѣмъ ли нреуснѣяніемъ, 
как:, должно? п, если не такъ, то что препятствует: , нашему ду-
ховному возрастание и совершенству? Сіп три главные предмета 
должно им!;тг, въ виду при испытанін совести, чтобы ріянитг,, 
на каком:, пути мы находимся, по отношенію къ главной нашей 
цели: вечному снасеніто. 

Ч а с т н ы е п р е д м е т ы с а м о и с п ы т а н і я . Въ связи съ 
главным:, предметом:, самопспнтанія—нашпмъ спасеніемъ, пс-
нытаніс должно простираться п на другіе частные предметы, 
имѣющіе къ нему бол!;е плп менѣѳ прямое отношеніе. Сюда от-
носятся—въ нашей внутренней жпзни: наши склонности есте-
ствеиныя и нріобр!;тенныя, наши привычки, господетвугощій 
образъ мыслей, желанія, разнообразныя чувства, словом:, весь 
нравственный характер:, наш:,. Надобно испытать его нравствен-
ное достоинство, по отношепію къ нашему совершенству п на-
шему истинному благополучно. Но внешней жпзнп должен:, об-
ратить на себя вниманіе весь круг: , нашей деятельности, род:, 
жизни, который мы ведем:,, наше ноложеніе въ мірѣ, обязанности 
нашего званія, паше отношеніе къ другим:, людям:,, различные 
наши усп!;хп н неуспѣхп, радости п огорченія, болезни, бѣд-
ствія и проч.—ноколпку все сіе можетъ имѣтг, нравственных 
основанія и относиться къ нашему нравственному благу. Испы-
таніе себя но всѣмъ спмъ предметам:, должно составить полное 
испытаніс совѣсти. 

О с н о в а н і е и р у к о в о д с т в о д л я с а м о и с п ы т а н і я . Для 
того, чтобы пспытаніе совести могло быть вполне правильно п 
успешно, надобно утвердить оное н а прочном:, основаніп, н из-
брать для него в!;рное руководство. Основанием:, для пспытанія 
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совѣстп ne могутъ быть произвольно составленный нонятія наши 
о нашемъ достоииствѣ, но должны быть т ѣ начала, которыя Са-
мими, Богомъ положены для нашей дѣятельности и спасенія. По-
сему самое вѣриое зерцало, въ которомъ, разсматривая себя ііри-
лежно, мы можемъ впдѣть сампхъ себя со всѣмъ тѣмъ, что въ 
насъ есть, и. чего не достаетъ,—такое зерцало для наст, есть 
слово Божіе. Къ слову Божіго, какъ къ зерцалу, надо постоянно 
обращать всѣ стороны- своего существа, какъ умъ и совѣсть, 
такт, и сердце съ его желаніямп и наклонностями, такъ даже и 
чувственную сторону нашей природы съ ея немощами, потреб-
ностями и привычками. При такомъ обращеніи кт, слову Божіго, 
внимательное пснытаніе себя достаточно раскроетъ намъ все 
наше нравственное состояніе и достоинство. 

Руководством! кт. правильному употребленію слова Божія, 
т . е. какъ правильному разумѣнію его, такт, и иеногрѣшитель-
ному нриложенію его уроковъ кт, нашему состоянію, могутъ слу-
жить наставленія и нрпмѣры св. мужей, разумѣвшнхт, и вт. 
точпости исполнявших! ученіе слова Божественнаго. Полезно 
сравнивать образъ своихъ мыслей, правили, и жизни съ обра-
зом! мыслей и жизни людей нраведныхъ, особенно—иодобнаго 
намъ состоянія, дабы видѣть, вѣрно ли мы слѣдуемъ Закону Бо-
жію. Подражатели миѣ бывайте, як о оюе и азъ Христу, г о в о р и т ъ 
аностолт, ІІавслъ (1 Кор. 11, 1). 

П о р я д о к ъ с а м о и с п ы т а н і я . Нравственное самопснн-
таніе можетъ быть совершаемо различными, образомъ, смотря но 
способности и намѣрепіто каждаго. Но лучшій снособт, самоисиы-
танія можно указать въ томъ, чтобы начинать оное съ обіцаго 
обзора своей жизни, по всѣмъ возрастами, и слѣдамт, ея тсченія. 
Уже вт, самомъ нропсхожденіи нашемъ на свѣтъ, и вт, самыхъ 
первоначальных! обстоятельствах! жизни, открываются намѣре-
нія о паст, Промысла Божественнаго: иослику сіи обстоятельства 
не з а в и с я т ! отъ насъ, между тѣмъ какъ отъ нихъ з а в и с и т ! вся 
наша жизнь. Посему, при пспытаніи себя, наша обязанность 
узнать эту первую о насъ волю Божію. Далѣе, многое въ нашей 
жизни зависит ! отъ нервыхъ впечатлѣній нашего дѣтства, осо-
бенно отъ того, какой впдъ воснитаніе даетъ нашими, отноше-
ніямъ къ Богу и ближними,, при нервомъ раскрнтіи сихъ отно-
шений, какъ добро и зло оказывает! вт, нашпхъ сердцахъ 
свое первое дѣйствіе, и какъ н а ч и н а е т ! то и другое выражаться 
въ нашихъ склонностях! и иостункахъ. Внимательное разсмот-
рѣніе сего можетъ многое объяснить для насъ въ нашемъ харак-
тер!! и во всей нашей дѣятельностп. Еще болѣе должно объ-
ясниться для насъ въ настоящем! изъ нашей юности, поелику 
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^ Н е о б х о д и м о с т ь е г о . Искреннее раскаяние во грѣхахъ 
необходимо въ приготовлены къ таинству нокаянія. Кто внолнѣ 
сознаешь свои страсти и проступки, кто ясно видитъ всѣ свои 
грѣховныя раны и живо чувствуешь всѣ вредоиосныя дѣйствія 
нхъ для души, тотъ уже естественно не можетъ не сокрушаться 
духомъ и не можетъ не пмѣті, отвращенія отъ своихъ прежнііхъ 
грѣховъ. Ианротпвъ, кто, н сознавая свои проступки, не обна-
руживаешь раскаянія въ ннхъ, тотъ никогда не можетъ увраче-
вать своихъ грѣховныхъ болѣзией, п свонмъ унорствомъ только 
увеличивает-!, нхъ п свою виновность. Богъ, какъ Существо свя-
тѣйшес и правосудное, не терннтъ нашпхъ беззаконій (Ile. 5, 5) 
и требуешь, чтобы мы нхъ ненавндѣли: иначе мы не можемъ отъ 
Него надѣяться прощенія. Только печаль, яже по Бот,, покаянье 
нераскаянно во спасеніе содѣлоеаеть (2 Кор. 7, 1 0 ) . 

Р а з л и ч н ы е р о д ы р а с к а я н і я . Раскаяніе можетъ быть 
различных-!, родов-ь: дли оно будетъ основываться только на 
естественныхЙ побужденіяхъ, когда одно ощущеніе непріятныхъ и 
вредных-ь дѣйствііТ грѣха заставляешь человѣка раскаиваться въ 
своихъ заблужденіяхъ: или оно будешь нмѣть высшія нобужде-
нія, каковы нобужденія страха Божія нлн любви къ Богу, заста-
влявшая человѣка—сколько страшиться нравосудія Божественнаго, 
столько же сокрушаться духомъ о тѣхъ оскорбленіях-ь величія, 
святости и любви Божіей, какія нропсходятъ отъ его иороковъ 
и престунленій. Естественное раскаяніе не нмѣетъ полной цѣны 
въ нравственном-!, отношеніи и недостаточно само но себѣ, для 
нолученія благодатнаго ирощенія грѣховъ. Христіанину свой-
ственно раскаяніе, возникающее нзъ нобуждепій страха Божія п 
любвп: ныть радуюся, пишешь ап. ІІавелъ къ христіанамъ 
к о р я н ѳ с к о й ц е р к в и , яко оскорбистеся въ покаянье', оскорбіьсте бо по 
Бозгь... Се бо сіе самое, еже по Бозѣ оскориитися вам?,, колыко 
содгьла въ васъ тщаніе\ но отвѣтъ, но негодованіе, но страх?,, но 
вожделѣніе, но ревность... (2 Кор. 7, !)—11). Совершеннѣйшее 
побужденіе для христианина къ раскаянію предъ Богомъ, какъ 
сына, а не раба, есть любовь, которая вон?, изгоняет?, страхъ: 
яко сгпрахъ муку имать, любви несвойственную (1 Іоан. 4. 18). 

П р и з н а к и и с т и н н а г о р а с к а я н і я . Признаки пстпн-
наго раскаянія могутъ быть внутренніе п внѣшніе. Внутренніе: 
1) глубокое сокрушеніе сердца, происходящее отъ живаго созна-
нія своихъ грѣховъ п чувства своей виновности неред-ь Богомъ; 
2) смиреніе, проистекающее, сколько отъ сознанія своей иорчн и 
своего недостопнства, столько же отъ чувства страха Божія, когда 
кающійся вндптъ въ свопхъ грѣхахъ оскорбленіе святости и 
любви Божіей, п почитаешь себя внолнѣ заслужившим-!, гнѣвъ 
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, частое повторсніе малнхъ проступковъ укрѣп-
дяетъ въ душѣ привычку грѣвшть: то въ рѣшиности 
свою жиз " надобно очищать душу и отъ малнхъ 
грѣховъ, н для того избѣгать всякпхъ, п незначительных к, ново 
Я 0 Ю ч С м о ж е т ъ б ы т ь п о д д е р ж а н а т а к а я Р — 
Хотя оѣшимость не трѣшдть можетъ встрѣчать внутри н в н в 
насъ мн гія п кушенія! которыя п о т р е б у й « отъ насъ постойной 

успТеи ой борьбы; по при еемъ надобно сохранять мужество 
чтобы не колебаться въ своей рѣшимостп. Ci» рѣшпмость, можетъ 
быть поддержана въ насъ: 1) п р е д с т а в л е н и е о тѣхъ благахъ, 
какія ожндаютъ въ будущемъ вѣрнаго и непоколебима™ подвнж-



пика вѣры и благочестія (Анок. 2, 10); 2) постоянною и креп-
кою молитвою къ Богу, съ испрошеніемъ отъ Него благодатной 
помощи (Mo. 7, 7, 21, 22); 3) несомнѣннымъ упованіемъ—полу-
чить отъ Бога благодать п силу къ преспѣянію въ добре и 
иобѣжденію искушеній (1 Петр. 1, 13. 2 Кор. 7, 10). 

Г ) О б ъ и с п о в ѣ д и . Исповедь, но установленію православ-
ной Церкви, есть чистосердечное п полное изъявленіе нредъ 
Богомъ всѣхъ свопхъ грѣховъ п немощей духовных:,, въ прнсут-
ствіи служителя церкви, соединенное съ сокрушеніемъ духа п 
искренним:, ігрошеніемъ отъ Бога благодатнаго въ них:, проще-
пія и разрѣшенія. 

О с н о в а н і е и в а ж н о с т ь т а к о й и с п о в ѣ д и . Такая, Цер-
ковію установленная, исповедь основывается, съ одной стороны, 
н а власти вязать и рѣишть, данной отъ Самого Іпсуса Христа 
апостолам:,, а чрезъ них: , п всем:, пастырям:, церкви (Mo. 18, 
18, Іоан. 20, 22, 23), съ другой,—на необходимости для самого 
грешника и для уснокоенія его совести дѣйствитсльно полу-
чить отъ Церкви, а въ ней—п отъ Самого Бога—даръ ирощеиія 
и разрѣшснія отъ грехов:,. Посему, въ правильной исповеди 
истинно кающіеся несомненно получают:, отъ Бога отнущеніе 
грехов: , H благодать, очищающую ихъ совесть: напротив:,, пе-
истинно кающійся не только не получает:, разрѣшенія, но, но 
выраженію церкви, отъ псповѣди «не исцѣленъ отходит:,, и даже 
сугуб: , грѣхъ нмать». 

Н е о б х о д и м о с т ь у с т н о й и п о д р о б н о й и с п о в ѣ д и . 
Хотя исповедь христианина можетъ совершаться п во глубине 
его собственной души, нредъ очами единаго Бога: тем: , не менее, 
необходима исповедь внешняя—устная и подробная. Кто искренно 
раскаивается во грехах : , своих:, пред:, Богомъ, для того не мо-
жетъ быть ничего вожделѣннѣс, какъ получить свыше отвѣтъ 
на свою исиоведт, н действительное увереніе въ иомилованіп. ІІо 
для сего увѣреиія голос:, собственной совести нсдостаточенъ: 
ноелпку сама совесть наша подлежит:, суду, и нсрвее и более 
всего, имѣетъ нужду въ усітокоепіи отвнѣ . ІІритомъ разрѣшеніе 
отъ грехов: , есть даръ благодати Божіей: а сего дара, какъ мы 
сами не можемъ произвольно восхищать, такъ и никто другой 
не можетъ сообщить намъ, безъ посредства освященных:, служи-
телей благодати. Они одни могут:, уверять кающагося въ мило-
серды Божіемъ, какъ уполномоченные на то отъ Самого Бога. 
Одно общее исноведаніе нредъ священником:,, и общее отъ него 
разрешеніе всѣмъ іісноведающимся, было бы также недостаточно. 
Исповедь должна быть врачевствомъ для души: а потому тре-
буетъ яснаго и полнаго раскрытая всѣхъ немощей и болезней 

д у ш е и ш » . чтобы прюіѣнительно ^ Z l T T J Z T ^ 
Î е врачеваніе. Въ самомъ Словѣ Божіемъ есть осно д ^ 
устной H 
исновИди народъ И з р а и л ъ ш и в о щ с загмждаяй 
Мною и въ неправдам пыоихъ. Азъ еемъ, л» — -
оправдишися (Ис. 43, 24, -•>). цсповѣдь, но своему 

и прежде Д Р У ^ - б о я ѣ * „1 обстоятельства, 
дсжащіе осуждешю, 2) разные роди s злонамѣрен-
которыя у в е л и ч и в » « п » Д „ „ ! Ш бить испо-
ность; 3) самое число грѣхопадешл ш т о д н е в о и , н н е ; 
вѣданн: 4) грѣхи немощи, л и и « № £ ид Р S 0 T C . 
5) грѣхи, такъ называемые, сомнительные, в ь р д 
рыхъ совѣсть неясно даетъ видѣть я ю м м т ' н а 
нести; С) г р ѣ х н - о п у щ е н і я добра иди п е р а . « ^ 
мисдія, малые п частые проступки, грѣхи с™ва, 
т ѣ падепія и недостатки, ^ ^ С ^ Т н т « » ! 
Ж - у т ъ „ е и м е т ь с я 

д = б Г Гт ірнваемы на 
ствующія расположения души, госиодетвующій о б р а з ъ ^ ы о е » , 
Ц с т п , иаРкдоиности и 
нравственное еостояніе духа, ¥ тѣмъ совершенн 
eto врачеваніе. Полезно также » ^ ^ „ 
намѣренія въ б у д у щ е м « ^ ѣ е ' „льзоваться духов-
евои жеданія и обѣты, чтобы. i r a i ÏA ѣ е н а . 
ними совѣтами и яаставленіями пастыря, 
брать для себя новый п у т ь Приготовляясь къ 
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или стыда, съ колкою вѣрою но Христа и упованісмъ на Его 
мплоеердіе, приступать къ устному и подробному нсновѣданію 
грѣховъ. Самое исповѣданіе должно быть ясно и раздѣльно, н со-
единено съ христіанскимъ благоразуміемъ,—безъ нзлпнінихъ и 
неумѣстныхъ подробностей, но и безъ намѣреннаго т щ а н і я — 
скрывать то, что особенно служить къ обличенію во грѣхѣ и 
увеличиваешь его важность. Наконецъ, псновѣдь не должна огра-
ничиваться только общимъ нрпзнаиіемъ во грѣхахъ или немо-
щах),, не служащим), къ изъясненію личнаго состоянія души 
кающагося, и въ особенности должна быть чужда всякаго само-
любія, чтобы кагощійся не являлся судіею самого себя и не поз-
волял), себѣ, lia ложных), основаиіяхъ, ложнаго самооправданія. 

Ч а с т н ы я п р а в и л а исповѣди могутъ касаться: а) лица 
кающагося, Ь) лица псновѣдывающаго и с) времени и другнхъ 
обстоятельств), исновѣди. 

a) Согласно съ Божественным), установленіемъ таинства 
нокаянія, обязанности нокаянія подлежать: 1) всѣ люди, впадато-
щіе во грѣхп, особенно—грѣхи тяжкіе (Дѣян. 8, 22; 1 Кор. 5, 7). 
2) всѣ лица, нрпстунающія къ нрннятію Божественных), таинств) , 
(Дѣян. 2, 38); 3) лнца, находящаяся въ тяжкпхъ немощах), душев-
ных), или тѣлесннхъ, плп въ опасности смерти (Mo. У, 2; Лук. 7, 
47 , 48; Іез. 33, 8—20) . Но установлен™ Церкви, христіанскій 
долгъ исновѣдп л ежить: а) на всѣхъ достигающих), зрѣлаго воз-
раста н подвергающихся произвольным), грѣхонаденіямъ, б) на 
всѣхъ, желающпхъ нріобщенія Божественных), Таинъ тѣла н 
кровн Христовой. 

b) Что касается до лица псновѣдывающаго, то выбор), сего 
лица предоставляется свободѣ кающагося; только этим), выборомъ 
должны управлять одни чпстня благія намѣренія, н одно искрен-
нее жѳланіе—снасенія душѣ . Впрочем),, сей выборъ долженъ 
быть соединяем), и съ хрпстіанскпмъ благоразуміемъ, чтобы не-
мощи н нужды духовныя могли быть новѣряемы лицу, напбо-
лѣе опытному и способному вспомоществовать имъ совѣтамп п 
наставленіямп. Особенная въ сплѣ случаѣ польза для кающагося мо-
жетъ быть въ томъ, чтобы постоянно нмѣтг, одного духовнаго 
отца и наставника. Не позволительно, и даже вредно, безъ нужды 
оставлять одного духовника п обращаться къ другому. 

Общее иравпло для выбора духовнаго отца можетъ быть 
выражено словами одного оиытнаго наставника въ благочеетін: 
«отецъ духовный долженъ быть для кающагося мужъ вѣриый и 
мудрый, который желаетъ и можетъ быть ему нолезенъ, котораго бы 
онъ могъ но справедливости уважать, но не страшиться, кото-
рый бы не укорял), и не поражал), его совѣсть тяжкими нака-

ч-шіями за проступки, но помогал) , -исправлять ихъ, котораго 
т п з н Г была бы чиста въ глазахъ всѣхъ, а не по слухамъ только» 

в в д такое достоинство духовнаго руководителя душъ 
, , ' і т Г і хппстіанннъ должен),: 1) усердно молить Бога, чтобы 

C f Боте ГароТалъ ему добраго наставника, п чтобы чрезъ сего 
^ ^ а ^ а д ь ем? все, нужное и полезное ко — 
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ж Т о Х д в а т ь сиу совершенное послушаніе в ъ жизни духов-
Î T ZZ™ «ась Жене слуишстъ, говорилъ Іпсусъ Христос ь 
ш ш ъ у ~ ъ и всѣ учители церкви послу,паше духовное 
по,штаяи одншгь изъ дѣйствнтельнѣйишхъ средств,, къ совер-
шенству. п о о т и о ш е н . і о личнниъ потребно. 

стямъ кажцаго христіанина, не можетъ бить опредѣлено стро-
к и „ р а в і л а м п 1 Какъ „ ѣ т ъ времени, в ъ которое м » н о было бы 

. „ „ , , ' . . ( in своботнимъ илп безопаскымъ от,, г р і х а , гакь 
времени въ которое покаяніе било бы ненужно, или излишне 
Особенно же м и кто ішадаетъ вт, тяжкій грѣхъ, то, чѣмъ болѣе 
« ö S ™ i m очистить свою совесть „окаяніемъ, тѣмъ дѣВетви-
м ! " ж е т бить ото очищеиіе. Церковь во всякое время то-
това принять кающагося. По, „о отиошеиію къ обществу хри-

Г Г о щииъ для нихъ установив,ііямъ церкви, псповѣданге 
X в ъ п р е д ъ с я Д п т е л е м ъ таинства и „олученіе благодатшш, 
наотѣв енія въ нихъ можетъ бить только „о временами Гакъ, 
иешювь вавѣвдіваетъ исиовѣдатьси—ревностннмъ въ благочесічи— 
S p o - K и » годъ, или каждый мѣсяцъ, a всѣмъ непременно 
п т н а ж ш въ 1'ОДЪ (См. Нрав. Hen. часть I, воир. 80). 

С л у ч а и ! в ъ і с о т о р ы х ъ и е п о в ѣ д ь о с т а е т с я н е д ѣ и -
с т в и т е Т н о А . Случаи, „ъ которихъ ясно,ѵбдь должна почи-
таться но действительною, могутъ быть слѣдующге. 1) ко, да 
исповйдшощійся „о пмѣстъ внутренняго, искренняго п чпстаго 
= Т в С с й х ъ грѣхахъ своихъ; 2) когда намѣрѳиао умалчи-
в а е т на исновѣди о гяжкпхъ грѣхахъ, доетоГшыхъ наибольшего 
Г к д е й я и наиболее обремепяющпхъ совесть; ^ ^ Г о т й -
не инѣетъ въ себѣ твердой р ѣ і и и м о е т и - п з б ѣ г а т ь иовихъ , p t 
хопадеиій, и вполне исправить CDOIO ЖИЗНЬ. 



С л ѣ д с т в і я т а к о й и с п о в ѣ д и . Слѣдствісмъ такой несо-
вершенной исновѣдп бываетъ только тягчайшее обремененіе со-
вѣсти и осуждспіс грѣшнпка: не только намѣренно сокрытые на 
псповѣдн грѣхи не оставляются ему, но и сдѣлаынымъ отъ него 
нсповѣданіемъ простунковъ, которое оказывается лицемѣрнымъ, 
совѣсть его lie очищается. Злоупотребление таинства съ его сто-
роны есть новый, тяжкій грѣхъ: особенно же, если съ этимъ со-
единяется еще недостойное нрнчаіценіе таинства тѣла и крови 
Христовой, и вт, нослѣдствіи времени исиовѣдь будетъ также 
неискренна и несовершенна,—то человѣкъ подвергается опасности 
вѣчнаго осуждспія и отверженія. 

Д ) Р а з р ѣ ш е н і е о т ъ г р ѣ х о в ъ . Необходимы я условія 
для нолученія разрѣшенія отъ всѣхъ грѣховъ суть слѣдующія: 
1) искреннее и чистое раекаяніе во всѣхъ содѣланныхъ грѣхахъ, 
опуіценныхъ дѣлахъ добра и заиовѣдяхъ закона; 2) искренняя и 
живая вѣра въ заслуги Искупителя и надежда на Его мплосер-
діе; иснолненіе всѣхъ правили, исновѣди но установленію Церкви, 
2 Кор. 7, 10. Дѣян. 10, 43. 

Е п и т и м і я . Особенное средство къ очищенію и умиротво-
ренно совѣети нокаявшагося грѣшнпка есть епитимья. Слово епи-
тимья значптъ—запреіценіе. Поди, спмъ нанменованіемъ, смотря 
но надобности, предписываются кающемуся нѣкоторыя особен-
иыя благочестивый упражненія ими нѣкоторыя лпшенія, какъ 
средства къ усиленно въ иемъ покаяиныхъ чувствованій и 
нособія KU, иснравленію нравственной жизни. Сюда относятся: 
ностъ, сверхъ иоложеннаго для всѣхъ, разный другія дѣла бла-
гочестия ИЛИ мнлосердія, н за тяжкіе грѣхи отлучепіе отъ св. 
Причащенія на опредѣленное время. 

В а ж н о с т ь е п и т и м і и ; е я д ѣ й с т в і я . Епитпмія не мо-
жетъ почитаться удовлетвореньем'!, со стороны грѣшника правды 
Божіей, оскорбленной его грѣхами полное удовлетвореиіе нравдѣ 
Божіей за грѣхи всѣхъ людей моги, принести и, дѣйствительно, 
принеси, одыыи, только Искупитель наши,, Інсусг, Христосъ. Но, 
какъ дѣйствіе власти церковной п какъ иособіе со стороны Церкви 
нашими, немощами, духовными,, еыптпмія нмѣетъ непререкаемую 
важность. Пи, семи, отношеніп епптнмія 1) основывается н а власти 
вязать п рѣшить совѣсть, дапной отъ Самого Іисуса Христа па-
стырями, Церкви, 2) оправдывается ы прямыми свидѣтельствами 
Св. Нисанія, въ которыхъ епптимія—пли представляется дѣй-
ствіемъ суда церковнаго (1 Кор. 5, 4. 5. 2 Кор. 2, G. 8; 13, 10. 
Мато. 18," 15—17) , или изображается вт, своей нравственной, 
силѣ и своихъ дѣйствіяхъ на жизнь грѣшника, каковы: возбу-
ждеыіе его къ иослушаніто вѣрѣ и Церкви, 2 Кор. 10, 4 — 6 ; со-

храпеніе общества вѣрующпхъ въ чистотѣ и святости, чрезъ 

f г г л г г й - е Г — п Ц ^ 

самыхъ "даровиё духовныхъ, чрезъ отдаленье отъ нпхъ людей пе-

^ Ъ ^ Й С Т В І Я СІ ІЫТЫМІИ можно m ™ 
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" n u отношеніи KU, Церквп-возлагаемая н а грѣшнпка епи-
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чрезъ свое покаянье, п м т о р ы г ь о,и ь ? „ 

которой, за свою нечистоту, они. можеть быы, ог.ьуьеи 
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И П И Ь Г ьплосердіьо Божію (2 Кор. 2, 0 - 8 ) . Наконец'.- д) « 

ное дѣйствіе: посдпку тяжесть ея врачуетъ вдыя . ™ 
ивдѣчимыя легкими средствами; строгая епитюыя к р і « и м и 
узами связиваетъ води грѣпьюька, п р н в н ш у ю м < » 
Иіямт отпас,'ей и направляет.- ее къ такииъ уираы.ен.яиь, ко 
т о р ы я Т С прежних* худыхъ навыковъ подаь-аьотъ основа,..о 
навыками, новымъ, лучшими,. 



Д о с т о и н с т в о ч а с т н ы х ъ д ѣ й с т в і й , с о с т а в л я ю -
щ и х ъ е п и т и м і ю . Достоинство частныхъ дѣйствій, или унра-
жненій, составляющих!» епитнміто, заключается въ томъ, что еіи 
упражненія сами но себе суть нравственпыя дѣйствія, суть до-
бродѣтелп. Таковы: молитва, постъ, милостыня. Ст, усердіемъ 
упражняясь въ такихъ подвигах!,, когда они составляют!» цер-
ковное наказаніе, христіанннъ исполняет!, законъ Хрнстовъ, по-
велевающий непрестанно упражняться въ молитве, иостѣ, дѣ-
лахъ мнлосердія и, следовательно, живетъ истинно христиан-
скою жпзнію. Ирнтомъ, такія дѣйствія не могутъ не пріучать 
насъ мало-ио-малу п къ постоянному упражнение въ добродѣ-
телн, отучая отъ нороковъ. Осиованіе для снхъ нодвпговъ, именно, 
нощенія, милостыни, молитвы, какъ дѣйствій покаянной сннтп-
міп, можно видѣть H въ прямыхъ наставленіяхъ Слова Божія: 
(Іопл. 2, 12. Дан. 4 , 24. Притч. 15, 27. Mo. 11, 21), и въ прп-
мѣрахъ, тамъ изображенных!,, какъ-то: въ иримѣрѣ Давида, 
Не. 101, 10. 2 Дар. 12, 10; въ примѣрѣ Нпневіп (Іон. 3, 4 — 1 0 ) . 

Есть H такого рода церковння наказаиія, которыя, не тре-
буя физическаго труда въ вынолненін ихъ, дѣйетвуготъ своею 
силою преимущественно вт, совѣсти грѣшннка п покрывают!, его 
стыдомъ. Сюда относятся: отлученіе отъ Св. Тапнъ и другія лег-
чайпіія наказапія. Стыдъ п скорбь, возбуждаемые такими нака-
заніями, унижаютъ грешника въ собственных!, глазахъ и предо-
стерегают!, впредь отъ худыхъ поступков!,. Нѣкоторыя енптпміи 
такого рода направляются непосредственно нротнвт, содѣланнаго 
худаго поступка, п потому, обращая умъ грешника на позорння 
слѣдствія господствующей въ немъ страсти, тѣмъ самымъ предо-
стерегают!, отъ нея его сердце и волю. 

Р а з л и ч н ы е в и д ы е п и т и м і и . П р а в и л а д л я л и ц а , 
п о д в е р г а ю щ е г о с я е п и т и м і и . Епптиміи могутъ быть нлн 
непроизвольныя, налагаемыя со стороны духовнаго отца на грѣін-
пика, как'ь церковное наказаніе или какъ духовное врачсвство, 
или—произвольны я, добровольно, дляочнщенія и умиротворен) я 
совѣстп, возлагаемыя на себя самимъ кающимся. Въ разсуждепіп 
того и другого рода епитиміп надобно замѣтнть: 1) что выборъ 
епнтнмій, какъ врачевства, главнымъ образомъ прииадлежитъ но 
больному, а духовному врачу, 2) долгъ истинно кающагося не 
только не пзбѣгать сего врачеванія, но содействовать ему—иол-
нымъ раскрытіемъ на псповѣдн своей совѣсти, всѣхъ своихъ гре-
ховных!» ранъ и отвергать всякое самолюбіе, противящееся бла-
гнмъ цѣлямъ церковных!, наказаній; 5) хотя смиренное предста-
вленіе о невозможности выполнить какую-либо епптпмію п мо-
жетъ быть благодушно принято церковью, равно и обнаруженіе 

сомнѣнія касательно нравствениаго дѣГістні и еиитнмін можетъ 
быть не неуместно, но во всякомъ случае не должно забывать, что 
неренесеніе е ш г т м і и , какъ бы маловажною или несообразною съ 
нашим!, положеніемъ она пи казалась, есть благое дело, какт. 
опнтъ духовнаго послушанія, какъ илодъ отреченія отъ собствен-
ной волн, п победа надъ собою. Вт. частности, касательно произ-
вольной епптпмін можно заметить, что въ выборе ея надобно 
сообразоваться съ своими нравственными и фпзпческимп силами, 
иметь верное понятіе о своихъ нуждахъ духовных!,, и прптомъ 
не поставлять своей епнтпміп въ протпворѣчіи ст, другими своими 
обязанностями, каковы напр. обязанности къ бдпжнпмъ, должно-
сти зваііія и т . H. Равнымъ образомъ не должно приписывать 
своей етштпміп более важности п значенія, нежели сколько она, 
сама но себе, можетъ иметь; надобно остерегаться, чтобы, свою 
правду ищуще поставити, не оказаться непослушным!» правдѣ 
Бооісіей (Рпмл. 10, 5). Фарпееп, которые думали, что своими по-
стами и милостынями стяжали право на любовь Божію, были об-
личаемы въ неправде. 

О н р а в с т в е н н о м ъ состояніи человѣка , б л а г о д а т і ю в о з р о ж -
д е н н а г о . 

П о н я т і е о д у х о в н о м ъ в о з р о ж д е н и и ч е л о в ѣ к а . Нодъ 
ііменем-ь духовнаго возрожденія разумеется такое действіе бла-
годати Божіей въ человеке, которымт, зачинается и совершается 
вт, немъ очищсніе отъ всякой греховной нечистоты, и, при пз-
ліяніи на него даровъ Св. Духа, открывается во веемъ суще-
стве его новая жпзнь, вместо плотской—духовная, вместо гре-
ховной—чистая, святая, но образу Божію обновляемая (Кол. 3, 
9, 10). 

Д ѣ й с т в у ю щ а я п р и ч и н а в ъ в о з р о ж д е н и и ч е л о -
в ѣ к а . Действующая причина, производящая въ человеке духов-
ную перемену, пли его возрожденіе, есть Самъ Богъ. Богъ, какъ 
единый въ существе своемъ, едпннмъ дѣйствіемъ своей воли 
совершает!, все спассніе человѣковъ (Фил. 1 , 0 . 2 , 1 3 . 2 Кор. 3, 5). 
Но какъ Тріедпный, но различно лицъ Божественных!,, совер-
шает!» обновленіе наше въ различных!, дѣйствіяхъ своей нрему-
дрости и благости (2 Кор. 13, 13). Посему каждое изъ лпцъ Св. 
Троицы въ Св. Ипсаніп представляется особенною причиною осо-
бенных!, действій въ возрожденіп человека. 

Богъ Отец?,, давшій Едпнороднаго Сына своего для снасенія 
всехъ (Рпмл. 8, 32) и всѣхъ въ Немъ ирнзывающій вт, царство 



свое (Кол 1, 12), представляется въ Св. Нпсаніп первымъ ви-
новнпкамъ и Богомъ всякія благодати: Богъ о,се всякія благодати, 
призвавый васъ въ вгьчную свою славу о Христѣ Іисусѣ (1 Петр. 

1 0 . 1 Кор 1, 3. Еф. 1, 2. Рим. 1, 7) и нервымъ насадителем:,, 
пли по выраженію Нпсанія, дѣлателемъ благодатной жизни че-
л о в е к а : Азъ ест лоза истинная и Отецъ Мой дѣлатсль есть 

( l 0 Î W г і г ь 1С„шъ, Спаситель чедовѣковъ (1 Тим. 4, 10. 2 Тим. 
1 10) пскунишній всѣхъ своею смертно и приведший въ любовь 
и благоволеніе пъ Отцу Своему (Рим. 5, 2. 1 Петр. 3, 18), пред-
ставляется, какъ начальником:, вѣры и совершителем:, снасенія 
(Elm' 12, 2), отъ иснодненія Котораго мы всѣ нріяли и благо-
дать' возблагодать (loan. 1, 17), такъ и внутри нас: , неточным:, 
началом:, нашего благодатнаго возрожденія и нашей жизни ду-
ховной' Безъ Мене не моэюете творити пичесожс... Будите во 
Мнѣ и Азъ въ васъ; якоже розга не можетъ плода сотворити о 
себѣ, awe не будетъ па лозгъ; такъ и вы, агце во Мнгь не пре-
будете (Іоан. 15, 4), Главою, сообщающею жизнь всѣмъ членам г, 
т ѣ л а д у х о в н а г о : изъ Пего о,се все гпѣло составляемо и очиниваемо 

^ о К t действующею причиною въ возрождены 
человека Св. Иисаніе представляет:, Св. Духа, который, но его изо-
бражены), есть внутренній совершитель въ насъ благодатнаго дела 
Христова: т» вы н а у ч г г т ъ всему и воспомянетъ вамъ вся яж,е ршъ 
паѵъ ( loan 14 , 2 6 ) , наставить вы на всяку истину ( 1 6 , 16) , сио-
со ствуеті намъ въ пемогцахъ нашихъ и ходатайствуешь о насъ 
воздыханги неизданными (Рнмл. 8 26) <есть источнпкъ и р а в -
даятель всех: , дарованій духовных:, (1 Кор. 2, 8), и обильно 
изливаясь въ сердца облагодатствуемыхъ человековъ ( I m . 3, 6), 
обитает:, въ нпхъ ( I Кор. 3, 16) и всЪ духовные плоды б ^ т 
производит:, въ нпхъ (Гая. 5, 22 ) . -Посему третіе лице Св. 
Троицы, Духъ Святий, въ особенности называется Духомъ благо-

'аНШіоняІle о б л а г о д а т и Б о ж і е й , ч р е з ъ к о т о р у ю с о -
в е р ш а е т с я н а ш е в о з р о ж д е н і е . Спасительная сила Божія 
чрезъ которую совершается наше духовное «озрожден^ ъообще 
называется благодатію. Будучи разематрнваема в ь Боге, какъ 
свойство Божіе, благодать означает:» безконечное мплосердіе 1>о-
зкіе, по которому Богъ Отецъ, для снасенія падшаго рода юло-
вѣческаго давши Едннороднаго Сына Своего (Іоан. 3, 16) в ь 
Нем:,, какъ Искупителе всех: , человековъ, воспріялъ насъ в ь Свое 
бдаговоленіе и любовь (Еф. 1, 5; 2, 4) ради ^ к о н е ч н ы х ъ за-
слугъ Его туне всѣхъ оправдывает:, (Еф. 2, г. 8. іпм. э, м) 

всеми небесными благословеніями уіцедряетъ (Еф. 1, 3, 4. 1 Кор. 
1, 4, 5). 

Будучи же разематрнваема въ насъ, как:, дѣііствіе сплн 
Божіей, благодать означает:, то особенное и сверхъестественное 
действіе Духа Божьяго въ насъ, которым:, совершается наше 
обраіценіе изъ греховнаго состоянія, возрождается новая жизнь 
(Гал. 2, 20), даруются намъ духовныя силы (Гал. 3, 5) и всякій 
духовный успех: , и совершенство (1 Кор. 15, 10). Посему бла-
годать въ Св. Писаны называется н прямо силою Божіею (Еф. 1, 
19. 3, 16, 20), или дѣйствіемъ сплы Христовой (Кол. 1, 29). 

О б щ е е п о н я т і е о д ѣ й с т в і я х ъ в ъ н а с ъ б л а г о д а т и 
Б о ж і е й . ІСакъ никто самъ но себе обратиться къ Богу не может:, 
(Іср. XXXI, 18; Гоан. VI, 44: XIV, 6), а при ненарушпмости сво-
боды человеческой, никто не можетъ обращен:, быть принужденно 
и протявъ воли (Но. ХХШ, 37), то и действіе благодати Божіей 
въ обращены грешника не есть только общее действіе Божьяго 
Промысла, по которому все мы о Боге живем:,, движемся п есмы 
(Дѣян. XVII, 28), или не заключается только въ общем:, п о н я т ы о 
Божественном:, вездѣнрпсутствіп и вседѣйствін, по которому Богъ 
все содержит:, и всѣмъ управляет:, (Еф. I, 3; Кол. I, 17). Оно 
есть особенное, сверхъестественное дѣйствіе силы Божіей,—плп 
непосредственное и необычайное, внезапно производящее въ чело-
веке благодатную неремѣну, как:, видпмъ в: , обращеніи ап. Павла, 
или посредственное, совершающееся въ норядкѣ благодатных:, 
средств:,, т . е. через:, таинственное возрожденіе водою и Духомъ 
(loan. I l l , 5) п через:, дѣятельное обраіценіе отъ жизни грехов-
ной к:, Богу (Дѣян. XXVI, 18). Въ семъ последнем:, образѣ дѣй-
ствія благодать Божія постепенно п мало-по-малу производит:, 
въ человеке спасительную перемену, и хотя, но свойству своему, 
действует: , духовно и сокровенно, однакоже при различных:, 
обстоятельствах:» жизни ощутительно открываешь себя в : , чело-
веке: въ подавлены греховных:, помыслов:» п стремлений, въ 
обузданы порочныхъ страстей, въ отклоненіи отъ сильных:, 
искушеній, въ могущественномъ направлены ума и сердца къ 
добру,—и въ других:, необычайных:, переменах:,, которыхъ изъ 
собственной деятельности человека, безъ высшаго содействія, 
объяснить невозможно. 

П о л н а я з а в и с и м о с т ь ч е л о в ѣ к а о т ъ б л а г о д а т и Б о -
ж і е й в ъ д ѣ л ѣ в о з р о ж д е н і я . Наше духовное возрожденіе за-
чинается и совершается въ насъ единственно сплою Божісго, и 
в: , полной зависимости отъ Божественной благодати. Такъ, слово 
Божіе свидетельствует: , , что а) и начало духовной жизни въ 
насъ зависишь отъ благодати Божіей. «Се есть дело Божіе, да 

и 



вѣруете въ Того, Его же посла Онъ» (loan. VI, 29). «Никто же 
можетъ ирінти ко Мпѣ, аще не Отецъ, посланий Мя, привлечете 
его» (44; Дѣян. XVI, 14; An. I I I , 20; б) отъ благодати Божіей 
зависите п преспѣяніе наше въ жпзни духовной. «Богъ есть 
дѣйствуяй въ васъ... (Фнл. II, 15). Яко вамъ даровася, еже о 
Христѣ , не токмо еже въ Него вѣроватп, но п еже но немъ стра-
д а м » (I . 29; Еф. Г, 17, 18; I I I , 16); в) отъ благодати Божіей 
зависитъ п то, пребывает),-лп кто въ добрѣ до конца жпзнп 
земной. «Иже и утвердишь васъ даже до конца неновпнныхъ irr, 
день Господа нашего Іпсуса Христа» (1 Кор. I, 8; 1 Петр. А', 10). 

У ч а с т і е с в о б о д ы ч е л о в ѣ к а в ъ б л а г о д а т н о м ъ д ѣ л ѣ 
е г о в о з р о ж д е н і я . Хотя духовное возрожденіе наше совер-
шается въ полной завпспмости отъ благодати Божіей, но при 
семъ не только не нарушается свобода самого человѣка, по и 
требуется участіе оной н добровольное содѣйствіе еплѣ благодати. 
Такъ, слово Божіе свидетельствуешь, что а) какъ безъ свободнаго 
согласія человѣку ничего дано и вмѣнено, такъ и ничего усвоено 
имъ—быть не можетъ. «Іерусалпме, Іерусалиме—коль краты вос-
хотѣхъ.. . (Mo. XXIII , 37). И не хощете нріитн ко Мнѣ, да животъ 
плате» (Іоан. V, 41; Не. 65, 12); б) добрня дѣла суть нлодт. не 
одной благодати, но п свободнаго пронзволенія: «безъ твоея-жс 
воли ничто же восхотѣхъ сотворптн, да не аки по иуждѣ благое 
твое будетъ, но по волѣ (Фплпм. I, 14). Марія же благую часть 
пзбра, яже не отъимется отъ нея»... (Лук. X, 42): п в) свободпая 
деятельность наша дѣйсгвіямп благодати не только не осла-
бляется, но возвышается п совершенствуется: «ндѣже духъ Го-
снодень, т у свобода» (2 Кор. III , 17); наконец), г) слово Божіе 
пикогда не требустъ того, чтобы мы оставались въ недеятель-
ности, ожпдая дѣйствія въ себѣ благодати Божіей, напротив),, 
оно требуетъ, чтобы мы въ собственной деятельности давали 
надлежащее употребленіе дарамъ Божіимъ, н иріумножали опые 
въ себѣ: еіе показываешь притча Іиеуса Христа о раздѣленіи 
рабамъ талантовъ. Сіе же внушает), наставленіе an. Павла: 
«молпмъ вы, братіе, любовію прплежатп, еже безмолвствовати, и 
дѣятп своя» (1 Сол. IV, 11). Самъ же апостолъ о себѣ говоришь: 
«благодатно Божіею семь, еже семь, п благодать Его во миѣ не 
т щ а бысть, но паче пхъ всѣхъ нотрудихся» (Фил. I I , 13). 

Р а з л и ч н ы й о б р а з ъ д ѣ й с т в і я в ъ н а с ъ б л а г о д а т и 
Б о ж і е й . Хотя пути н средства, употребляемым Богомъ къ обра-
щенію грѣшнпка, но многообразностп и сокровенности своей не-
нсповѣднмы (Рим. I I , 33) и то, какъ совершается въ насъ духов-
ное возрожденіе паше, есть тайна Духа Божія (loan. III , 8; 
Map. IV, 26, 27), но, поелику нзъ ученія слова Божія видно, что 

благодать и начинаешь, и продолжаете, и совершает), все наше 
обновлеиіе,—то на основаніи сего же ученія можно различить въ 
дѣйствіяхъ благодати Божіей: 1) дѣйствія оной предваряющія, 
нлп предуготовляющія человѣка къ обращенію; 2) дѣйствія, па-
чинагощія и производящія самое обращеніе и 3) дѣйствія, (вос-
иолнягощія нлп) совершающія обновлеиіе человѣка. 

Б л а г о д а т ь п р е д в а р я ю щ а я о б р а щ е н і е ч е л о в ѣ к а . 
Благодать предваряющая есть такое дѣйствіе Св. Духа, которым), 
возбуждается въ человѣкѣ первое заботливое помышленіе о спа-
сительных), пстпнахъ Евангелія, нлп первое дѣятельное желаніе—• 
оставить грѣховную жизнь п начать лучшую, сообразную съ 
ученіемт, слова Божьяго. Первое бывает), надъ обращающимися 
отъ невѣдѣнія пли певѣрія къ свѣту вѣры Христовой; последнее 
над), обращающимися отъ жпзни плотской н разсѣянной къ жизни 
но Богѣ. Сіп дѣйствія предваряющей благодати изображаются 
въ притчахт, Іисуса Хрпста: о человѣкѣ, оставляющем), 99 овецъ 
п нщущемъ одну погибшую (Лук. XV, 4, 5) и о женѣ, со свѣ-
тпльникомъ въ рукахъ, метущей храмппу, чтобы отыскать ноте-
рянпую драхму (8). Въ обоихъ случаях), заботливость пщущаго 
и самые труды, нодъемлемые для отысканія нотерянпаго, ясно 
показывают), благопонечительность Божію о человѣкѣ грѣшппкѣ, 
но которой Богъ, въ дѣйствіяхъ благодати предваряющей, Самъ 
являешь человѣку путь сиасенія п Самъ простираете кънему Свою 
мплующую десницу, чтобы обратить его отъ жизни грѣховной. 

Сюда также относятся изображаем!,ія въ Св. Нисанін раз-
личима Божіи увѣщанія, обличенія, угрозы и нрещенія на грѣш-
ппковъ, чѣмъ выражается то, что Богъ всѣмн мѣрамп Своего 
долготерпѣнія, мплостію и судомъ возбуждает), грѣшниковъ къ 
обращенію; такъ, но изображение Св. Ппсанія, Богъ зовешь не-
послушных),, простирает),слово Своею, невнимательным),(ІГрпт. I, 
24), весь день простирает), руки къ проявляющимся н непо-
корным),... (Не. 65, 1), востая рано,—за утро посылаете вѣстни-
ковъ своих), и пророковъ (Іер. VII , 25), слѣпнхъ призывает), на 
путь, котораго онп не видѣлп, п побуждаете ходить но стезямъ 
которых), онп не зналп (Ис. 62, 16), является непщущпмъ Его, 
обрѣтается невопрошающнмъ Его (Ис. 65, 1). 

С р е д с т в а и п у т и , к о и м и б л а г о д а т ь Б о ж і я о т к р ы -
в а е т с я ч е л о в ѣ к у . Общіе п болѣе примѣнимне для насъ сред-
ства и пути, коими благодать Божія предваряющая открываешь 
дѣйствія своп въ человѣкѣ, суть: 1) внутренній голою, совѣстп, 
безъ ітробужденія коей невозможно обращеніе грѣшнпка (Еф. А', 
11—16) H отъ облпченій которой юьсті, мгра въ душѣ его (Пе. 37, 
4); 2) внѣшній голою, природы, въ котором), также можно слы-



шать гласъ Госиода, или являьощій славу Его (Ис. 18, 1), или 
нобуждаіощій человека къ самопознанію и размнпіленіго о своемъ 
иазначеніи (Тов. XXXVIII, слѣд.), или возвещающий суды Божіп 
къ избавлен™ правсдныхъ и погублен™ нечестивыхъ (Лук. XXI, 
25 слѣд.), пли же, чрезъ всеобщее воздиханіе твари, наноминаю-
щій человѣку всеобщее рабство суеты, чрезъ него распространив-
шееся па землѣ и чаяпіе благодатной свободы (Рим. VII I , 1і) слѣд.); 
3) различим я обстоятельства жизни, премудро къ пользѣ чело-
вѣка устрояемня, какъ благонріятныя, коими человѣкъ приво-
дится" къ познанію любви Божіей (Пс. V, I), такъ особенно скорб-
ЫТ.ІЯ и бѣдственныя, которыя всегда сплыьѣе побуждают его 
обращаться къ Богу (ІІс. 77, 34); 4) разлпчпня необычайныя 
нрпключенія, особенпымъ дѣйствіемъ Божіей премудрости и все-
могущества устроямыя. Такъ, по словами, Іова, «глаголетъ Господь 
во сыѣ И въ поученіи нощыѣми,, ИЛИ, егда наыадетъ страхи, лютъ 
на человѣка, тогда откроет, умъ человѣческій, видѣнми страха 
тацѣмп ихъ устрашить; да возвратит , человѣка отъ неправды; 
паки же обличи его болѣзніто на ложѣ, п множество костей его 
разслабп»... (Іов. XXXIII, 15—19) . Такъ, Самъ Іпсусъ Хрпстосъ 
указывали, на паденье башни Сплоамской и погибель галилеянъ, 
какъ на особенный нобужденія къ покаянно (Лук. XIII , 1 — 5 ) 
для тѣхъ, которые были свпдѣтелямп спхъ событій. 

Б л а г о д а т ь , д ѣ й с т в у ю щ а я в ъ о б р а щ е н і и ч е л о -
в ѣ к а . Благодать Божія, какъ предваряет, обращеніе человѣка, 
такъ дѣйствуетъ ы въ еамоми, обращенін его. Внутреннее обра-
щепіе есть такое дѣйствіе благодати Божіей, которыми, чело-
вѣкъ грѣпьникъ, при озареььіп душп его грозными ырещеніями 
закона и утѣшптельнымъ благовѣстіемъ вѣры Христовой (Mo. XI, 
28, 29), приводится въ глубокое чувство своего грѣховнаго со-
стоянія и, объятый печалью но Бозѣ (2 Кор. VII , 10), рѣшается 
остальное во плоты время жить не по человеческими, нохотямъ, 
но но волѣ Божіей (1 Петр. IV, 2). 

Св. Ипсаиіе, и прямо выражая такое дѣйствіе благодати 
словомъ обращеніе (Іер. XXXI, 18; Плач. V, 21), изображает, оное 
а) какъ обращеніе о т , тьмы къ свѣту, п отъ области сатанпны 
къ Богу (Дѣян. XXVI, 18); б) какъ обращеніе отъ пути заблу-
жденія къ истине (Іак. V, 20), в) какъ оставленіе мертвыхъ дели, 
(Евр. VI, 1), какъ пстішное, деятельное покаяніе (Mo. XII, 41; 
Дѣяп. I I I , 19), г) какъ перемену мыслей ума къ нознапіто истины 
(1 Тим. И, 25), перемену чувствованіГь сердца (Лук. I, 17) и всей 
жизни (Тез. XI, 19; XXXVI, 26). 

Д ѣ й с т в і я о б р а і ц е н і я : 1) б л а г о д а т н о е п р о с в ѣ щ е н і е 
у м а . Внутреннее обращепіе, какъ благодатная перемена во 

всеми, существе человека, заключает, въ себе троякое благодат-
ное дѣйствіе, производимое въ обращаемых'!,: 1) нросвещеніе ума 
свѣтомъ истины; 2) очищеніе сердца и 3) твердое наиравлекіе 
волы къ добру. . 

Какъ іѵь греховном'!, состояніи человек-!,, но выраженью Св. 
Пььсаььія, ходит» во тьмѣ (Рим. XII I , 12), и ненавидит, света, и 
у б е г а е т , о т , свѣта, да не облычатся дѣла его (loan. I I I , 21), 
такъ при обращеніи его благодатное нросвѣщеніе его открывается 
въ томъ, что онъ при свѣтѣ веры ясно познает , всю свою ви-
новность предъ Богомъ, невозможность собственными средствами 
достигнуть онравданія, и всю строгость суда Божія, его ожндаю-
щаго,—отсюда же переходит, къ живому познанію единаго истпи-
иаго пути ко сыасенію въ I. Христе (Іоан. ХАЛ, 8 — 1 0 ; 2 ІСор. 
IV, 6). 

Сіе благодатное озареніе ума въ Св. Писаньи называется 
а) освещсніемъ, конмъ освящает. Хрпстосъ востающихъ какъ бы 
отъ сна и воскресающихъ отъ мертвыхъ (Еф. V, 14); б) воз-
сіянісмъ света благовествованія Христова сѣдящимъ во тъмѣ 
(Mo. X, 16); іь) отверзтіемъ очесъ (Дѣян. XXVI, 14), или отъ-
ятіемъ покрывала отъ сердца при обращеыін ко Господу (2 Кор. 
III, 15, 16). 

2 ) О ч и щ е н і е с е р д ц а . Когда действіемъ той же благо-
дати Божісй такое самонознаніе грешника переходит, въ жпвое 
чувство сердца, и онъ, поражаясь чувствомъ своего глубокаго 
растлѣнія, стыдится своей греховной наготы и т р е п е щ е т , суда 
Божія (БЫТ. III , 7), то сей спасительный стыди, п страхъ слу-
ж и т , началоми, очпщенія его сердца. Духъ Святы Й, но ученію 
слова Божія, черези, самое болезненное оьцущеніе облнчаемаго во 
грѣхахъ сердца очищает , оное п обновляетъ духъ въ человеке 
(Ис. 50, 10—12) . Какъ Духи, крѣпокъ, разоряя горы ы сокрушая 
каменіе (4 Дар. XIX, 11), Духъ Божій своею силою низлагаетъ 
въ сердце грѣшнпка обраіцаемаго его гордость п самолюбіе, со-
крушаетъ его ожссточеніе; какъ Духи, ИСТИНЫ—облнчаетъ его о 
гресѣ , о правде И о суде (Іоан. XVI, 8 — 1 0 ) н, какъ Духъ сыно-
ноложенія, способствует'!, ему въ немощахъ его, х о д а т а й с т в у е т 
воздыханіямы непзглаголаниымн (Рим. VIII , 23, 26). 

3 ) Н а п р а в л е н і е в о л и к ъ д о б р у . Благодать Божія, про-
изводя вт, человеке сокрушеніе сердца о грехахъ, не о с т а в л я е т 
его безъ своей всесильной и утешительной помощи, но, но изо-
бражен™ Св. Инсаиія, и с ц е л я е т сокрушеиныхъ ссрдцемъ и обя-
з у е т , раны нхъ (Не. 146, 3); она нораждаетъ въ человеке уве-
ренность о мплосердін Божіемъ, по которому Богъ не х о ч е т 
смерти грешнпка, но ырпзываетъ его къ нокаянію, п съ радо-



етііо нріемлетъ обращающая (Іез. ХХХІІГ, 11; Mo. IX, 13; Лук. 
XV, 10; Іер. IV, 1). Такпмъ обаазомъ, благодать Божія, возбу-
ждая въ человеке ненависть и отвращеіііе къ нрежнимъ грѣхамъ 
(Ис. 118, 103) , утверждаешь въ немъ рѣшпмость начать новую 
жизнь, дабы самымъ дѣломъ примириться съ Богомъ п внолнѣ 
усвоить себѣ благоволеніе любви Его. Сіе дѣятельное нрпмиреніе 
съ Богомъ обращенный грѣпіникъ совершаешь—а) пскреннпмъ 
исновѣдапіемъ своихъ грѣховъ, не только внутрепнимъ—предъ 
Богомъ. (Ис. 31, 5, Не. 50), но н внѣшпимъ, предъ церковію 
(Дѣян. XIX, 18), дабы со всею увѣренностію получить чрезъ цер-
ковь знаменіе своего нримпренія er, Богомъ (2 Кор. У, 1 8 , 1 9 , 20) ; 
б) деятельным!, пснравлепіемъ своей жизни—чрезъ уклоненіе отъ 
нрежннхъ грѣховъ (Не. 118, 101, 104), чрезъ отсѣчепіе худыхъ 
нривнчекъ и всѣхъ внѣшнихъ новодовъ ко грѣху (Mo. У, 29, 30), 
наконецъ в) возможным!, усовершеиіемъ себя въ нодвигахъ хри-
стианской добродѣтелп, a вмѣстѣ и дѣятельнымъ унотребленіемъ 
всѣхъ благодатных!, средств!,, коими усовершается жизнь но Богѣ , 
каковы: таинства, молитва, бдѣніе, ноешь п другія благочестивым 
упражненія. 

И з о б р а ж е н і е с о с т о я н і я ч е л о в ѣ к а о б л а г о д а т с т в о -
в а н н а г о в ъ с в . П и с а н і и . Возрождеішаго благодатію Божіею 
человѣка Св. Ппсаніе называет!,: а) новымъ человеком!, и новою 
тварію (Еф. 4, 24. Тит. 3, 5), б) нзъ мертвыхъ ожившпмъ (Рнм. 
6, 13), ноелпку, въ состояиіи естественном!, грѣховномъ бнвъ 
отчужденъ отъ жизни Божіей (Еф. 4 , 18), опъ въ возрожденіи 
оживотворяется благодатію Божіею для добрыхъ дѣлъ, которнхъ 
не пмелъ прежде (Еф. 2, 10) п становится живъ для Бога во 
Хрнстѣ Іисусѣ (Рпм. 0, 11), в) внутрепнимъ п духовнымъ чело-
вѣкомъ, ноелпку, живя духомъ, онъ духомъ и ходишь (Гал. 5, 25) 
и духомъ умерщвляешь дѣла плотская (Рим. 8, 13), г) съшомъ 
Божіпмъ, поелику не отъ кровп, не отъ нохотп плотскія, не отъ 
нохотп мужеекія, но отъ Бога, дѣйствіемъ благодати Св. Духа, 
онъ духовно рождается (Іоан. 1, 12, 13) и водится Духомъ Бо-
жінмъ, въ немъ обитающнмъ (Рнм. 8, 14), д) нричастппкомъ 
естества Божественная, ноелпку не только деятельно, но духу 
сыновней любвп къ Богу, но и таинственно, по благодати возро-
жденія, онъ тѣснѣйшимъ образомъ соединяется съ Богомъ, во 
Іисусѣ Хрпстѣ (2 Петр. 1, 4), е) наслѣднпкомъ Богу, снаслѣдни-
комъ Христу, ноелпку живетъ во унованіп—наследовать царство 
славы вечной со Хрпстомъ вт, Богѣ (Рнм. 8, 17). 

С в о й с т в а ч ѳ л о в ѣ к а , б л а г о д а т і ю о б н о в л е н н а г о : 
А ) в ъ у м ѣ . Особенным, благодатным свойства открываются во 
всемъ существе человека обновленнаго,—и въ дуіиѣ его, и въ 

т е л е . Умъ, совесть, сердце и воля возрожденной души виолиѣ 
обновляются п совершенствуются. Благодатный свѣтъ преивли-
вается отъ Духа Божія въ умъ ея, и изъ п л о т с к а я преобразуешь 
его въ умъ Христовъ (1 Кор. И, 6). Дѣйствіе, чрезъ которое со-
вершается сія перемена, называется въ Св. Пнсанін помазаніемъ, 
которое научаешь в е р у ю щ а я всему (1 loan. I I , 27) и есть даръ 
Св (уха. Чрезъ сіе дѣйствіе обновленный разумъ человека по-
знаешь истину, во Христе Іисусѣ (Еф. IV, 21), постигаешь без-
вестная и тайная для мудрости естественной (Ис. 50, 8), по-
лучаешь духа премудрости высшей и откровенія къ познанио 
Творца (Еф. I, 1 7 — 1 9 ) , утверждается въ познаніп воли Христо-
вой и во всякомъ разуменіи духовномъ (Кол. I, 9, 10) п, питаясь 
и укрепляясь ученіемъ слова Божія, отъ него возрастает! , и 
умудряется во снасеніе (1 Петр. И, 2). 

Б ) в ъ с о в ѣ с т и . Совесть, обновленная благодатно, есть 
верное зерцало закона Божьяго въ душѣ человека, и всегда 
является чистою и благою ( I Тпм. I , 5, 19), какъ уже очищен-
ная отъ мертвыхъ дѣлъ кровію Христовою (Евр. IX, 14). Она 
пріобрѣтаетъ, наконецъ такое совершенство и силу, что стано-
вится источником!, нстннныхъ у т е ш е н і й п справедливой похвалы 
для последователей Хрпстовыхъ, какъ говорит!, апостолъ: нохва-
леніе наше сіе есть, свидетельство совести нашем, яко въ про-
стоте H чистотѣ Божіей, а пе въ мудрости плоти, но благодатно Бо-
жіею жихомъ въ мірѣ (2 Кор. 1,12).Такпмт, образомъ, обновленный 
благодатно христіанинъ, нмѣя всегда неукоризненную совесть 
предъ Богомъ п человеками (Дѣян. XXIV, 16), пмѣетъ мнръ с ъ 
Богомъ (Рпм. V, 1) II свободный доступъ къ Нему (1 Іоан. III , 2 1 ) , 
смело приступаешь къ самому престолу благодати Его (Евр. 
IV, 10) и уповаешь, что не постыдится предъ Нимъ въ прише-
ствіе Е я ( I loan. II, 28). 

В ) в ъ с е р д ц ѣ . Сердце, обновленное благодатно, становится 
вместилищем!, вѣры (Рим. X, 10) п любви Божіей, нзлпвающейся 
въ него Духомъ Св. (Рим. V, 5). Оно становится храмомъ Самого 
Духа Божія, котораго залогъ, или обрученіе носишь въ себѣ 
(2 Кор. I, 22), и но дѣйствію котораго мы изъ глубины сердца 
вопіемъ: Авва Отче! (Гал. IV, 6). Въ сердце вселяется верою Хри-
стосъ (Еф. I I I , 17) и водворяется мпръ Божій, нревосходящій вся-
кое разумѣніе (Фил. IV, 7). Посему, какъ в н ѣ б л а г о д а т н а я возро-
жденія сердце есть источник!» всехъ страстей и пороковъ, такъ в ъ 
обновленном!, состояніи оно становится источником!, всех! , бла-
гих!» дѣлъ христіанпна: тогда оно обращает!, в с е сплы души 
къ Богу, исполняясь любовію къ Нему, и пребывая въ любви, 
въ Боге пребываешь (I loan. IV, 16). Вмѣстѣ же съ симъ сердце 



облагодатствованное исполняется чистой, добродетельной любви 
къ блпжнпмъ,—и какъ благодатная любовь отъ Бога происходить 
(1 Іоан. IV, 7), то и возвращает), все къ Богу п въ Немъ всѣхъ 
соединяет), (Еф. IV, 15; I I I , 17). 

Г ) в ъ в о л ѣ . Въ волѣ обновлешіаго человѣка благодать 
производишь и хотѣніе н дѣйствіе (Фил. I, 19), свойственный 
новой твари, созданной во Хрнстѣ на дѣла благая (Еф. И, 10). 
Иосому СЪ обновлепіемъ снят, души соединяется обповленіе и 
всей деятельности человека (Іез. И, 19, 20). Любовь становится 
началом), нравственности хрпстіапской, и въ отношеніп оной къ 
Богу, и въ отношеніи къ ближним), (Рим. XIII , 10; loan. XV, 9, 
10; ХІІГ, 34, 35; 1 Кор. IV, 13), Самъ Отецъ ІІебеспый есть пер-
вообраз), совершенства для возрожденных), (Матѳ. V, 48), перво-
образ),, постигаемый чрезъ образъ ипостаси Его, Іпсуса Христа, 
Который въ достиженіи сего совершенства есть для нихъ путь, 
истина и животъ. Наконец), благодать Божія столько укрепляешь 
и возвышаешь духовныя силы верующаго, что онъ дерзаетъ го-
ворить о себе: вся могу о укрѣплягоіцемъ мя Христе (Фил. IV, 13). 

Д ) в ъ т ѣ л ѣ . Съ обновленіемъ души благодатію, обно-
вляется и самое тело; грехъ перестает),, иодъ вліяніемъ благо-
дати, царствовать въ т е л е хрисгіанпна, во еже послуінатп его 
въ похотехъ его (Рим. IV, 12); оно уготовляется въ жертву чисту, 
святу , благоугодну Богови (Рим. XII. 8); члены его становятся 
орудіями правды Божіей (Рим. VI, 13). Тело, благодатію обно-
вленное, есть храмъ Св. Духа, въ немъ живущаго (1 Кор. VI , 15), 
есть членъ Хрнстовъ (1 Кор. VI, 15), въ котором), хрпстіанинъ 
становится способен), носитг, мертвость Господа Іисуса, дабы п 
жнзнг, Христова открылась въ немъ (2 Кор. IV, 10," сн. Гад. 
VI , 17). Наконец),, сіе тело, но естеству своему тленное, немощ-
ное, душевное, въ день всеобщаго избавленія отъ смерти и тлѣ -
нія, но действію сплн Христовой, воскреснете и будет), тѣломъ 
нетленным),, кренкимъ, духовным), (1 Кор. XV, 42 , 44). 

Что человек), не можетъ быть совершенкымъ безъ помощи 
благодати Божественной, это истина, которую мы нознаемъ 
столько-же нзъ основных), догматов), пашей веры, сколько изъ 
коренных), началъ ученія хрпстіанской нравственности. Но для 
аскетическаго учонія о жизни хрпстіанской особенно важны т е 
частныя черты, въ какихъ эта истина является въ действитель-
ной жизни человека, т е опыты внутренней жпзнп его, нзъ ко-
торых), она раскрывается наняснѣйшпмъ образомъ. Благодать 
есть сила совсем), другого, высшаго естества, чѣмъ наше есте-
ство поврежденное: но она, внутренним), дѣйствіепъ въ паю, 

Духа Божествен наго, прививается къ нашему естеству, какъ 
в е т в ь плодоноснаго дерева прививается къ дереву дикому и де-
лает), его способным), въ пропзращеиію плодовъ. «Ежели бы вся-
кой видимой вещи, говоришь св. Макарій,—ne приходила на по-
мощь посторонняя вещь,—другой природы: то она сама но себе 
была бы безъ всякаго дѣйствія п красоты. II неизреченная Пре-
мудрость показывает), намъ тайны духовныя посредством), види-
мых), образовъ, потому что человеческая природа сама по себе, 
если не получите помощи отъ руки Божіей, но можешь оказать 
совершенной красоты добродетелей и духовнаго благодѣпія свя-
тости. Каю, земля, оставленная самой себе, (продолжает), Мака-
рій), если не будетъ приложено къ ней стараніс земледельца п 
если не получите содѣйствія дождей и солнца, остается негод-
ною и совершенно неспособною для плодовъ, и какъ всякій домъ 
требует), солнечного света , иначе былъ бы темен), п безполе-
зенъ, такъ и человеческое естество, бывъ не въ состояніп само 
но себе производить совершенные плоды добродетелей, имеешь 
нужду въ духовном), зомледѣліп, въ духовном), земледельце душъ 
нашпхъ, т . е. въ д у х е Хрпстовомъ, который совершенно высшаго 
иредъ нами естества, но для насъ необходим),, чтобы, свопмъ 
искусством), возделав), сердца верных),, всею волею предавшихся 
духовному земледельцу, нріуготовилъ къ тому, чтобы они при-
носили совершенные плоды Духа, п свѣтомъ свопмъ осіялъ по-
мраченный страстями домъ души нашей». (До здѣ Макарій Велнкій). 

11о это духовное пеплодство нашего естества есть вместе 
съ тѣмъ болезнь, п самая тяжкая болезнь для нашего духа: по-
тому что нравственное пеплодство есть собственно греховная не-
мощь, отъ которой нашъ беземертный духъ, молено сказать, 
истлевает), въ мраке чувственной жпзни, и никакая телесная 
болезнь, но своей губительной силе, не можетъ сравниться съ 
этою болѣзнію духа. Мы не замечаем), этого, но не замечаем), 
потому, что не дѣлаемъ уснлій, чтобы выйти изъ тяжкихъ узъ 
греха, пронзающих), н угнетающих), нашу душу, и обратиться 
къ чистоте добродетели. Сделаем), усиліе,—и мы увпдпмъ, какъ 
при этомъ успліи все раны нашей души растворятся, свежая 
кровь польется пзъ нихъ, и мы въ истощеніи сил), будем), па-
дать, прежде нежели сдѣлаемъ шагъ вперед),. Это опыте. Что 
значат) ,—та страшная буря страстей, предубежденій п при-
вычек) , ,—те неремениня оостоянія унынія, самооболыценія п 
изнеможенія душевнаго, все т е болезни и тревоги внутреннія, 
которыя возстаютъ при одной решимости человека—обратиться 
на путь чистый добродетели? Т у т е точно отворились в с е раны 
души, и неудержимая спла внутренняго, въ глубине ея сокры-



таго, яда приводишь ее въ совершенное ослабленіе. Оттого внут-
реннее, духовное возрождѳніѳ человека всегда соединяется ст. 
борьбою. Человекъ даже не можетъ выдержать собственной ре-
шимости, чтобы не делать зла и любить чистую добродетель. 
Сдѣлаемъ онытъ д а т ь себе эту решимость хотя на одннъ день, 
л мы увидпмъ, что ее не станешь у насъ IL на одннъ част,. 
Что же дѣлать? Сдѣлаемъ вотъ что,—отвечает! , одннъ духовный 
учитель и подвижннкъ: «возьмемт, свое тело, устронмъ изъ него 
жертвенникъ, возложимъ на оный все мысли наши, и будемт, 
молить Бога, чтобы Онъ послалъ съ неба невидимый и духов-
ный огонь, который бы сожегт, нашъ жертвенникъ н все, что 
есть на немъ, и чтобы пали все жрецы Бааловы, т . е. все вра-
ждебння намъ силы зла». Бъ этихъ словахт, учителя выражаются 
три необходимыя условія возрождеиія и епасенія: самоотверженіе, 
всесовершенная преданность Творцу, сила благодати. 

После этого, если бы кто возразить: что же значишь, что 
отъ человека требуется собственная решимость не грешить, пли 
усиліе его собственной воли—постоянно стремиться къ добру?— 
то это возраженіе решается гораздо легче, нежели какъ ст, пер-
в а я разу можетъ представляться. Собственная решимость чело-
века, дѣйствіе его свободной волн—не отвергается. Но, еслп мы 
хотимъ это понимать въ пстпнномъ смысле п въ д у х е ІІисанія, 
то надобно заключить все дѣйствіе нашей свободы—въ смиреніп, 
и всю силу нашей решимости—въ самоотверженіп. Истинная 
свобода человека, въ отношенін къ его еиасенію, есть его сми-
реніе: потому что никакая его свобода безъ дѣйствія благодати, 
сама но себе, не даетъ ему силъ—быть добрнмъ. Когда больной 
человекъ не можетъ излечиться отъ своей болѣзнп безъ тяжелой 
оиераціи, то, конечно, отъ его воли зависишь согласиться на эту 
операцію, или нѣтъ; но чѣмъ же откроется эта его свободная 
воля при самой операціп? въ томъ,—чтобы самому не действо-
вать ни одниыг, свонмъ членомъ! Такъ надобно имѣть свободную 
волю, чтобы желать себе спасенія; но надобно тотчасъ и отка-
заться отъ своей воли п смириться совершенно предъ высшею 
силою: это будешь значить, что мы точно решились пріобрѣсть 
себе снасеніе. «Какъ дитя, говоришь Макарій Егппетскій, не 
умеешь приготовить само для себя іішцу или одежду, но только 
смотришь на матерь п плачетъ, пока она, сжалившись, не даетъ 
ему потребная, такъ п души вѣрующія всегда уповаютъ н а 
е д и н а я Госиода и въ Немъ полагаютъ все свое снасеніе. Тотъ 
разбойникъ и тать, кто не дверьми входит ь, но нрелазитъ ипуде, 
таковъ п тотъ, кто оправдывает!, самъ себя безъ оправдываю-
щ а я » . 

Но при всемъ томъ нужна решимость: нужна рѣшпмость— 
искать вышней помощи, и дотоле не ослабевать въ этомъ иска-
н ы , доколе не явится ожидаемая сила. «Когда ты решился, 
говорптт, одпнъ нзъ великпхъ нодвижниковъ,—когда ты решился 
нскать Бога и помышлять о Немъ, то тебе остается сражаться 
съ естествомъ свопмъ, съ прежними нравами п свойстватп тебе 
прирожденными. Бъ борьбе съ свойствами своими ты встретишь 
мысли, возстающія иротивъ тебя и воюющія противъ ума тво-
его; мысли эти повлекут!, тебя и обратят!, въ міръ призраков!,, 
изъ котораго ты вышелъ. Ты будешь тогда препираться и дер-
жать брань, помыслы противопоставляя помысламъ, умъ уму, 
душу дуіие, духъ духу. Но, несмотря ни на что, ты долженъ къ 
Нему, т . е. Богу, устремить всѣ желанія твои п ни о чемъ не 
думать, а иметь въ виду только ожиданіе Его». 

Силою своей благодати Богъ делаешь для человека все, что 
человекъ дѣлаетъ для Бога своею верою и упованіемъ. Я хочу 
сказать, что поскольку человекъ, въ нѣрѣ п упованіп на Бога, 
жертвует!» самимъ особю для Бога, постольку самъ Богъ допол-
няешь существо человека своими благодатными дарами и спламп, 
исполняет!, совершенства п блаженства. «Душа,—говорит!, тотъ-
же нодвпжникъ и учитель,—тѣмъ живетъ, отъ чего получаешь 
себе пищу, т . е. отъ вѣка сего или отъ Духа Божія,—и Богъ 
тѣмъ питается, вт, томъ живетъ, почиваешь и обращается. Когда 
онъ впдптъ ревность души въ нсканін Его, тогда является и 
открывается душе, подаешь ей Свою помощь и, избавляя ее отъ 
враговъ, доставляет ! ей пользу. Когда онъ увпдитъ прежде твое 
къ Нему стремлеяіе—продолжаешь тотъ же отецъ, и какъ ты 
весь ожнданіемъ Его безирестанно занять, тогда Онъ (тайно, 
внутренно) поучаешь тебя, даешь тебе молитву, молитву истин-
ную il истинную любовь, которая есть Самъ Онъ, п делается Самъ въ 
тебе все: рай, древо жнзнп, жемчугъ, венецъ, строитель, делатель, 
страдающій, безстрастный, Богъ, человѣкъ, вино, вода живая, 
агнецъ, женпхъ, воинъ, оружіе,—все во всемъ Христосъ. II какъ-
бн такъ Богъ говорит!» душе верующей: добрая воля есть твоя, 
она тебе принадлежит!, и за твою любовь ко Мне Я дамъ тебе 
и то, чего ты еще не имеешь, п чего па землѣ н ѣ т ъ у людей. 
Возьми себе Меня Самого, твоего Господа, чтобы со Мною тебе 
быть всегда въ радости и веселы». Такъ оііисываютъ отцы дей-
стія благодати въ д у ш е верующей,—и живость этихъ онисаній 
даетъ чувствовать, что т ѵ т ъ живописало не воображеніе, а вер-
ное, опытное чувство собственной души. 

Дѣйствія благодати Божественной не воспящаются въ д у ш е 
никакими ею немощами, далее никакпмп недостатками, заблужде-



нінми и допущенными пороками: поелику всѣ наши забужденія и 
пороки, въ существе с в о е ю , суть немощи. Благодать есть сила, 
сила Божественная, и она иадъ всѣмъ т о р ж е с т в у е т . Что дѣлаетъ 
Давпдъ, когда предъ лицемъ самого Судін псповѣдуетъ, что грѣхъ 
его предъ Нимъ есть выну, когда, испрашивая милости отъ мнло-
сердія Божественнаго, онъ п р е д с т а в л я е т , какъ побуждсніе къ 
тому,—свое зачатіе въ беззаконіи, свое рожденіе отъ матери во 
грѣхахъ? Онъ тѣмъ самыми, преклоняет, мплосердіе къ М И Л О С Т И , 

они, тѣмъ самыми, у м о л я е т о помощи, и со стороны его это есть 
самый сильный голоси, чувства, взывающій о сиасеніи. «Очисти 
грѣхъ мой, говоритъ онъ въ другомъ случаѣ : многъ бо есть»! 
Что же это значитъ? То, что что чѣмъ глубже паденіе немощнаго 
смертного, тѣмъ очевиднѣо и совершеннѣе его бевслліе, тѣмъ 
необходпмѣе для него всесильная помощь свыше, тѣмъ сильнѣе 
побуждение для небесной любви спѣшпть къ нему на номощг, и 
сострадать,—снисходя и прощая,—его страданію, болѣе, чѣмъ 
его злобѣ Ii преступлен™». «Будущее неизвѣстпо, говоритъ опять 
Макарій, но тѣмъ eu, большего падеждою должно совершенно 
положиться па всемогущаго зиждителя и помнить, какъ напри-
мѣръ Раавъ, жившая съ иноплеменными, новѣрила Израильтянами,, 
н удостоилась родства съ ними, а сами Израильтяне любовію 
были обращены въ Египту. И потому, продолжает, онъ-же, какъ 
пребываніе съ язычниками не вредило Гаавѣ , но вѣра водворила 
ее въ наслѣдін Израильтяне такъ грѣхъ ни мало не повредить 
съ надеждою п вѣрою ожидающимъ Искупителя, Который, лишь 
только приходит, , нзмѣняетъ мысли души и дѣлаетъ ихъ боже-
ственными, небесными, чистыми». 

Но благодать не у н и ч т о ж а е т и грѣха въ человѣкѣ, и это 
потому, что благодать не творитъ въ иемъ новнхъ сплъ, а только 
возрождает, и о б н о в л я е т нрежнія,—следовательно, его существо 
въ возможности грѣшить не ивмѣняется. Эта мысль согласуется 
со всѣмъ ученіемъ ІІиеанія. ЗКпвыхъ нѣтъ святы хъ; на землѣ н ѣ т ъ 
совершенныхъ: есть святые п совершенные, но они н е в ъ т ѣ л ѣ и 
не на землѣ. «И ищу только человѣка, говорит, одпнъ учитель 
Церкви,—только нищаго духомъ,—такого, который-бы, нмѣя богат-
ство и сокровища въ своемъ домѣ, были, бѣденъ, нпщъ п про-
сили,-бы у всѣхъ. Таковы ио пстпнѣ хрпстіане, нмѣющіе благо-
дать п богатые въ Богѣ. Они нищи духомъ, какъ-бы ничего не 
имѣли. Человѣку,—продолжает Макарій, надобно только дѣлатг, 
и говорить правду; надобно сказывать о благодати и не скры-
вать дѣйствій грѣха. Лжетъ, кто говоритъ что они, пмѣетъ чистое 
сердце. Не бывает , того, чтобы, какъ скоро благодать пришла 
къ человѣку, они, уже п очистился. Христіанииъ, пмѣя пять 

ѵнній грѣха, долженъ говорить: я имѣго двадцать, a имѣя двад-
н і т ь тнцій добра, долженъ говорить: я имѣю нолъ-унцш. Пусть 
2 о б ъ я в л я е т , что благодать дѣйствуетъ въ иемъ, но вмѣстѣ 
пусть І Ф Н З Ш М / Т С Я , НТО есть и грѣхъ. Я сказали, о душѣ что, о н . 
ёсг і г л у б н н а » : - т . е. МакаріЙ Беликій х о ч е т сказать что какь, 
4 ou ой стороны, сколько-бы ни усиливался въ человѣкѣ грѣхъ, 
Ä S можетъ найти мѣсто для борьбы съ ними, и 

S е ю такъ си, другой стороны, сколько-бы благодать ни 
озаряла лучами СВОИМИ глубины душевной, всегда въ д у ш и т ь 
MfcTo грѣхѵ , потому что для человѣка, одннъ рази, павшаго, 
в е е м а есть ВОЗМОЛІНОСТЬ падать снова. «Благодать, прибавляет , 
еще Иакарій, часто дѣйствуетъ, не умолкая, ™ 
ио вміттѣ eu, тѣмъ BU, душѣ находнтъ свое мѣсто грѣхъ и оболь 
щаетъ умъ Первые и велнкіе христиане предъ высочайшими, 
с о в е р щ е н с т в о м ъ т о же, ч т о ручей предъ Ефатомъ»Al т . « « 
сказать совмѣіцепіе благодати Божіей съ возможности« грѣха 
^ S ^ H w a t при этомъ дѣйствуетъ, какъ лучи солнца, 
и р Г н С ѵ Г и ё ч и с т ы я ' мѣста, нисколько не заражаются ихъ не 
ч Г с т о т о ю , - з т о совмѣщеніе двухъ противоположннхи, начал 
о т б ы в а е т с я и нмѣетъ свое мѣсто въ свободѣ человека, которая 
Г т Г н н другими, началомъ не стѣсняется, н столько-же мо-
ищтъ неіір^іфвдеііно подчиняться одному изъ нихъ, сколько 
пш пвоборствовать другому. «Какъ сила зла, говорит , тотъ-же 

S H благодать дѣйствуютъ BU, человѣкФ - п о б д а 
но не принуждая, чтобы свобода и произволение у н а с ь ішолні, 
сохранпднсь. K a m за то зло, которое человѣкъ дѣлаети, но оболь-
щ S искусителя, искуситель не наказывается, а самъ ч Л 
поелику они, не насильно принуждается ко злу, а соглашается 
— „о собственной волѣ: такъ и сдѣланное добро, хотя и 
m благодати, вмѣняется однако-жъ человѣку, потому что 

Z ш и п р и с у т с т в у е т , въ иемъ, однако д а е т , свободу 
Î Ï Ï S 5 J Ï Ï его дѣлать то или другое, дабы открылось, къ 
ігобрѵ иди ко злу сама но еебѣ стремится воля его». 
Д О б Р Ѵ т Г к а с а е т / я до внутреннѣйшнхъ и глубочайшихъ дѣиствій 
благодати пъ душѣ избранной, до т ѣ х ъ особенных!, опытовъ 
І З в о р н о й ея силы, въ какихъ она внутри души раскрывается, 
то нзъяспеніс сего надобно оставить мужамъ опытными,, нскушен-
ннмъ н искуснымъ въ жизни духовной, собственными, чувством, 

т гашиим г, всѣ ея труды и всѣ ея наслажденія: нами,, столько 
ж е п о с л а б о с т и наінег^ дѣятельнаго совершенства, сколько по 
недостатку духошіыхъ д а р о в а н і й , - о с т а е т с я только поіѵгорять за 
нплёп слова пхъ, и повторяя,-воздыхать о своей иищетѣ . «Юн-
кое некоторое и г л у б о к ученіе, г о в о р и т Макэрій Беликш 



пытаюсь предложить я. Безкопечный и бсзтѣлесный Творец:,, по 
безкоиечиой благости, дѣлается какъ бы тѣлеснымъ; великій и 
пресущественный, такъ сказать, умаляет:, себя, чтобы соеди-
ниться съ умными Его тварями, т . е. съ душами святых:, , дабы и 
онѣ могли участвовать въ безсмсртной жизни Его Божества. Какъ 
сіе тѣло въ существе своемъ есть грубое тѣло: но душа, быв:, 
тонкое тело,—облеклась и оделась членами сего тела , проникла 
око телесное, которым:, видит:, , ухо, которым:, слышптъ, проникла 
вообще все члены тела , и соединилась со всеми ними душа, и 
посредством:, них: , совершает:, все дела, нужныя въ жизни. 
Подобно сему неизреченная п непостижимая благодать умаляет:, 
себя, как:, бы делается плотію, проникаешь п объемлетъ верныя 
и любящія души п бываешь съ ними один:, духъ, по слову Павла, 
душа, такъ сказать, въ душу и существо въ существо, такъ что 
душа эта будетъ жпть въ Божестве, достигнешь жпзни безсмсрт-
ной н будетъ наслаждаться нетленным:, блаженством:, и неиз-
реченною славою. Для такой души Господь бывает:,, когда хочет:,, 
огнем:, нопаляющимъ все худое п чуждое въ ней; иногда неизре-
ченным:, унокоепіемъ, ппогда радостью л миромъ, согревая и 
объемля ее». 

Потом:, разнообразным дѣйствія благодати въ душе Мака-
рій раскрываешь въ следующих:, чертах:,. См. «Хр. Нтеніе». 1821, 
ч. 1 — 2 , (стр. 137, 2-й ч.). 

О т а и н с т в а х ъ . 

Благодать Божественная, составляя сверхъестественную 
помощь человеку во спасенін, копечно, предполагаешь особенным 
средства въ руках:, человека, для ея уевоенія, сохраненія, воз-
ращенія и оплодотворенія. По какія бы это могли быть средства 
со стороны самого человека? Благодать есть спла Божественная: 
можно лн ею распоряжаться по произволу? И мало, еслп, для 
иолучепія благодати Духа, предписать человеку пеусынное рве-
ніе, постоянный труд:, , непрерывным усплія; мало, еслп бы онъ 
своими трудами п подвигами ископал:,, такъ сказать, и пзбороз-
дилъ всю свою душу: также мало, какъ еслп бы земледелец:,, 
для полученія обильной жатвы, пзрылъ всю почву земли и упи-
тал: , ее потоками пота п кровп; въ его ли руках:, дождь, солнце, 
благорастворепіе воздуха, роса? А безъ этой помощи, пе отъ него 
зависящей, весь труд: , его пропадает:,. Благодать есть спла 
Божественная,—чрезвычайная, а пемощп, которыми заражено все 
существо человека, такъ свойственны ему, такъ постоянны въ 
нем:,, что сроднплпсь со всѣмъ бытіемъ его па земле и требуют:, 

не далекаго п повременнаго, а постоянна™ и непрерывна™ вра-
чеванія, требуют:,, чтобы врачующая пхъ сила была всегда при-
с у щ а душе. Какъ же благодать, силу чрезвычайную, обратить 
къ непрерывному врачеванію нашего естества, плп какъ привить 
ее къ нему, чтобы она постоянно, какъ сила животворная, въ 
немъ действовала? Благодать есть спла Божественная—духовная, 
а корень всех : , немощей и болезней наших: , сокрыт:, въ чув-
ственности; сами мы, не только жизныо внешнего, но и внут-
реннею, погружены въ чувственность. Какъ же силу духовную 
приспособить къ нашей чувственности? Какъ врачевство духовное 
можетъ быть приложено къ ранам:, чувственным:,, заражающим:,, 
однакожъ, • не плоть только нашу, но н духъ? Наконец:,, благо-
дать есть сила чистая, спла святая, сила Духа чистейшаго и 
всесвятаго: какъ же чистое можетъ быть приложено къ нечистому, 
чтобы или само не заразилось нечистотою нечистаго, пли самым:, 
дѣйствіемъ своей совершенной чистоты не истребило нечистаго, 

вмѣсто его очпщенія? 
Благопромыслптельная премудрость Божія разрѣшпла всѣ 

эти трудности для человѣка: даровав:, ему свою благодать, по-
мощь не но заслугам:,, даръ прежде всякой заслуги, она вмѣстѣ 
даровала ему п средства пользоваться этою номощію. И что же 

• было бы, если бы, дав:, человѣку свою силу, Премудрость Божія 
не указала ему и способов:,—дѣйствоватг, этою сплою? Но п сред-
ства , данныя Богомъ человѣку для стяжанія благодатн Его, столь же 
чрезвычайны, сколь чрезвычайная помощь для человѣка заклю-
чается въ самой благодати. Средства эти—таинства. Посредством:, 
тапнствъ, такъ близко приспособленных:, къ состояиію человѣка, 
благодать Божественная, такъ сказать, дается въ руки самому 
человѣку и оставляется его свободному унотреблешю; желаетъ ли 
онъ стяжать благодать и укрѣпить себя ея сплою: онъ употре-
бляет:, таинство, всегда для него готовое и хранимое въ Церкви; 
не прпнпмаетъ ли онъ таинства,—онъ отвергает:, благодать. Но 
сила тапнствъ заключается п въ томъ, что ими благодатная 
помощь не повременно только сообщается человѣку, но чрезъ пхъ 
употребленіс благодатная сила какъ бы нрпвпвается къ жизни 
его внутренней, въ ней внѣдряется, въ ней укореняется, и чрезъ 
это унотреблепіе таинств: , благодать въ человѣкѣ питается п 
возрастает:,. Вмѣстѣ съ тѣмъ таинства и так: , еще приспосо-
блены къ прпродѣ п состояніго человѣка, что имѣготъ дѣйствіе не 
только н а его жизнь духовную, но имѣютъ отношеніе п къ его 
природѣ чувственной: поелнку таинства, какъ выражаешь наше 
православное псповѣдаиіе вѣры, слагаются изъ сверхъестествен-
на™ и естественна™, т. е. сплы Божествсипой, духовпой, и чѵв-



ственнаго образа, подъ которымъ эта сила пріемлется, соответ-
ственно чувственной стороне нашего естества. Этпмт, таинства 
вполне удовлетворяют), природе человека—духовно-чувственной и 
его состоянію, въ котором), немощи равно объемлютъ въ немъ и 
чувственное, и духовное. Но вотъ еще высокое, особенное пре-
имущество таинетвъ, что ихъ це.чостг, и совершенство не нару-
шается поврежденіемъ и несовершенством), веры человека, ихъ 
совершающаго или принимающаго. Совершенство человека, слу-
ж а щ а я таинствам),, т . е. пхч, совершающаго, ничего не приба-
вляет), къ силе ихъ, несовершенство его ничего не отнимаете 
отъ нихъ. Неловекъ, совершающій таинства, въ отношеніи къ нимъ 
есть не что иное, какъ труба, чрезъ которую проходит), благо-
датная сила ихъ, ничего отъ ноя не заимствуя. Въ самомъ лее 
томъ, кто принимаете таинства, неверіе или несовершенство его 
можетъ заградить действіе благодатной сплы ихъ—только для 
этого человека; сами въ себе таинства всегда, непреложно и 
неизменно, сохраняютъ свою силу. 

О покаяніи. 

Собственный долг), аскетики (какъ уже сказано, стр. 175) 
раземотреть таинства—ігокаянія, евхаристіи и елеосвященія—въ 
ихъ надлежаіцемъ отношеніи къ лицамъ, надъ которыми они со-
вершаются. Итакъ обратимся къ таинству покаянія. 

Онределеніе покаянію, какъ п нрочпмъ тапнетвамъ, даетъ 
догматика. Но въ самомъ нонятіи объ этомъ таинстве есть уже, 
такъ сказать, элементе аскетическій. Именно, когда нокаяпіе 
определяется, какъ такое таинство, вт, котором), искренно н пра-
вильно исповедагощій грехи свои пред), Ногомъ, при видимом), 
изъявленіи ирощенія отъ служителя Церкви, невидимо разре-
шается отъ греховъ самнмъ Іпсусом), Христом),: то последній 
моменте въ этомъ определены,—пмепно невидимое разрешеніе 
отъ самого Іисуса Христа, есть моменте собственно догматпче-
скій, понятіе о прощеніп греховъ отъ священника есть одинъ 
пзъ эдементовъ пастырской наукп, a понятіе о самомъ лице, 
псноведающемъ грехи, принадлежите аскетпке. Остановимся на 
этомъ. Исповѣданіе греховъ, въ истиниомъ своем), значенін н въ 
пстпнной своей силе, безъ сомнѣнія, должно начинаться въ душе 
нашей гораздо ранее того, какъ мы совершаѳмъ его устно въ 
таинстве нокаянія. Но истинному своему смыслу н назначеніго, 
это нсиоведаніе должно быть не что иное, какъ постоянное нрав-
ственное самоиспытаніе, составляющее основу нашего самопозна-
нія п всей нашей нравственной жизни. Истинно хрпстіанское 

исновѣдаиіе грЬховъ не есть только исиовѣданіе преступлений: 
иначе таппство покаянія было-бы только судомъ и карою для 
хрпстіанъ, а не благодатным), врачеваніемъ нашихъ духовныхъ 
ранъ п не средством), ііріобрѣсть душе миръ—въ отраде нро-
іценія п разрешснія. Идя па исповедь, хрнстіашшъ не просто 
идетъ на судъ, по судъ и милость, и встречает) , не кару и 
казнь, a очищепіе совести и обновлеиіе духа. Кто изъ насъ безъ 
немощей и ранъ? Кто когда-либо не падалъ?—Потому псиоведа-
ніе греховъ, в), христіанскомъ т а и н с т в е покаянія, есть исновѣ-
даніе всей своей жизни, т . е. не переменяя этнхъ словъ, можно 
сказать—есть сокрушенное сознаніе и раскрытіе передъ Богомъ 
нашихъ. немощей, нашихъ ранъ, нашихъ паденій, сознаніе и 
исноведаніе, которыми душа наша должна возродиться къ новой, 
лучшей—нравственной жпзни. Следовательно, не то плп другое 
наше дело,—на выборъ,—но вся наша жизнь должпа быть пред-
метом), нашего псповеданія; и это-то постоянное, должно сказать, 
новсечастное исноведаиіе должно служить прпготовленісмъ къ 
полному исповеданію греховъ въ таинстве нокаянія. 

Таково для аскетики значеніе христіанскаго покаянія. H 
потому долгь ея руководствовать на тіутп этого пеирестающаго 
самонсповеданія человека, чтобы приготовить его къ нсповеда-
ніто таинственному. Не мало, конечно, способности, не мало 
твердости ума и сердца нужно для того, чтобы постоянно де-
лать' правильный обзоръ всей жпзнп, чтобы постоянно верною 
мыслію следить за всемъ теченіемт, нашего бытія, отъ нашего 
нропсхожденія на свѣтъ,—доселѣ . Но следить нужно—необхо-
димо! Жизнь наша, въ своем), теченіп, подобна реке, которая, 
образуясь пзъ ручья, постепенно расширяется, протекаете чрезъ 
разныя места, делаешь разные обороты, принимаешь въ себя 
другіе потоки, бываете чиста и мутна, т и х а п бурна, напол-
няется тиною и всякаго рода веществом),,—пока, наконец),, до-
стигнув), моря, въ немъ теряется п смешивается съ другими 
реками, н е т ) , нужды объяснять это сравненіе. Это надобно твердо 
помнить, что, какъ вся жизнь наша въ цѣломъне есть что-либо 
случайное на земле, такъ въ жизни н е т ъ ничего,—хотя бы то 
самаго, невидимому, незначительная ф а к т а , — с л у ч а й н а я , и н ѣ т ъ 
предмета, къ которому приражаясь того пли другою своею сто-
роною, наша жизнь, въ дальнейшее свое теченіе не уносила бы 
съ собою отъ него какого-либо дѣйствія или слѣда—на всегда. 
Обра тимся къ нервымъ днямъ нашего явлепія н а светъ. Мы ро-
ждаемся отъ известныхъ родителей, въ известное время и въ 
пзвестномъ месте, въ известном), сословіп: обстоятельства на-
шего рождепія более плп менее общи всемъ намъ. Ни плачъ 
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младенца, пи первый его улыбки, столько восхищающія сердца 
родителей, ни поиеченія ихъ, пи первыя чисто физическія по-
требности жизни самаго младенца: ничто еще не даетъ не только 
впдимаго, даже догадочнаго указанія н а то, что будетъ этотъ 
младенецъ въ нослѣдствіи времени. Однакожъ, обратим! здѣсь 
вниманіе только н а то, что обстоятельства нашего явленія въ 
свѣтъ нисколько не вавпсятъ отъ насъ, тогда какъ отъ этихъ 
обстоятельств! зависишь цѣлая жизнь наша. Спрашивается: кто-же 
т у т ъ дѣйствуетъ? Кто располагает!» и управляет ! этими обстоя-
тельствами, въ которыхъ мы нисколько сами не действуем-і»,— 
поелику еще не нмѣемъ и достаточнаго сознанія,—отъ которыхъ 
между тѣмъ идешь и развивается все наше бытіе, со всемъ свонмъ 
будущимъ, и въ которыхъ даже сами родители сдва-лн пмѣютъ 
какую-либо власть,—занятые только заботами о ноддержаніи на-
шего слабаго физическаго бытія и только иервымъ обнаруже-
ніемъ въ насъ человеческаго смысла? Ботъ вопросъ, который на-
добно задавать себе, обозрЬвая собственную жизнь: не надобно 
презирать ни малѣйшлхъ обстоятельств! нашего явленія въ 
міръ,—и, можетъ быть, размышляющій умъ и чувствующее 
сердце проразумеешь т у т ъ первыя иамѣренія о сѳбѣ Премудрости 
и Любви Небесной, первую волю о себѣ всеуправляющаго Про-
мысла, можетъ быть, лучше, нежели какимъ-лпбо другпмъ спо-
собом!, разгадаетъ и то состояніе, въ котором! суждено жить и 
действовать въ мірѣ, объяснить для себя многое, что, при не-
правильном! или поверхностном!, обозрЬніи жизни, предста-
вляется неясным!» или незпачущимъ. 

Наступаешь другой періодъ нашего бытія. Душа наша про-
буждается къ сознаніто самой себя, предметы и лица, насъ окру-
жающіе, обращают!, на себя, наше внпманіе; намъ н а ч и н а е т ! 
нравиться одно, отвращаетъ отъ себя другое, п развиваются и 
устремляются на т ѣ или другіе предметы наши желанія. Здесь-то 
нужно обратить особенное вниманіе н а эти первые шаги, кото-
рыми вступили мы въ сношеніе съ міромъ, людьми и Богомъ, 
па которыхъ встретили первый разъ въ жизни добро и зло, и 
особенно на то, въ какпхъ дѣйствіяхъ то п другое открылось 
нашему сердцу, н какъ то и другое начало выражаться въ на-
шпхъ склонностях! H поступках! . Здесь лежали первые заро-
дыши нашей судьбы, первыя семена нашего настоящаго, начало 
нашего счастія п нссчастія, совершенств! н паденій. Надобно 
самый строгій, испытательный взоръ углубить въ эту эпоху на-
шей жизни, было ли это время истинно-райскаго для насъ бла-
женства, г д е все,—чистое, святое, невинное—окружало насъ, гдѣ 
мы истинно наслаждались блаженством!, какъ въ полноте чи-

стыхъ и радостных! ч у в с т в ! нашего сердца, такъ въ кругу 
пріятішхъ увеселеній нашего внѣшняго быта, или тогда уже 
лукавый змій шепталъ нашему невинному сердцу, обольщая его 
ложными, несбыточными мечтами, увлекая наши мысли и чув-
ства къ плодам!, запрещенным!,, на которыхъ лежала для насъ 
печать заповеди Божественной. «Такъ, въ жизни каждаго изъ 
насъ,—говоришь одпнъ проповѣдннкъ,—въ жизни каждаго изъ 
насъ есть злополучный пунктъ времени, съ котораго начинается 
рядъ собственных!, произвольных! паденій, и въ котором! надъ 
каждымъ изъ насъ повторяется подобное тому, что было съ Ада-
момъ при его наденіи». И это совершенная правда! Босномпна-
ніе д е т с т в а обыкновенно соединяется у насъ съ пріятными меч-
тами о веселоетяхъ, какими былъ окруженъ этотъ нашъ возрастъ, 
но не это должно останавливать па себѣ наше вннманіе. Нужно 
безпристрастно и со всѣмъ вниманіемъ разсмотреть и обсудить 
тотъ несчастный переход! отъ невинности къ иоврежденію, отъ 
чистаго добра кт, горькому познаніго добра н зла, который ре-
шилъ собою весь ходъ нашей нравственной жизни, можетъ быть, 
еще прежде, чѣмъ мы определили для себя ходъ жизни внеш-
ней—въ обществе и на нопрпщѣ свѣта. Съ этого-то несчастнаго 
перехода, съ этой бедственной эпохи должно начинаться наше 
нокаяніе и должно продолжаться во всю нашу жизнь: потому 
что жизнь падшаго человека, по суду закона нравствениаго, 
едва-ли можно представлять иначе, какъ однпмъ непрерывным! 
нокаяніемъ. 

Еще более объясняться должно въ жизни нашей изъ нашей 
юности,—этого пылкаго возраста, когда, несмотря н а обыкновен-
ную вѣтренность H легкомысліе, образуется уже х а р а к т е р ! че-
ловека, полагается осиованіе его собственной деятельности, 
умственной и нравственной, частной н общественной,—этотъ 
возрастъ, который предварительно собою рѣшаетъ, столь важный 
вопросъ: что будемъ мы?—что будемт, мы—для Бога, для ближ-
н и х ! , для сампхъ себя? Вопросъ этотъ решается тогда,—хотя 
самъ человекъ, можетъ быть, менее всего бываешь расположен! 
думать о немъ. Думаемъ, однакожъ, пли не думаем!»,—но все 
этотъ важный вопросъ решается,—решается пзъ обстоятельств! , 
насъ окружающпхъ, пзъ тѣхъ состояній, в н у т р е н н и х ! и виѣшнихъ, 
въ какихъ мы поставляем! сами себя, следуя убѣжденіямъ ума, 
влеченіямъ сердца, дѣйствіямъ воли, мечтамъ воображѳиія,—равно 
и нодъ вліяніемъ всѣхъ внѣшнихъ прнчннъ, которыя тогда на 
насъ действуют!». Какія же это обстоятельства, какія—причины? 
Наставники п руководители, которые нашасъ особенно д е й с т в у ю т ! , 
занятія п труды, которые мы себе избираем!, по праву пли обя-
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занностл, разные лица и предметы, которые занимают:» наше 
сердце,—радости или печали, надежды пли страхи, которыми 
волнуются наши чувства, грѣхи—если не намѣреннаго развра-
щенія сердца н воли, то легкомыслія и безразсудства, столько 
свойствеянаго юности, разнообразныя побужденія, которыя сооб-
щаются намъ, для вынолненія лп своего долга, пли уклоненія 
пнлкпхъ нашпхъ чувств:» отъ порока. Вотъ причины, которых:» 
вліяніемъ, такъ пли иначе, управляется наша юность,—и въ 
которыхъ скрывается изъясненіе на наше настояіцее, по всѣмъ 
его отношеніямъ,—и прежде всего,—но отношенію къ нашему 
нравственному состоянію. Внимательное изслѣдованіе этих:» сто-
рон:» нашей юности должно привести насъ къ раскрытию въ 
насъ тѣхъ темных:, сторон:, собствен наго нашего сердца, тѣхъ 
его изгибов:,, въ которые мы, или но нсрадѣнію, пли но не-
ясности сознанія, мало проникаемъ п мало видимъ,—должно при-
вести къ живой псновѣдп сердца, составляющей не простой раз-
сказъ своей жизни, не простую память былаго, по ясное и пол-
ное самоиспытаніе, ясный и глубокій взоръ на себя и въ себя,— 
и прямое, искреннее, обдуманное и вѣрное слово о себѣ, нредъ 
сампмъ собою. 

Въ возрастѣ мужескомъ надобно остановить впиманіе н а 
томъ званіи, которое суждено тому или другому изъ насъ въ 
обществ!;, на томъ род!; жизни, который достался на нашу долю 
въ мірѣ. Надобно тщательно замѣтить свое ноложеніе вт, свѣтѣ , 
своп расноложенія и мысли,—словомъ, характеръ, въ отношеніи 
кт» нашему роду званія и жизни, обратить взоръ и на другпхъ 
людей, имѣющпхъ къ памъ отношеніе. Мы иснытываемъ на своемъ 
пути удачи и неудачи, тернимъ разнаго рода ненріятностп и 
лишенія, имѣемъ то пли другое отношеніе, болѣе или менѣе 
благоиріятяое для насъ, къ обществу пли семейству, пмѣемъ 
доброжелателей и завистников:,, друзей п враговъ, и непременно 
знаемъ вблизи себяодпнъ какой-либо известный источнпкъ утѣше-
ній для себя, плп огорченій. Все это падобно разсмотрѣтг, не по-
верхностно; все это надобно возвести къ началамъ, къ прпчи-
намъ, почему это такъ является въ жизни нашей, а не нпаче,. 
почему именно то, а не другое мы испытали или испытываема» на 
своемъ пути. Конечно, трудно объяспить себѣ или дать отчета, во 
всемъ, что мы встрѣчаемъ, пли уже испытали на свѣтѣ : но въ нашей 
жизни, въ нашей деятельности, въ насъ самих:», есть непременно 
одно главное средство, источнпкъ, изъ котораго выходят:, ,—хоть 
можетъ быть и не всегда нрнмѣтно для паст» самих:»,—всѣ опыты 
нашей жизни, и къ которому восходятъ, хоть можетъ и не всегда 
понятным:, для насъ самих:, путем:,, всѣ судьбы нашп въ мір!;. 

Наиримѣрт,, представьте себе состояніс человека, который безъ 
всяких:, достаточных:, причинъ, при всем:,, новидимому, счастіп 
его жизни, недоволен:, ничем:,, никогда недоволен:, и собою, 
всемъ раздражается и не знает:, ни часу внутренняго спокой-
ствія. Часто такіе люди не могут:, дать сами себѣ въ этомъ 
отчета, но при бол!;е внимательном:, и безпрпстрастномъ раз-
смотрішіи самих:, себя, они увидели бы, что въ глубин!; сердца 
пхъ есть одно средоточіе, изъ котораго выходят:, всѣ ихъ не-
спокойны: мысли, все тревожныя чувства, все неумѣренныя же-
ланія, увидѣли бы, что въ глубин!; души пхъ господствует:, 
страсть, которая терзает:, ихъ,—и, разумеется, никогда не дастъ 
покоя," докол!; не истребится. Или, возьмите въ нримѣръ сосгоя-
ніе человека, который, при вс!;хъ его достоинствах:,, не можетъ, 
новидимому, устроить своих:, отношеній къ другпмъ, окружаю-
щим:, его лицам:,; они ему недоброжелательствуютъ, они пи-
тают:» къ нему холодность или презреніе, готовы обвинять его 
всегда н во всемъ, п нельзя ожидать, чтобы, въ случае нужды, 
они оказали ему помощь. Окажется, что эти неустройства про-
изошли отъ собственна™ неум!;нія этого человека приспособить 
себя къ лицамъ, его окружающим:,, такого неум!;нія, которое, 
впрочем:,, зависишь отъ одной какой-либо господствующей въ 
нем:, неправильной мысли о себ!; или о других:,, тайно упра-
вляющей всеми его отиошеніями къ другим:,. Онъ, напр., имеешь 
отличныя дарованія ума,—и хочешь уже во всемъ быть выше 
других:, ; онъ видит:, недостатки съ той или другой стороны въ 
других:,, изъ-за одного недостатка не хочешь уже признавать въ 
них:, никакого другаго совершенства; он:, получилъ образованіе,— 
н ему уже трудно снисходить къ недостаткам:, образованія въ 
других:,. Отъ этого происходят:, всѣ замешательства въ его 
отношеніяхъ къ другпмъ и взаимная непріязиь,—тогда как:, слѣ-
довало-бы только скинуть роль превосходства, тяжкаго для дру-
гих:,, IL не тревожить пмъ других:,, —и все нршнло-бы въ поря-
док:,. Иное дело—превосходить другпхъ своимн достоинствами, 
иное—унижать других:.,—превосходи, но не унижай,—и на это 
есть любовь хрпстіанская, которая, съ к!імъ-бы ни встречалась, 
все умѣетъ стерпеть, все покрывает:,. 

Но все это обозр!;ніе своей жизни, весь этот:, взглядъ на 
себя есть только предварительная н нріуготовительная работа, 
есть только пристуиъ къ деду. Как:, бы ни смотрѣлъ на себя 
человек:, въ этом:, мірѣ, какъ бы ни понимал:, свою жизнь, чего бы 
ни искал:» на земле: но, если он:, христіанинъ, если онъ . хо-
чет:, быть хрпстіанпномъ, всегда его главным:, д!;ломъ и всегда 
его главною ц!;лію въ жизни земной—должно быть снасеніе. Ко-



нечио, ни одно состояніе въ мірѣ нельзя считать нанраснымъ, 
или ничтожнымъ: потому что нп одно состояніе не существуете 
безъ цѣлей п случайно. Но состояніе ли гражданское, еостояніе ли 
члена семейства, далее вообще,—соетояніе естественной жизни 
человѣка въ этомъ мірѣ, но отношенію къ жпзни его внутрен-
ней п духовной, есть не более, какъ внешность, прикрывающая 
только эту жизнь, есть сфера, въ которой эта жизнь действуете , 
скорлупа, которая существует), не сама но себе п не сама для 
себя, но существуете потому, что держится сплою жизни внут-
ренней п для нея существуете, пока эта жизнь внутренняя ра-
скрывается п образуется. Надобно лее, чтобы въ этой скорлупе 
не мертвый зародышъ оставался, надобно лее, чтобы иодъ этою 
скорлупою открывалась тоже жизнь, имеющая достаточное раз-
вп-гіе и силу. Иначе, эта погребенная, истлевающая безъ развл-
тія жизнь, будетъ не что иное, какъ смерть, которую мы будемъ 
иоситг, въ своемъ сердце, и мы будемъ постоянно обманываться, 
воображая, что мы жпвемъ, тогда какъ въ самомъ деле только 
тлѣемъ п каждую минуту готовимся обратиться въ ничтожество. 
Правда и то, что наши внѣшнія отношенія къ міру не мертвы 
сами по себе, но даготт» своего рода образованіе и силу нашей 
жизни духовной; въ нихъ находятъ свою пищу все силы нашей 
души, все различныя потребности и стремленія. Но если бы 
развптіе жизни духовной только этимъ міромъ и могло оканчи-
ваться; еелнбы назначеніе человека только здешнею жпзнію и 
определялось: тогда бы... да—тогда бы что лее бнлъ-бы и самъ 
человѣкъ? Теперь же, въ хрпстіанстве, все его д'Ьла перенесены 
на небо, вся его жпзнг, принадлежите не времени, а вечности, 
il опъ постольку и живете, въ ітравильномъ смысле этого слова, 
поскольку живетт. жпзиію— во внешней—внутреннею, въ чув-
ственной—духовною, поскольку, какъ птенец), въ скорлупе, при-
готовляет), свою душу въ этомъ т е л е къ полному раскрнтію ея 
существа н жпзни въ мір-Ь безтелеспомъ,—тамъ, где его жизни 
не будете у лее конца. 

ІІтакъ после вѣрнаго и нодробнаго разсмотренія своей 
жизнп, первейшим), н существенным), предметом), въ нашемъ 
самоиспытапіп должно быть наше епаееніе. Здесь надобно вновь 
собрать все силы ума, вооружиться всемъ безпрпстрастіемъ, дать 
полную свободу совести, чтобы решить вонросъ, НП С), чем), по 
своей важности несравнимый, вопросъ о своемъ спасеніп. Рѣше-
ніе этого вопроса должно составить нашъ судъ надъ собою, п 
самый строгій и неослабный судъ, на котором), должно проясниться 
наше нравственное бытіе, должно стать известным)., кто п что 
мы для неба п вечности. Но вотъ два необходимыя при этомъ 

условія: при испнтаніп своей совести нужно иметь решитель-
ность н спокойствіе духа. Нужна решительность: чтобы не по-
творствовать себе, не щадитг, себя; нужно спокойствіе: чтобы 
не смущаться предъ свопмъ собственным), лицемъ и не приво-
дить въ замешательство собственных), мыслей п чувств),. Пужна 
решительность: чтобы не обманывать себя, пе видеть добра и 
превосходства въ себе тамъ, где его иѣте , чтобы суднтг, себя,— 
не судомъ самолюбія, не судомъ нзнѣженнаго чувства нлп сла-
баго разеудка, пе судомъ пустого сожалѣнія п легкаго прпскор-
бія о свонхъ простункахъ, но судомъ огня и меча, чтобы то-гчасъ 
истреблять въ себе все, что закрывает), отъ глазъ нашихъ истину, 
чтобы н а этомъ суде совесть разила, а сердце горело,—совесть 
разила обличеніемъ, а сердце горело, - в ъ огне раскаянія, чистаго, 
сокрушнтельнаго, вместе н спасительнаго. Нужно спокойствіе: 
чтобы не огорчаться безъ пользы своими недостатками, но со-
хранить въ себе силу духа для ихъ нсправленія; чтобы не при-
ходить въ безотрадное уныніе отъ свонхъ наденій и болезней 
греховных),, но иметь решимость—искать для нихъ врачеванія, 
чтобы мужественно смотреть себе въ лицо, чрезъ зеркало совести, 
п, разбирая его черты, видя въ нихъ следы ранъ и болезней, 
не дать себе еще другпхъ ранъ п болезней,—отъ страха нлп 
отчаянія: такія новыя раны могутъ сделаться уже неизлечимыми. 
Когда палъ,—то нечего тратить по пустому время въ кликахъ и 
воиляхъ: старайся лучше—встать, и иди далее. Не пасть чело-
веку невозможно: но тотъ велпкъ, кто умѣлъ вставать п еще 
смелее идти,—сколько разъ не падалъ! 

Имея такую решимость п такое сиокойетвіе духа, присту-
пим), къ пзслѣдованіго, въ чемъ заключается наша главная вина 
перед), Богом), и самими собою, въ деле нашего спасенія,—какія 
главным), образомъ господствуют), въ насъ страсти и пороки, и 
что особенно питаете ихъ п усиливаете, къ нашей погибели? 

Вотъ необходимые вопросы о снасеніп,—и, чтобы вполне 
правильно п решительно отвечать на первый пзъ нихъ, надобно, 
прежде всего, отвергнуть то ложное и гибельное самомненіе, но 
которому мы любим), сами для себя составлять идеадъ совершен-
ства, по мыслямъ своего ума и чувствам), своего сердца, и съ 
этимъ идеалом), сличать свои достоинства. Разумеется, что при 
таком), идеале мы всегда можемъ оставаться довольны собою. 
Надобно взять за образецъ для себя то, что прежде насъ п не 
для насъ однихъ положено, какъ идеадъ совершенства, п прежде 
всего, конечно,—слово Божественное. Если слово Божественное, 
по выраженіго самаго же слова,—острее всякаго обоюдуостраго 
меча, проходить до разделенія души и духа, членов), п мозговъ: 



это значишь, что предъ чиетымъ зерцаломъ слова Божественнаго 
п при успленномъ вииманіи къ нему внутренним!, окомъ,—не 
скроется въ насъ ни одна мысль ума, ни одпнъ пзгибъ сердца, 
ни одно тайное желаніе волн. Только п не одною какою-либо 
стороною нашего существа надобно обращаться къ этому зерцалу, 
но всѣмн,—и стороною своего ума, для новѣркн его понятій и 
суждеиій, п стороною своего сердца, для повѣрки его чувства, и 
стремленій, и стороною волн, для поверки побуждений, целей и 
нравнлъ, но которым!, она действуешь. Тогда-то вполне откроется, 
ноложено-ли въ насъ начало нашему снасенію,—свѣтитъ-ли вера 
въ уме, согрѣваѳтъ-ли любовь наше сердце, движетъ-лп законъ 
нашею волею. Умъ неверуюіцій тотчасъ обнаружится: потому что 
гордость ума, свойственная неверно, не стерпишь ученія о но-
слушаніп вере, котораго требуешь отъ насъ Слово Божіе, п само-
любіе, обыкновенное свойство неверія, при этомъ тотчасъ пере-
менить ролп: себя поставить на место судіи, a вѣру и Слово 
Божественное на мЬстѣ лсгіытуемаго предмета, и станетъ его раз-
бирать и судить по своему. Зараженное страстно сердце тотчасъ 
откроется: поелику не стерпишь облпченій порока, которым!, оно 
заражено, п отойдешь отъ зерцала. Буйная, безиечная и законом!, 
неуправляемая воля нпкакъ не скроется: она тотчасъ возстанетъ 
со всею бурею свопхъ страстей п закоренелых!, прпвычекъ: потому 
что для нея всякое облнченіе несносно, всякій взглядъ на себя 
отяготптеленъ,—и она живетъ только тѣмъ, что старается сколько 
можно менее приходить въ себя. 

Для рѣшснія другого вопроса: дѣйотвптельно-лн мы успе-
ваем!, на нутп христіапскаго совершенства, если вступили на 
этотъ путь, сколько и какъ мы содействуем!, раскрытію въ насъ 
благодатной жизни,—для рѣшенія этого вопроса мы но можемъ 
указать ипыхъ способов!,, кроме лучшкхъ двухъ, отрпцательнаго и 
положите.!ьпаго, смнренія и любви. Первый изъ этихъ способов!,— 
нспытаніе своего смпрепія—мы называем! отрицательным! потому, 
что смиреніе состоитъ въ постоянном! и совершенном!, отрица-
ніп въ себе своего, т. ѳ. всего того, что не принадлежит! Богу и 
благодати,—потому состоитъ въ возвышеніп себя посредством!, 
самоуничижения, въ совершенствовапіп себя посредством! само-
отвсрженія. Другой снособъ самопсиытанія—любовь—мы назы-
ваем!, положительным!, потому что любовь пдетъ ирямымъ ну-
темъ хрнстіанскаго совершенства н есть нснолнеиіе закона. Итакъ, 
надобно испытать свою совесть: истинно-лп въ насъ смнреніе, п 
дѣлается-ли оно постоянно более глубоким!,, питая въ насъ чув-
ство самоуничиженія и духъ самоотверженія? Оно-лп управляешь 
нами, при сознаніп нашпхъ совершенств!, и добродетелей, оно-ли 

возникает! въ насъ и при чувствованы нашнхъ немощен и 
заблужденій? Являетъ-ли оно свою силу, когда вызывают! его 
чишепія, бедствія и скорбп, ностигающія насъ въ мірѣ? Оно-лн 
говорить въ пашей молитве, оно-лп действуешь въ нашнхъ под-
вигах!, , оно-лн идешь съ нами по пути мірскаго благоиолучія, 
оно-лп сопровождает! насъ при встрѣчѣ ci, искушеніями отъ 
подобных!, намъ людей, когда мы тернимъ отъ ннхъ незаслужен-
ное' Если совесть будетъ отвечать н а эти вопросы, или хотя 
на одпнъ изъ этихъ вопросов!,: нѣтъ! то нечего более думать о 
ссбѣ, нечего и приписывать себе снасенія плп хрпстіанскаго 
совершенства. Надобно снова обращаться къ началу, чтобы снова 
возжечь искру жизни благодатной. Но и не должно вдругъ успо-
конваться, когда-бн совесть наша не отказала намъ въ ответе 
утвердительном!. Смиреніе есть такая добродетель, которая но 
ііремуіцеству узнается въ и с к у ш е н і я х ъ . - п тяжелыхъ иекушс-
ніяхъ. Кто не смиренъ, когда никто не трогаешь? К р е с т ъ , - в ъ 
какомт, бы виде онъ ни я в л я л с я , - в о т ъ училище смпренія. 

Равнымъ образомъ надобно испытывать себя но отношенпо 
къ любви. Стоитъ только раскрыть то место въ посланіяхъ an. 
Павла, где онъ раскрывает! все совершенства любви христіан-
ской, чтобы у з н а т ь , - т о ч н о лп въ насъ есть любовь пстпнная, и 
точнолп любовь истинная—христіанская. Стоитъ только съ жп-
вымъ чувством!, сердца взглянуть на крестъ Інсусовъ, чтооы 
сознать въ себе, до какой степени любви мы дошли, если дошли, 
и что сделала наша любовь для Того, Кого любовь за насъ рас-
пяла на кресте! Если п тутъ , если только при этихъ двухъ спо-
собах! самоиснытанія совесть не скажешь намъ ничего, или мало 
утѣшнтельиаго, то нпкакія другія добродетели, естественный, 
или мірскія, какъ-бы оне блестящи не казались намъ,—смело 
можемъ с к а з а т ь , - н е доказывают! нашего совершенства п ннкакъ 
не должны насъ успокоивать самодовольством!,: это не более, как ь 
пустые, безжизненные цветы между колючимъ терніемъ, которые 
отъ одного дѣйствія внутри могутъ разсыпаться. 

Третій вонрос-ь: какая въ насъ господствующая страсть и 
какой въ насъ преобладающій норокъ, если мы еще не начп-
наип своего обращенія п с н а с е н і я ? - э т о т ъ вопросъ решается 
вообще не трудно. Преобладающая въ человеке страсть всегда 
влечетъ его по одному направленно, отъ котораго не можетъ 
уклониться и на которое обращаешь все его мысли, желаиія, равно 
и все то, что встречается ему вне его. Стоитъ прнмѣтить эту 
дорогу, и страсть разгадана. Внѣшнія ч у в с т в а - л у ч п п е здесь 
проводники и свидетели. Бмѣстѣ съ снмъ страсть преобладаю-
щая всегда есть болезнь духа, весьма тонкая н чуткая, которая 



какъ бы но истпнкту узнаешь, что есть сроднаго ей и что ей 
чуждо и протпішо. Пи къ чему одно прнкосновеніе такъ не 
болѣзненно, какъ къ господствующей страсти, ни съ чѣмъ такъ 
не трудно расставаться, какь съ преобладающим:, пороком:,; одна 
мысль бросить его потрясает:, все существо несчастнаго, имъ 
зараженнаго, человѣка. 

Такое иснытаніе жизни, такое пснытаніе своей совѣстн 
должно предшествовать покаянію: но и нослѣ сего не вдруг:» 
можно приступить къ исповѣданію свопхъ грѣховъ въ таинствѣ . 
Должно быть еще нѣчто такое, безъ чего напрасно стали бы мы 
надѣяться очпщенія и разрѣшѳнія наших:, грѣховъ въ таинствѣ . 
Нужно еще полное и совершенное, чистое и глубокое раскаяніе 
сердца. Мало того, чтобы вндѣть въ себѣ грѣхъ, надобно его 
возненавпдѣть. Мало того, чтобы сознавать допущенное зло, на-
добно болѣзновать п сокрушаться объ опущенном:, добрѣ. Грѣхъ 
глубоко нустплъ свои корни въ нашем:, сердцѣ; надобно потря-
стись всему сердцу, чтобы эти корни исторглись. Надобно воз-
жечь въ душѣ сильный огонь, чтобы потребить въ ней нороспгіе 
терніе и плевелы. Но ирп всемъ томъ, чистое раскаяніе христиа-
нина еовсѣмъ не то, что страшный огопь, пожпрающій черную 
душу преступника. Христианской душѣ вт, раскаяніи свой-
ственны нскреннія, горсстныя, правда, но не безотрадныя, слезы 
о грѣхахъ, прежде всего, какъ оскорбленіи Отца Небеснаго, Кото-
рый являет:, намъ столько любви, столько мплосердія, столько 
долготернѣнія, и въ наст» видит:» столько равнодушія, столько 
жестокосердія, столько заблуждсній и надепій, что самый пер-
вый н, конечно, самый тяжкій грѣхъ пред:» ІІпмъ есть именно 
наша ожесточенная неблагодарность, упорство против:, любви 
Его, непокорность влеченію благодати—то, что составляешь въ 
очах:, Его хулу на Его Духа, Духа благодати и любви: вотъ 
первый предмет:, для слезъ христианской души, слезъ горь-
ких:»,—но пусть эти слезы будут:, слезы сыновняго страха, 
а не отчаянія. Далѣе, слезы раскаянія хрпстіанскаго суть 
слезы о томъ, въ каком:, богатствѣ сил:» мы произвольно допу-
скаем:, себя до иаденія и пстощаемъ эти силы вт, служеиіи ио-
хотямъ грѣховнымъ, при каком:, обиліи духовных:» даровъ мы 
сами себя дѣлаемъ нищими, при каком:, высоком:, назначеніи 
мы желаем:» лучше быть презрѣнными рабами грѣха, при каком:,, 
наконец:,, чаяніи вѣчныхъ, неизъяснимых:» теперь для насъ благъ, 
мы гоняемся здѣсь, на землѣ, за одними призраками, н за ми-
нуты грѣховныхъ нас.іажденій готовим:, себѣ нескончаемые вѣкп 
нестсрпимнхъ мученій. Вотъ глубокій источник:, слезъ для хри-
стианина, H въ этомъ-то псточнпкѣ слезь, не нзсушаемыхъ лсг-

комысленно пли злоиамѣреішо, но усиливаемых:, и постоянно 
возобновляемых:, въ глубоком:, чувствѣ раскаянія, должна, такъ 
сказать погрузиться и омыться отъ грѣховъ душа христианская. 
Но опять, да "не будут:, эти слезы-слезы безотрадна™ уиынія, 
или стчаянія: онѣ должны смягчить ожесточаемую грѣхомъ душу, 
Х н Г о Х и т ь ее и просвѣтить, какъ объ этомъ учит:, один:, 
изъ великихь подвижников:,-богослововъ: «кто не хочешь, гово-
нитъ онъ отвергать болѣзнсннаго чувства, рождающагося отъ 
страха вѣчныхъ мукъ, но добровольно послѣдуетъ этому чувству 
и старается тѣмъ обуздать свои грѣховныя стремленія, тотъ мо-
жетъ скорѣе H усиѣшпѣе совершить путь свой н придти къ 
Царю щ ей. Страх:, этотъ скоро исчезаешь, и болѣзнь сердца 
откроешь в: , человѣкѣ потоки слезъ, подобно рѣкѣ, оставляю.цпхъ 
послѣ себя тишину, кротость въ душѣ и нѣкоторую неизъясни-

ѴЮ сладость, еще же И мужество, чтобы свободно п не смотр* 
ни на какія преиятствія, выдерживать послушаше заповѣдямъ 
божественным:., что для начинающих:., правда, не легко досгиг-
шнмъ половины пути—свойственно, а для совершенных., этотъ 
источнпкъ слезъ бывает:, источником:, свѣта н влечет:, за со-
бою овер.иенную перемѣну въ сердцѣ». Тотъ же мужъ продол-
жаетѵ «прежде слезъ н плача никто да не прелыцаетъ насъ не 
бу е і , обманывать и сами себя: тогда еще нѣтъ въ насъ истпн-
наго раскаянія, нѣтъ страха Божіявъ сердпахъ наших:, еще ы 
не довольно проникли въ себя и не пришли въ 
будущаго суда и вѣчныхъ мукъ: если бы все это мы въ ссбѣ 
ощуішли, тотчас:, бы полились изъ очей наших:, слезы безъ 
слезъ никогда не смягчится жестокость нашего сердца, не пр -
о б р ѣ т т » смиренія душа наша и общенія Духа Овятаго удо-

не можешь»! Другой великій учитель и подажникъ, 
готовый при одном:, воспомнианіи вѣчныхъ мукъ, как:,-бы не-

Ä слезы, не иначе могъ и бесѣдовать съ своею 
ду ею, какъ въ слезах:, сокрушенія , -онъ н р е н о д а е т ъ = ъ о ^ 
чикъ этого сокрушенія: «сокрушайся, душа м о я . - ч а с т о пшто-
рялъ онъ, сокрушайся о всѣхъ благах:,, которыя ты отъ Ъога 
получила и потеряла; сокрушайся о всѣхъ здыхъ Дѣлахл, содѣ-
ланныхъ тобою. Сокрушайся обо ^ 

тебѣ Богъ Свое долготернѣніе; сокрушайся и п о к а й с ^ ч і о б н м М 
не вверженной быть въ тьму кромѣшную. 
чтобы не постыдиться тебѣ на страшном:, судѣ Христовом:,. 
Горе грішіному U осквернившему чистоту моего сердца монмъ 
слабодушісмъ! Такъ похоть иовелѣваетъ мною, какъ юсиодннъ 
рабом:, и я тотчас:,, какъ дитя, со страхом:, повинуюсь, она 
Ï о : щетъ меня, и я услаждаюсь. И кто будетъ плакать о мнѣ, 



или кто у т е ш и т ь лепя, кроме Тебя одного, Спаситель мой, но 
Своей благости нрпзревшій на мое сокрушеніе». 

Раскрыві., по возможности, порядокъ необходимая нравствен-
наго самоиснытанія, какое должно предшествовать псповѣданію 
греховъ нашихъ въ таинстве, коснувшись н самыхъ расноложе-
ній души, при этомъ необходимых),, обратимся теперь къ самому 
таинству нокаяпія. Но, почему это таинство? Совесть безпоконтъ 
человека, преданная страстн, или пороку: побуждаемый этимъ 
тревожным), состоящем), души, опт, открываете свою душу, своп 
чувства и дела ближнему, тому ли прямо, предъ которым), въ 
свопхъ чувствах), п делахъ сознаете себя виновным)., или дру-
гому, къ которому его чувства п дела не нмеготъ отношенія, но 
участісмъ котораго онъ думаетъ дать облегченія душе своей; въ 
нервомъ случае онъ получаете отъ ближняя проіценіе, въ дру-
гом),— утѣшеніе, вразумленіе, совете, и совесть его успокопвается 
Вотъ исповедь, но это не таинство. Совесть тревожит), преступ-
ную душу и страшите ее судомъ. Правды небесной: она повер-
гаете человека въ слезахъ сокрушенія и раскаянія нередъ оскорб-
ленным), отъ него Богомъ, и заставляет), его, со всемъ уничп-
женіемъ виновная , со всемъ сокрушеніемъ кающагося, нроентг, 
небесная прощенія; онъ молится, душа его смягчается въ жару 
молитвы, чувства его очищаются въ огне раскаянія, п со-
весть его успокопвается. Ноте исповедь: но это еще не таинство! 
Нельзя отвергать нравственная действія того и д р у г а я рода 
исповеди, т . е. исповеди свободной, предъ ближним), п пепо-
веди уединенной предъ Богомъ: но это действіе еллшкомъ слабо 
и ограниченно въ своемъ вліяніи на жизнь человека—духовную; 
оно только естественно, п только отрицательно, и потому еще 
далеко до силы таинства. Естественно облегчается состояніе души 
чрезъ взаимное общеніе съ ближними мыслей и чувств),, отяг-
чающих), душу; естественно облегчается совесть чрезъ взаимное 
нроіценіе взаимных), между людьми простунковъ и оскорблений; 
естественно облегчается состояніе души и раскрытіемъ ея предъ 
Богомъ, въ молитвенном), или свободном), псновѣданіи предъ 
Нимъ свонхъ немощей п паденій: естественно потому, что въ 
какомъ бы то ни было случае раскрытіе душп, общеніе ея мы-
слей и чувствъ—составляет), необходимость для нашей душп, 
необходимость ея бытія, такую необходимость, безъ которой соб-
ственная ея мысль нлп чувство обращается въ ней самой въ 
камень и становится для нея тяжестію неішпоспмою. Это по-
нятно психологически и но опыту. Нѣтъ тяжелее состоянія че-
ловека, который не пмѣетъ возможности передавать езопхъ мы-
слей и чувствъ другому; ужасно состояніе душп, если во время 

свопхъ внутренних),, духовных), болѣзней, она не знаете, уно-
требленія " лекарства—молитвы. Пример ь тому н другому—все 
примеры д и к а я ожесточения и отчаянія. Это такъ естественно, 
что хотя бы погруженная въ чувственность душа п не созна-
вала своей потребности раскрывать себя самое въ молитвенном), 
общенін съ Богомъ, то сила этого чувства безъ ея ведома возни-
каете, часто изъ ея глубины п движете сердце къ Богу, даже 
хотя бы то неведомому п только погрешнтельно знаемому. Но 
потому-то одна молитва не составляет), еще таинства, что въ 
ней действуете одно естественное, тогда какъ для таинства 
нужно сверхъестественное; въ ней есть потребность души, есть 
нравственная сила, но которня нзъ глубины самой же души 
возникают),, а не свыше, отъ Духа Божественная, сообщаются. 
Равно H свободная исповедь человека нредъ ближним), своимъ 
не составляете еще таинства, бывъ управляема только естествен-
ііымп нобужденіями, и хотя бы могла иметь все нравственное дѣй-
ствіе для души, но такое, которое не выйдете изъ границ), естс-
ственной жизни душп. Главное же въ томъ, что действія такой 
исповеди всегда будутъ отрицательны. Исповедать свои грЬхп 
въ молитве предъ Богомъ и успокоиться въ совести, не значите, 
еще получить полное разрешеніе отъ вины; это значить только 
то, что человек), не упорствуете въ нрестуіідеаіп, сознает ь свою 
виновность, тяготится чувством), греха, прибегает), къ милосер-
дно и правосудно Творца,—н спокоен), тѣмъ, что предает), себя, 
со всеми своими грехами, въ волю Его любви и благости; но и 
только,—большая значенія такой исповеди дать нельзя. Внут-
реннее чувство нрощспія, на которое хотели бы здесь ссылаться 
некоторые, не только можетъ быть обманчиво въ самомъ себе, 
но и не можетъ заключать въ себе ничего положительная для 
человека. Какое твердое, какое высшее свидетельство даете, оно 
человеку о его прощеніи и очищеніи? И, если бы оно действи-
тельно могло ручаться человеку за разрешеніе его совести, то 
будет), ли ручаться более, чѣмъ только на этотт, разъ? Какую 
оно даете ему силу освободить свою душу не только отъ власти 
греха, но и самаго прпсутствія его въ душе, не только отъ 
дѣлъ п следствій порока, но и самой склонности къ пороку? 
Очевидно, что т у т е нужна сила для души более крепкая, более 
положительная, сила высшая. Притом), это внутреннее, само-
усііокоивающее чувство ирощенія было бы безосновательно и въ 
томъ отношеніи, что человѣкъ почитал), бы себя оправданным),, 
или помилованным), безъ суда. Никогда же Богъ, не изменяя 
Своей святости и правде, не можетъ оставлять человеку г р ѣ х ъ — 
безъ суда. Если бы государь хотел), всякое преступлеиіе про-



щать каждому пзъ своихъ подданных!., безъ всякаго суда, только 
но усиленному прошенію виновных!, H собственному милосердію, 
то не возстали ли бы иротивъ сего законы? Не пзмѣнилъ ли бы 
въ этомъ самъ государь своему самодержавно и правосудно п. даже 
не врсдилъ ли бы благу цѣлаго государства? Если государь 
всегда можетъ миловать, то законы всегда должны судить пре-
ступника. Что же было бы, еслп бы п каждый грѣшникъ имѣлъ 
право только про себя молиться Богу, и иотомъ уснокоивать 
самъ себя въ собственном! чувствѣ прощенія? Тогда релпгія су-
ществовала бы на каких!,-то неопределенных!,, отрицательных! 
основаніяхъ, и можно быть увѣрениымъ, что зло нравственное 
тогда стало бы только умножаться и роста ст, неудержимою си-
лою. Вт, этомъ же отношенін и взаимная исповедь между людьми 
и взаимное ихъ прощеніе не имели бы ничего ноложптельнаго: 
примириться съ ближними, простить другъ друга, не значить 
еще сделать себя или .другого добрыми, человеком!,; простить 
зло, не значить еще его уничтожить, такъ какъ покрыть иди 
перевязать рану, не значить еще исцелить ее. 

Газсматрнвая нравственное состояніе человека вт, настоя-
щем!,, нельзя не согласиться, что ему нужна исповедь,—но 
исповедь чрезвычайная, основанная на самыхт. твердых! нача-
лах!,, и самая положительная, имеющая связь не съ временными 
только его нреступленіями, но ст, целою жпзнію его нравствен-
ною, со всею природою его духовною; нужна исповедь, которая 
не покрывала бы только раны, но и врачевала ихъ, не совесть 
только разрешала отъ греховъ, но и самую волю отъ наклон-
ности ко злу; которая бы не только успокоивала человека въ 
разсуждеиіп сде.іаннаго зла, но и опуіценнаго добра; не только 
пзглаждала преступленія, но и помогала нсмощамъ и болезнимъ 
самой природы; не только очищала отъ греховъ, но и сообщала 
свѣтъ для яснѣйшаго распознаванія ихъ, сообщала большую силу 
для избѣжанія ихъ; не только освобождала отъ иаказаній, злу 
принадлежащих!, но н возстановляла иравнльныя отиошенія 
человека къ Богу, грехомъ нарушенныя; наконецъ, не только 
умиротворяла душу, но и внутрснно, духовно ее возрождала къ 
новой, лучшей жизни. Надобно согласиться, что такая исповедь 
была бы совершеннейшим!, врачесгвомъ для человека,—что та-
кое-то именно врачество п необходимо, и можетъ быть вполне 
благодетельно для повреждеянаго человечества, не только въ 
жизни его, по и въ самой нрпроде его; но вместе надобно при-
знать, что такая исповедь выходптъ уже за пределы естествеи-
наго п для насъ самихъ возможпаго, что она должна иметь осно-
ваиія сверхъестественны я, силу чрезвычайную, и что человекъ 

самъ себе дать ее не можетъ: но потому-то такая исповедь н бу-
дешь таипствомг-и это есть нсновѣдь, покаяніе, принадлежа 

Щ С е r T Ä H U « ю т а и н с т в . Прежде всего, 
т у т ъ представляется нашему внимание избранный, уполномочен-
ный самимъ небом'«,-выслушивать исповедь сердца человѣче-

каго, человѣкъ, не ангелъ, человекъ, который не 
свободен! отъ порчи и нравственных! паденій, свойственных! 
каждому смертному, но который поставлен!, сс:ш не с ; а а і ь -
врачемъ, то орудіемъ врачеванія нашпхъ духовных!, немощей и 
болезней, ч е л о в е к , НИСКОЛЬКО не свободный отъ с у д а к а к ь и вея-
кій другой, но который, -едва можно вообразить это . -держптъ 
в I, своихъ рукахч, судъ неба и земли, такъ что его слово, раз-
решающее па земле, утверждается разрѣ.нсніемъ на небе, и его 
слово Supещавііцее на земле, производишь занрещеніе на небѣ, 
человекъ, которому я долженъ открывать все мои оужды духов-
ны* и который самъ въ себе, въ своихъ рукахъ, не имеешь ничего 
чемъ бы могъ удовлетворить мои нужды, но Х Г / а Г и ^ ъ 
подается неисчерпаемое, неограниченное сокровище благодати изъ 
котораго съ преизбытком!, онъ можешь выполнять всѣ потребности 
души моей; человекъ, который въ моей жизни не пмеетъ ника-
кой власти 'надъ моей свободою, но который, 
жизни, пмѣешь непререкаемую власть надъ моею совестно и 
также можетъ развязать и разрешить отъ ига грѣховнаго крида 
души моей, чтобы дать ей свободу-вознестнсь на небо какь 
можеть свонмъ судомъ и заирещеніемъ связать мою душу н оста-
вить ее собственною тяжестію греховною увлекаться д о л у , - н а 
дно ада. Неправда лп, что самое лицо такого человека есть уже 
таинство? Не долженъ ли онъ, но такой власти надъ совестью 
смертныхъ, быть выше смертнаго. По онъ не выше смертнаго, не 
существо вышеестественное, не ангелъ, даже не прославленный 
снятый, или свидетельствованный свыше нраведникъ,—словом!, 
во всехъ отношеніяхъ подобный всякому изъ насъ. Но онъ по-
став іяется принимать отъ подобных! себе чедовѣковъ, предъ 
лицемъ Божіимъ, псповеданіе ихъ иемощей и грѣховъ, для того, 
чтобы но собственным! немощамъ могъ судить о нашнхъ н столько 
же умѣлъ сочувствовать и сострадать,—что для нстнннаго врача 
необходимо-сколько врачевать наши раиы опытно н деятельно 
Существо вншеземное, не испытывающее нашнхъ немощен и болез-
ней было бы къ тому неспособно. Онъ поставляется со властно— 
судить, для того, чтобы въ руках!, нодобнаго намъ смертнаго 
эта власть не была такъ страшна и тяжка, какъ могла быть въ 
рукахъ какого-либо существа нремірнаго. Существо высшаго міра, 



по самому естеству своему, но самой чпстотѣ д святости своей, 
было бы для насъ во всякомъ случае недоступно, а судъ его 
невыносимъ. ІІакоиецъ, человѣкъ, намъ подобный, поставляется 
съ нравомъ вязать п рѣшпть, для того, чтобы наша псновѣдь н 
иокаяпіе ne оставались при одной внѣшности, не были дѣломъ 
только обычая, или установленной формы, но находили въ этомъ 
правѣ сокрытую силу, какъ для действительная раэрѣшенія 
совести отъ грѣховъ, въ дарѣ прощенія, такъ для низложенія 
буйной сплы грѣха, для смягченія чувства, во зле ожесточен-
наго, усмиренія волн, закону непокорной,—дѣйствіемъ иолномоч-
наго запрещенія, словомъ, для полнаго, рѣшптельнаго воздѣй-
ствія въ нашей жизни, не внѣшнѳй только, но п внутренней, 
духовной; и это право оставляется человеку изъ человѣковъ, 
оставляется во времени, пока мы живемъ во времени, и пока всѣ 
дѣла наши имѣютъ характеръ временности, пока можно и вра-
чевать раны и еще уснѣвать на пути обращенія отъ мрака грѣ-
ховнаго къ свѣту,—оставляется здѣсь, на земле,—пока наша 
жизнь духовная еще образуется и дѣйствуетъ на землѣ, еще въ 
періодѣ возрастанія, еще въ школѣ исиытаній, еще въ гориилѣ 
очпщенія. Есть судъ въ вѣчности, есть власть вязать и рѣшить 
въ жизни за гробомъ, но тамъ эта власть, этотъ судъ рѣшаютъ 
нашу участь па вѣкн,—певозвратно! Итакъ вотъ значеніе лица ,— 
человѣка, унолномоченнаго действовать на нашу совесть въ таин-
с т в е нокаянія. Это лицо т у т ъ необходимо, какъ скоро суще-
ствует'!, на земле благодать нрощенія и право суда, т . е. какъ скоро 
с у щ е с т в у е т , власть решить н вязать; потому что, иначе, или бы 
эта власть существовала напрасно и была недействительна, пли 
бы и самое нокаяніе не достигало своей цели. 

Другой п р е д м е т , входяіцій въ составъ таинства тюкаяпія, 
есть устное псповеданіе грѣховъ. Какъ скоро исповедь совер-
шается при постороннем!, лице, каково лпце служителя веры, 
такое, т . е. устное, исноведаніс греховт, уже, очевидно, необхо-
димо. Но оно необходимо и по тому положению, въ какомъ надобно 
видеть человека, решающегося исповедать д'Ьла своей нравствен-
ной жизни: это должно быть ноложеніе человека,—въ собствен-
ном'!, смысле кающагося, т . о. человека, не скрнвающаго уже сво-
ихъ немощей н болезней греховныхъ, но искренно и во всей 
полнотѣ раскрнвающаго свою душу, чтобы виднее сдѣлать все 
своп раны, и тѣмъ удобнее сделать для себя необходимое вра-
чеваніе; это должно быть положеігіе человека, сокрушающимся 
сердцемъ,—которому, но свойству истпннаго сокрушенія, уже 
естественно высказывать его во внешности столько, сколь оно 
глубоко въ его сердце; это должно быть иоложеніе человека су-

димаго, судпмаго судомъ невидимыми, посредством!, видимаго, и 
если бы видимый судъ моги, ограничиваться одною внешнею сто-
роною судпмаго дела,—то посредствуя суду невидимому, онъ 
долженъ обнаружить и все то, что есть въ видимомъ деле неви-
д и м а я , т . е. долженъ обнаружить мысли, чувства, намеренія че-
ловека, совершившая то или другое дело,—и но этими, причи-
нами, исповедь устная есть необходимая принадлежность истин-
н а я нокаянія. 

Еще другія принадлежности таинства нокаянія опреде-
ляются и приводятся въ порядокъ церковію. Например!,, что ка-
сается времени для совершенія таинства иокаянія, то, по внут-
реннему значспію покаянія, вся жизнь наша должна быть еди-
ными. непрерывными, нокаяніемъ: потому что невозможно пред-
ставить себе времени, когда покаяніе было бы излишне, или не 
нужно. Одпако псноведаиіе греховт, предъ служителем!, таинства 
и прпнятіе благодатная разрѣшенія въ нихъ, а при томъ и ду-
х о в н а я наставленія къ охраненію себя отъ нихъ, можетъ быть 
только но временами,. Почему этого не можетъ быть постоянно 
и непрерывно: сообразить не трудно. Ио если бы и предоста-
вить употребленіе таинства нокаянія частному ощущепію по-
требности, пли произволу каждая, то произошел!, бы безноря-
док'ь, очень важный но своими, не только внешними, действіямъ, 
но и внутренними,, нравственными,. Тогда не толіко нерадивые 
изъ насъ не имели бы довольно побуждений и ноощреній къ по-
каянно церковному,—но и внимательный къ потребности таин-
ства не получали, бы благовремѳнно и достаточно помощи ду-
ховной. Надобно было установить некоторый порядокъ и опре-
делить времена: это не и с к л ю ч а е т подвигов!, покаянія частныхъ, 
но въ цѣломъ необходимо. 

Порядокъ и время, установленные для унотреблеиія таин-
ства нокаянія въ нашей церкви, определены наилучшими, обра-
зом!,. Прекрасно оби, этомъ разеуждаетъ одпнъ пзъ учителей на-
шей церкви: «Поііѳченіе», говорить онъ, «которое употребляет 
Церковь о чистоте одѣянія души нашей, можно уподобить но-
печенію, которое мы употребляем!, о чистоте одежды своего тела. 
Если бы кому-нибудь изъ насъ случилось упасть въ грязь, то 
не поспешили, ли бы онъ тотчасъ омыть свою одежду? Такъ, 
если бы впали» кто-либо въ тяжкій r-рѣхъ, то чѣмъ скорее очи-
стили, бы свою совесть покаяніемъ, тѣмъ лучше. Церковь готова 
принять его во всякое время; дверь таинства всегда отверста. 
Но, если белизна срачнцы у насъ только немного изменяется 
отъ пота и пыли, мы продолжаемъ носить ее несколько времени, 
и уже предъ какими,-нибудь срочными, диемъ, напр. празднич-
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нымъ, заменяем), ее совершенно чистою. Въ этомъ случаѣ при-
мерь порядка и н е о п р я т н а я побуждаете подражать опрятному. 
Подобно сему Церковь, но временам), предъ днями особенных), 
свонхъ воспоминаній, пли празднеств),, преимущественно яге 
предъ великим), воспоминаніемъ снасптелышхъ страданій, крест-
нон смерти п воеігрссепія Христова, чтобы въ большей чистоте 
праздновать, какъ бы срочным), образомъ приглашаете насъ убе-
лять одеяніе душъ нашихъ—покаяніемъ и таинственною кровію 
Агнца, вземлющаго грехи міра, нобуягдая, такимъ образомъ, вни-
м а т е л ь н а я и малый нрахъ греховъ певедѣнія, забвенія, рассеян-
ности, внезапности, отъ души отрясать, а невнимательных), при-
влекая къ очнщенію нримёромъ внимательных),. На помощь по-
каянно призываете она посте»; приспособляете самое богосдуженіе 
къ возбуягдснію покаянныхъ чуветвованій,—и до того прости-
р а е т е въ этомъ случае свою внимательность, что, назначая въ 
продолягеніе года общее покаяніе, она, дабы легче ввести насъ 
въ подвиги нокаяпія, отделяете предварительно несколько вре-
мени для постепенная къ тому нрпятовленія , понемногу нрі-
у ч а е т ъ ю, воздеряганію, пріучаетъ къ труду покаянных), колеио-
нреклоиенін; и пр.». 

Теперь о самой исповѣдп. Одно изъ свойствъ ясподствую-
щаго въ насъ г р е х а всегда есть то, что онъ дюбитъ скрываться 
н т а и т ь свой корень, свои главныя силы, въ глубине нашего 
сердца. Правда грехъ всегда моягио узнать по плодам),, но его 
дѣламъ, которыя выходят), нар у яг у, но его корень скрывается 
иодъ самыми сложными пзгпбамп въ сердце человека, п опъ 
обыкновенно употребляете самыя разнообразныя личины, делаете 
тысячи разных), изворотовъ, чтобы, подобно змію, скрыть свою 
голову и свой ядъ отъ взоровъ наблюдателя н ударовъ обличе-
н а . Это-то самое свойство греха дѣлаетъ иногда столь тяягкою 
для зараягеннаго грѣхомъ сердца исповедь въ грехахъ. Губящій 
человека грехъ связываете не только душу и совесть, подавляя 
ее и порабощая, даяге связываете самый языкъ, и иногда лояс-
ный стыдъ или страхъ, иногда лоягное сгімолюбіе п самооболь-
щеніе—одно слово нризнанія дѣлаютъ жесточайшею болію для 
с т р а ж д у щ а я грЬхомъ сердца. Еще страннее вндѣть то, что иногда 
н собственное сознаніе и собственное сокрушеніе сердца побу-
ждаготъ человека къ ягивому раскаянію,—и онъ решается искать 
очнщенія, онъ идете на псповѣдь, муягественно приступаете 
предъ лице Незримая Судіп,—но одно присутствіе видимаго 
свидетеля внезапно п нротпвъ волн приводите его въ смуще-
ніе,—H языкъ его цепенѣетъ, слова зампраютъ въ устахъ ,—и 
его греховность, всею своею тяягеетію, п еще двойною, сновгі 

унадаетъ ему на совесть!—Но для чего яге такое ягалкое нроти-
воречіе самому себе? Для чего скрывать раны, сколь глубоки, 
сколь смардны оне бы ни были,—когда такъ близко верное врачев-
ство, и когда отъ человека ничего более не требуется, какъ чтобъ 
онъ только открыл), свои раны H захотелъ врачеваться? Для 
чего укрывать въ сердце змію н питать ее, и давать ей сво-
боду разливать свой ядъ но всему существу души, когда есть 
верное иротивоядіе, когда есть иссомненпое оружіе для того, 
чтобы изъ этой змеи вырвать ядъ п ее умертвить, изеушить? 
Правильная исповедь должна быть—полное обиаруягеніе всего, 
что есть въ душе п совести, и нигде ложный стыдъ т а ю , не 
неуместен)», какъ въ этомъ случае. Если бы это былъ истинный, 
нравственный стыдъ, онъ бы не покрывал), греховъ, а удеряги-
валъ человека при самомъ расположеніп и поводе ко греху ; если 
бы это былъ истинный стыдъ, онъ бы не препятствовал),, а 
сильнее H сильнее побуждалъ спешить разрешсніемъ совести и 
очшцепіемъ душп. Но, какъ ложный стыдъ, онъ производите 
только то, что скрываемым раны делаются еще глубяге, п не 
очищаемый признаніемъ грехъ получаете большую силу п еще 
большее господство въ душе. Или это страх),? По это былъ бы 
столь же ложный страхъ, какъ лоягенъ стыдъ. Страшиться нрп-
знанія въ х у д н х ъ дѣлахъ, после того, какъ они уже с д е л а н ы , — 
это походит), на тотъ лоягный страхъ детей, когда они, повре-
див), какой-нибудь членъ отъ резвости, тернятъ боль п скры-
вают), это отъ матери, опасаясь ея укоровъ,—или, можете быть 
хуже, походите на то состояніе ожесточенныхъ, когда, прпнявъ 
добровольно ядъ н ощутнвъ его муки, онп лучше хотятъ пре-
даться всемъ ужасамъ своей неестественной смерти, чемъ от-
крыть еебя il попросить помощи, опасаясь человеческая суда и 
нареканій. Кто нзъ насъ ощуіцалъ бы когда-нибудь этотъ лож-
ный, пп къ чему не слуягащій п однакожъ вредоносный для 
насъ страхъ, если бы всегда носилъ въ душе тотъ спаситель-
ный страхъ, который долженъ быть постоянным), спутником), на-
шим), в ъ ЖИЗНИ и удерживать нашу волю отъ порнвовъ ко злу! 
Однакоже, надобно дать правильное понятіе о страхе, какой 
долягенъ быть въ д у ш е кающагося хнрстіанпна, чтобы предо-
хранить отъ страха, ему несвойственная . Въ самомъ дѣлѣ свой-
ство греха всегда таково, что после насдажденій онъ влечете за 
собою разочарованіе, после оболыценія— ужасъ: въ ягизнп чело-
века естественной, тамъ, гдѣ онъ оставлен), своему иовреяіденію 
н всемъ свопмъ немощамъ, это состояніо почти неизбежно',—п 
тамъ оно неисцелимо; разочарованіе и страхъ это так ія болезни, 
въ которых),, но самому свойству их)», человеку врачевать самого 



себя трудно,—онѣ-то с о с т а в л я ю т обыкновенное раскаяніе чело-
века мірскаго, увлеченная суетою и у в и д а в ш а я нотомъ предъ 
собою бездну, нлп ничтожество,—что одно д р у г а я с т о и т , — о н ѣ 
составляют, то иокаяніе, которое мірская жизнь и мірская со-
весть н а л а г а ю т , на слеиыхъ и жалкпхъ чадъ века, т. е. когда 
эта жизнь въ своемъ вихре бросит, человека на край бездонной 
пропасти, тогда эта совесть о т к р ы в а е т человеку глаза—только 
для того, чтобы онъ посмотрел-!,, куда низвергается: больше т у т , 
н ѣ т ничего! Но это далеко не то, что нокаяніе хрпстіанское: 
такъ называемое разочаровакіе и. ужасъ злодеяній ему несвой-
ственны; разочарованіе или ожесточает душу, или п р и в о д и т 
ее въ совершенное нравственное бездействіе, но причине нрав-
ственнаго безсплія и изнеможенін,—a покаяніе христіанекое душу 
смягчает , и нрнводптъ носредствомъ внутренняя , д у х о в н а я 
возрожденія кт, новой жизни и деятельности; тамт, страхи, ігре-
ступленій помрачаетъ душу, о с т а в л я е т въ замешательстве все 
ея мысли и чувства, располагает, къ отчаянію; здесь—въ нока-
яиіи христіанскомъ—душа очищается, просвещается, исполняется 
даровъ благодатных-!,, изъ которыхъ первый—мирт,. Есть страхи,, 
свойственный душе христианской,—та святая печаль по Боге, 
когда, чувствуя въ себе жало греховное, она не можетъ успо-
коит!,сн въ самой себе, не и м е е т , въ себе мира и, истощаясь 
въ борьбе съ этими, жаломъ, она страшится сноего недостоинства 
и нечистоты въ очахъ своего первообраза ч и с т е й ш а я и совер-
шеннейшая, и не столько страшится суда, которая еще мо-
ж е т , избежать, сколько греха, суду подвергающая, съ которыми, 
бороться такъ трудно; потому что, но истинному чувству хри-
стіаиской души, если страшенъ судъ, то еще страшнее грехи,, 
если страшенъ ножъ, то еще страшнее убійца! Есть страхи,— 
быть обличену въ неверном-!, унотреблеиіи силъ и даровъ, по-
лученных'!, отъ Источника даровъ и сиди,, ИЛИ оказаться лени-
выми. рабомъ, закопавшими, въ землю т а л а н т , ; есть страхи,— 
впасть въ самодовольство и самооболыценіе п почитать себя что-
нибудь значущимъ, тогда какъ на вѣсахъ правды Божеской, мо-
ж е т . быть, все мнимы я совершенства и заслуги, все мнимо вы-
с о т а дела даже но уравновешиваются си, другими делами уни-
жающими нравственное достоинство жизни. Есть страхи,—при 
всѣхъ видпмыхъ заботахъ и трудахъ оказаться нищими, п на-
гими., тамъ, где нищета и нагота, богатство и красота, изме-
ряются не нашими понятіями, где венецъ и награды раздаются 
не но здешнему суду, и где не можетъ быть более т я ж к а я суда 
и более разительная осужденія,—какъ нрнзнаніе и оставленіо 
въ собственной наготе и нищете предъ лицемъ нрославленныхъ 

святых-!,, столько же украшенных'!, блистающими совершенствами 
S И добродетели - ч е г о здесь мы еще не видпмъ,-сколько 

во шиеиныгь богатством,, даровъ благодатныхъ> еоетальляющнхъ 
блаженство безъ конца. Вотъ страхи, христианский, если можно 
такъ выразиті,ся,—и этотъ-то страхъ душа христіаиская должна 
принести съ собой на исповедь, и онъ не ослабит, ее, не „от-
вергнет , въ замешательство или отчаяніе, какъ страхи, ложный 
ИЛИ преступный, но они, раскроется въ ней въ и с т и н н о » со-
крѵшеніи сердца, въ глубоком'!,, искреннем'!, расканнш, вь чп-
сёыхъ слезахъ и умиленной молитве, и о с т а в и т , по себе т у 
кротость и смпроніе, ту искренность, простоту и мпс'яту чув-
с я а , которыя исповедь души с д е л а ю т совер,псиною и на са-
мом' суде возвысяти, ея ДОСТОИНСТВО. Иотому-то «покаяние хри-
стіанское», г о в о р и т одинъ опытный и благочестивый мужи, 
T Z r b і і і г ь возможность и случай исполнять гораздо болѣе 
добродетелей, нежели всякое другое благочестивое т ™ ™ ™ » ' 

Если не ложный стыди, и страхъ, то какъ часто самолюбие, 
этотъ СИЛЬНЫЙ враги, в с я к а я самопожертвования, поднимает, 
свой голос, среди с а м а я покаянія. Самолюбіе привело къ самому 
худому концу, или, лучше сказать, превратило ту первую испо-
ведь п а д ш а я рода челов'Ьческаго, какую онъ должени, былъ при-
нести еще въ раю, предъ лицемъ Самого, теперь незримаго нами -
Судіи Бога. Мы зиаемъ, какъ самолюбие не позволило тогда пер-
выми, грешниками, придти къ сознанію своего бедственная со-
с т о я т , ' , какъ, вместо исиовѣданія греха, вместо нрошешя о ми-
лости оно выдумывало только одни преступным извинения, и 
д а ж е , - о чемъ надобно съ ужасомъ м ы с л и т ь - р е ш а л о с ь судить 
Самого Судію, слагая на Него свою вину! Мы зиаемъ, что за 
тогдашнее' нераскаяніе впослѣдствіп всю жизнь люди осуждены 
были каяться,—и какимъ горькими,, тяжелыми, покаяниемъ! 

Ныне то лее самолюбіе СИЛИТСЯ убедить каждаго изъ нас г,, 
что мы не сделали грѣховъ важинхъ, па небо вониощихъ, что 
жизнь наша не безъ заблуждений и наденій, не такъ однакоже 
укоризненна, чтобы нельзя было ожидать милости на суде,—что 
наши заблуждении и п а д е н і я - в с ѣ обыкновенным слѣдствія оощей 
для всякаго изъ насъ слабости и порчи. Что же исповедь? Это 
б у д е т , одно общее нрпзнаніе греховности, одно свидетельство 
того, что мы не думаемъ упорствовать во грѣхѣ , и чувствуем-,, 
долгг, совести. Но мы не сделали грѣховъ важных,,: что заклю-
ч а е т , ви, себе эта мысль? Чѣмъ будемъ мы измерять степени 
важности грехов-ь? Если бы мы имели довольно тонкости внут-
р е н н я я зрѣнія, чтобы видеть, какъ грехи, нлодовитъ, неисто-
щим'!, и непрерывен-!, ви, своемъ развнтін п размножении, какъ 



самомалѣйшее сѣмя грѣха рождаете изъ себя непсчислимыя, са-
мыя сложныя ветви грѣхопаденій, и ничтожное, повпднмому, 
преступленіе имеете нерѣдко самыя обширныя и отдаленный 
слѣдствія, которыя переходят), даже изъ рода въ родъ, изъ вѣка 
въ вѣкъ, и самое обширное зло часто теряетъ свое начало въ 
отдаленнейшемъ и малейшемъ іірестуилеиіи,—если бы могли 
видеть это, мы бы не стали, но своему только ынѣнів), почитать 
т е плп другіс грехи неважными. Это—ложное мпѣніе о грехе , 
будто онъ есть дело однократное, ошибка, пли проступокъ, ко-
торый тотчасъ можно приметить п исправить. Напротив),, грехъ, 
по понятію более верному, есть начало въ насъ живое, есть спла 
деятельная, которая пшѣетъ свою жизнь, свое развитіе, свою пло-
довитость. Грехъ—одинъ невозможен), и не существуете: лишь 
только онъ рождается, онъ уже заключаете въ себе неисчстныя 
сѣмена свонхъ порождены, которыя непременно взойдут), и об-
наружатся, и въ свою очередь опять полны семенами новыхъ 
плодовъ. 

Уже съ этой стороны смотря на грехи наши, надобно быть 
слпшкомъ уверенным), въ себе, чтобы тотъ пли другой грехъ 
считать маловажным),. А что еще, если наши грехи надобно су-
дить но понятно н велнчіго Того, Кого они оскорбляют),, но по-
нятно о Его безпредельной святости, для которой малейшее во-
двореніе зла нетерпимо, но мысли о свойстве нравственная за-
кона, который нарушеніемъ одного его правила весь нарушается, 
наконец), п но понятно о природе собственной души нашей, въ 
которой все сплы, все потребности, все бытіе такъ устроено, что 
новрежденіе какой-либо части ея необходимо влечете за собой 
иорчу всего ея существа. Какой грехъ при этомъ можетъ быть 
маловажен)»? 

Все, доселе сказанное, имеете целію объяснить необходи-
мость открытой, полной и подробной исповеди в), таинстве ио-
каянія. Некоторыя общества христіанскія ввели у себя общую 
исповедь предъ служителем), церкви, соединенную съ общпмъ 
отъ него решеніемъ всемъ кающимся.—И теперь, кажется, эти 
общества чувствуют), ложь въ основаніи этого обычая—п сожа-
леют), о своемъ вымысле. Въ самомъ деле, что сказать о боль-
ныхъ, которые, пришедшп къ врачу, въ слухъ себе одннмъ хо-
тят), разсказывать свои болезни? Что сказать и о враче, кото-
рый всемъ больным), безъ разбора предлагаете одно лекарство? 

Нтакъ, сколь бы малы ни были плп казались грехи, на-
добно ихъ возненавидеть, надобно чувствовать отвраіценіе къ 
нимъ, п потому надобно открыто п вполне исповедать пхъ и 
иметь искреннюю скорбь, при пхъ нсповедаиіи. Ядъ греха дѣй-

ствуетъ внутренно и глубоко, приносите душе ^ѣр. ую мор щ 
хотя рана внешняя, черезъ которую онъ проходите, можете быть 
очень невелика. Надобно выкинуть пзъ своего исповедан все 
обп ія пустил обвпненія, которыя ничего не объясняют), въ на-
шпхъ боіезнях), H состояніяхъ душевныхъ, и е л ь ко боле,Vюжъ 
хитине повороты гнездящаяся въ глубин* дупш змія, чтобы 
скрыті? свою голову. Мы не столько любим), Бога, сколько бы 
Х ш еъ такимъ усердіемъ молимся Ему, съ каким), бы 

Г ш ИС столько любимъ ближняя, сколько обязаны: это наши 
Г но «говоря такимъ образомъ, въ покаянш,, замечаете 

одинъ духовный писатель, «ты будешь говорить такія вещи ко-
тои я конечно, могли бы сказать о себе и люди самые совер-
ш е о и с Т д І ж все блаженные, въ раю уже находящиеся, если 
испотѣдь бнла еще нужна для нихъ». Нѣтъ! Такой ли исповеди 
требуюте отъ насъ наша жизнь, наше состояние, внутренне й 
внешнее въ этомъ мірѣ? Тяжки раны сердца, но тѣмъ глубже 
С Г п р о н и к а т ь въ' нихъ, тѣмъ рачительнее ихъ 
и потому не довольно сказать тотъ или другой грехъ, коюрын 
кажется бо лѣе важным),, или более представляется памяти и 
Ä НО надобно пересказать, « Р Е Ш ^ « — 

псе свои грехи—отъ больших), до меньших)., отъ греховъ дела 
до греховъ мысли II слова, отъ греховъ самоволія и жестокосер-
Ï L до греховъ невѣдѣнія, заблужденія, нераденія, оиущенія, оть 
греховъ късмсрти—до греховъ легкомыслія и тіростіггельныхъ. 
но Н этого недовольно, чтобы точно пересказать грехи, надобно 
сказать ихъ причину: было ли это самолюбіе, или тщоадапе или 
упрямство, или суетное удовольствіе, плп обольщеніе, пли нразд 
іость , пли вредный нримѣръ, или какая-либо другая причина. 
И еще то требуете объясненія, как), долго остаемся мы в ь іомь 
или Д Р У Г О М ) , грехе, потому что, чем), долее мы остаемся во 
г р е х е тем), более умножаются его вредныя действія. Большая, 
напр.,'разность между переходящим), тщеславіемъ, 
дывается въ сердце па несколько времени, и между с у е т о ю 
самоугодностію, которою питается наша духовная г о р д о с т ь - в ъ 
продолженіе многих), л е т е или целой жизни. Надобно б ы т ь в н и -
мательнымъ и къ тѣмъ грѣхамъ, которые часто возникают), въ 
сердце и долго владычествуют), въ немъ, такъ что, какъ неръдко 
случается, мы сами того не примѣчаемъ,-внимательным), для 
того чтобы П отъ НИХ), очищать свою душу. Потому надобно 
открывать и самыя склонности, прпвычкп п прочіе источники 
греха чтобы ближе подойтп къ источнику врачевакія п успеш-
нее найти верный нособія; надобно обнаруживать даже т ѣ склон-
ности, по которымъ мы еще и не впадали ни въ какое нреетуп-



леніе: напр., когда духъ уньшія и печали слишком:, тяготить 
насъ, или когда чувствуем:, особенную склонность къ разсѣянію, 
веселости, къ чувственным:, наслаждеиіямъ н т . п. Оловом:,, не 
должно щадить себя ни въ чемъ, что служит:, къ обнаруженію 
наш ихъ немощей и нашего поврежденія: только въ этомъ и мо-
жетъ быть надежда вѣрнаго врачеванія. Со смнреніемъ и кро-
тостію надобно приступать къ аокаяніго; съ полным:, самоотвер-
жеиіемъ надобно раскрыть всю внутренность своего сердца, съ 
простотою и искронностію чувства надобно обличать самого себя, 
чтобы одпнъ раз:, навсегда успокоить совѣсть свою такъ, чтобы 
ничто ее болѣе не тревожило. Призпаніе грѣховъ есть лучшее 
лѣкарство отъ грѣховъ. Есть мпого утѣшнтельнаго п услади-
тельна™ въ этомъ самом:, прпзнанін, когда оно чпсто п искренно: 
есть много духовно-пріягнаго и свѣтлаго въ собственных:, чув-
ствах: , души, когда она очищается раскаяиіемъ, п истинное по-
каяніе, нокаяніе христианское точно, но вираженіто одного писа-
теля,—«пмѣетъ такую сладость н пріятность, изливает:, пзъ среды 
себя такое благоуханіе въ глубину души, что им:, очищается 
вся гнусность грѣха и истребляется все его зловоніе». Это бла-
уханіе есть благоуханіе глагодати Божественной, оживляющей и 
умиротворяющей кающуюся душу, сладость мира духовнаго, ко-
тораго источник:,—крестъ Спасителя. Вотъ единственное у 61;-
жище души, терзаемой раскаяиіемъ,—и не только защита ея отъ 
стрѣлъ вѣчнаго иравоеудія, но н сѣнь ея уснокоеиія, освящсиія. 
«Когда исііовѣдусшь грѣхи твои», говорит:, один:, благочести-
вый мужъ, «то представляй еебѣ, что ты на Голгоѳѣ, у ногь 
расиятаго Іпсуса, и что безцѣнная кровь Его течет: , изо всѣхъ 
Его язвъ въ твою душу, для очпщснія тебя отъ грѣховъ твоих:," . 
Эдѣсь-то, при нодножіи креста, никакое сознаніе и признаніе 
грѣховъ не устрашит:, сердца, никакой страх:» суда и иаказанія 
не возмутит:, совѣстп, но въ мпрѣ н мужествѣ, вооруженная вѣ-
рою il любовію, погруженная в:, язвы Спасителя, душа христиан-
ская смѣло предстоит:, испытанію п суду, безъ боязни и отчая-
нія взирает:, на лицо грозпаго Правосудія и взываешь, как:, объ-
ятый этпмъ воодушевленіемъ взывал:, один:» мужъ: «карай! рази! 
но,—гді; найдутъ во мнѣ мѣсто стрѣлы Твои, когда весь я омыт:, 
кровію Сына Твоего н моего Спасителя»! 

Теперь, разсмотрѣвъ таинство хрпс гіапскаго нокаянія с:, 
его нравственной стороны, обозрѣвъ и принадлежности самой 
псновѣдн, желалось бы представить самый образец:» ИСІІОВІІДП 

христианской, въ его совершенств!;, чтобы прослѣдить въ ней 
самыя чувства и расположения кающейся души, и раскрыть пхъ, 
чтобы видѣть черты пстпннаго покаянія, обратить духъ покая-

пія въ постоянное расположена сердца, и Бо-
гом:, сдѣлать всегдашнею нринадлежностчю Д ^ н ж и п . 

1 чтобы впдѣть исновѣдь совершенную, обратиться ли 
теперь къ первым:, вѣкамъ христианства, когда ревность блаіо-
Іестивая столь сильно дѣйствовала въ сердцах:, христиан:,, что 
= I НИХ:, была дѣйствіемъ в с е н а р о д н а . , въ которомъ 
Г Г участіс вся церковь , -когда кающійся открывал:, я 
Л н Х ш ш т ь своп грѣхп нредъ всѣми, и въ знак:, раская.ші 

Г Х Г и р о х о д и л ъ разныя степени самаго тяжела™ покая-
таким:, самоотверженіемъ, которое изумляешь нынѣхри-

стіакъ самых:» ревностных:,? Истинная и * ^ 
н о - о н а выше наших:, немощей; въ этомъ надобно прнзна ься 
Обратить ли взоры отъ міра къ н у с т ы н ѣ - н тамъ видѣть образъ 
покаяніи и к а ю щ и х с я , - в и д ѣ т ь то, что но словам:, одного о е -Г па «ни око н е р а д и в а ™ чсловѣка не видало, ни ухо лі. ш -

а " н е слышало, и на сердце невнимательная. не 
Что же впдѣть? «Видѣдъ я, продолжает:, 
дѣтсль обитель кающихся, или, лучше сказать, страну плачу 
ш хт вп ѣ п , произвольных:, осужденниковъ, чрез:, весь день и 
Г ' : , неподвижно, усильно и скорбно съ естеством:, 
бор щ і х Т и ОТЪ такой борьбы ^ ^ ^ Г ^ ъ ' Г и 
o À ï ни малаго покоя, но самих:, себя іюносятъ и самих ь сеоя 
ш і ^ ш ™ ^ ошь Лѣности всяким:, поношеніемъ н злослошемъ 

3 Дмих: , Иные пзъ нпхъ обращают:, взоры на небо, и 
оттуда просятъ « щ и съ воплем:, и стенанісмъ; другое стоять 
на мотитвѣ п, на иодобіе осужденных:,, имѣютъ у себя связан-
ныя назаіи рук " они преклоняю гъ съ печалію лице свое къ 
™ Г н с и К ь себя недостойными даже воззрѣгь на не т 
Опш пзъ них:, всю землю орошали слезами, друіче, не имѣя 

' з , сам себя терзали. Иные о душахъ свопхъ, какъ мерт-
вых: ' рыдали, не въ силах:, будучи удержать и снести болѣ -
ней сердечньіх:,... Иные изъ них:» съ сердечным:, уиовашемъ же-
лали и просили у Бога оставленія всѣхъ свопхъ грѣховт, дру-
гие по смпренномудрію, считали себя прощен я недостойными, 
и ™ щ акъ Нѣкоторые просили Бога, чтоб:, Онъ здѣсь 
чалъ а въ б у л у т е м : , помиловал: , , -друпс, отягчаемые совѣстію 
ршл'ялн! чтобіі Онъ ни въ муку вѣчную пе повергал:, ихъ ни 
Своего царствія не удостоивалъ , -и въ этомъ только думали 
н Х и себѣ отраду. Они. забывали пищу, и иные, вкусив:, не-
м Г о хлѣба, отвергали тотчас:, его отъ себя своею рукою, на-
зывая себя недостойными и человѣческой нищи; слишкомъ не-
ш о испивали они воды, чтобы только не У ^ т ^ 

Отъ многих:, и частных: , колѣионреклоненіи жесточаншія раны 



на колѣняхъ; очи померклня, лишснныя рѣснпцъ и глубоко впав-
шія; ланиты пзъяввленныя и отъ нотоковъ горячнхъ слезя, пла-
менѣющія; лица сухія п блѣдныя, и нпсколько не отличныя отъ 
мертвыхъ; нерси, стъ ударовъ поеннѣвшія, такт, что отъ силь-
ных!, біеній извергались чрезъ уста кровавыя мокроты. Нельзя 
было слышать другихт» словъ, кромѣ; горе мпѣ! помилуй! спаси! 
прости,—если есть какое-либо проіценіе! II самаго гроба нерѣдко 
он и лишали сами себя. Приближаясь къ смерти, миогіѳ изъ ппхъ 
съ клятвою упрашивали другнхъ, чтобы не удоетонвали ихъ че-
ловѣческаго погребенія, но—пли бросили бы тѣло ихъ въ рѣку, 
какт, нечеловѣческое, или въ ноле отдали зверямт. на съеденіе. 
И очень нередко такое желаніе нхъ было исполняемо»! 

Что сказать о такомъ покаяніи,—чрезвычайном!,, странномъ 
и едва вероятном!, нокаяніи? Найдешь ли оно себе обънсненіе 
въ самыхъ расноложеніяхт, души кающагося? Найдешь ли под-
твержденіе въ истине хрпстіапскаго покаяиія? «Знаю я, гово-
рит!, тотъ же наблюдатель этихъ подвяговъ иокаянія,—знаю, 
что эти описанные мною подвиги однпмт, покажутся невероят-
ными, другпмъ невозможными, а иные, можетъ быть, увпдятъ въ 
ннхъ одно состояніе душевнаго отчаянія. ІІо мужъ доблествен-
ный находитъ здесь для самого себя нобужденіе и, іголучпвъ въ 
собственное сердце стрелу пылающей ревности, съ усиехомъ бу-
дет!. пользоваться этимъ нобужденіемъ—кь покаянно. После этого 
и другой, нознавъ свою немощь п чрезъ собственное самоунпчи-
женіе ставь смиренномудрым!,, пойдетъ волѣдъ за нервымъ, а 
можетъ быть п сравняется съ нимъ. Только нерадивый и непо-
стоянный не долженъ касаться описанныхъ теперь подвигов!,,— 
чтобы, отчаявшись, не потерять и того, въ чемъ онъ трудится. 
Статься не можетъ, чтобы, упавъ въ глубину беззаконія, мы пзъ 
него возсталп, если чрезъ покаяніе не сойдемъ въ глубину СМІІ-

ренномудрія. Иное смпреніе кающихся состоишь въ сношеніи 
оскорблепія; иное—въ чувствованіп угрызеній совести».. . 

ІІерейдемъ кь нынешнему образу нашей обыкновенной исно-
ведп,—где въ одной сокровенной беседе кающагося съ одннмъ 
служителем! алтаря должны раскрыться совесть и обнаружиться 
дела; где путемъ одного устнаго псиоведанія должны пзверг-
нуться все скверны греховныя изъ внутренности души п сердца,— 
где ни стыдъ множества свидетелей, или открт.ітаго покаянія, 
ни страхъ тяжелыхъ пспытаній, грознаго суда, или тяжкнхъ 
нодвпговъ поваянія, не можетъ тревожить души; где вся испо-
ведь совершается, невидимому, такъ просто, такъ скоро п легко, 
что нрпмиреніе ci, Богомъ—весь иланъ спасснія,—столь великій 
по объему, столь неограниченный но продолжение, столь пено-

стижимый по началу и основание, -какъ будто о ^ щ а е г с я въ 
одномъ слове кающагося грѣшнпка: согре.нплъ! помилуй! гдѣ 
взору кающагося—въ тишине усдиненія-представляется одпнъ 
пробой аналой съ евангеліемъ и крестомъ, -и это являетъ 
силу и собою заменяешь предъ его совестно всѣ памятникн н 
знаменія самыхъ велнкнхъ и чрезвычайных! дѣлъ « т щ е е т в а 
Божія, нодвигшаго собою небо и землю, время и в е ч н о с т ь , - іок о 
для устроеиія этой нашей и с н о в ѣ д и - и только это заменяешь 
собою въ глазахъ исповедника и страшный некогда для нзрапль-
тянъ Синай, явившій, среди громов!, и бурь, людямъ р о з н ы й и 
неумолимый законъ, но которому они долженствовали быть су-
димы и осуждаемы на веки безъ п о щ а д ы , - п страшное некогда 
•телпще Голгооы, где среди необычайных!, потрясеній природы 
сосредоточены были все мученія ада надъ о ч н с а ш ^ л т о ю жерт-
воіо, которая приносилась за грехи міра, которая собою для м ра 
изображала то, какого суда и наказанія стоили грехи. его, ка-
кую страшную п невыносимую исповедь онъ должен ь былъ при 
нести самъ за с е б я , - е с л и бы оставлен! былъ самъ себѣ! Все 
здѣсь такъ упрощено, такъ сокровенно, все такъ облегчено ради 
немощей нашнхъ! Но и эта простая исповедь все же должіпі 
быть страшнымъ судомъ надъ нами, въ насъ самихь - и т о к р а і 
кое время нокаянія должно действовать на вечность! Какое же 
иоложеніе кающагося можешь быть прилично такой нсновѣди? 
Ноложеніе блуднаго, кающагося сына, когда онъ <ыь ^ ѳ прк 
шед!,, рече: воставъ иду ко отцу моему, и реку ему. Отче! со 
грѣшихъ на небо и предъ Тобою... И в о с т а в ъ - п д е » . . . (Лук. іо, 
1 7 - 2 0 ) Тичое но глубокое и решительное раскаяніе въ поте-
рянной жизни,-прямое и твердое намереніе исповедать Отцу 
своему проступки своп, и ждать отъ Него со смиреніемъ ре.не-
нія своей участи: вошь образъ нокаянія, самый с в о н ^ е ш ш и и 
естественный для нашей исноведн, тихой и сокровенной, но ко-
тарГя должна быть решительна, и должна иметь всю свою силу. 
Въ иокаяніи блуднаго сына эти черты такъ сильны н іроіа-
тельны. Вт, себе нршиедъ: нрозрѣвшій » и у ^ е и н и м ъ о к о м ъ -
чтобы видѣть все раны и болезни души и всю глубину но 
стыдныхъ паденій, до которыхъ довели страсти и пороки, вол 
нуемый разнообразными и противоречащими мыслями о пере-
мене своей жизни, уединяясь душею и тѣдомъ, чтобы свободнее 
беседовать съ собою и проливать обильные потоки слввъ, не 
могши более владеть своею иечалію, отъ стыда " V f ™ ™ ™ * * 
къ земле и не смея возвести ихъ къ * е б у , - о т к у д а внрочемъ 
ожидаешь своего снасенія, взывая къ самому себе голосомь вы 
нуждепнымъ воздыханіями изъ глубины сердца: с о г р ѣ ш и х ъ . -



вотъ состояніе кающаяся б л у д н а я сына,—и это-то состояніе 
всего лучше видѣть въ уединенной исновѣди христіаннна предъ 
алтарем'ь. Истинное раскаяніе говоритъ мало п д е й с т в у е т , ре-
шительно. Тутъ, въ тишине нашей пеновѣди, въ обнаженіп на-
шей совестя, когда каждый изъ насъ, уединенный, какъ блуд-
ный сынъ, оставляется собствсннымъ чувствованіямъ, — тутъ, 
чѣмъ менее можетъ занимать и развлекать насъ внешность, че.чъ 
больше простоты въ образѣ иокаянія, тЬмъ большую силу на-
добно дать чувству внутреннему, тѣмъ громче должна говорить 
совесть, тут'ь, где міръ насъ не впдитъ и не с л ы ш и т , и мы 
ничего не внднмъ нредъ собою, кроме Бога и Его служителя,— 
т у т ъ должно вполне раскрыться наше внутреннее состояніе; вся-
кая завеса прелести и обмана, скрывающая нашу жизнь отъ 
насъ самихъ должна пасть, суетныя и льстпвыя ноиятія света, 
иодъ которыми онъ представляеть я въ насъ в о с п и т ы в а е т сноп 
страсти, должны исчезнуть; не только надобно оставить всю гор-
дость и самолюбіе,—весь ложный стыди, и страхъ,—въ такой 
исповеди, какъ наша, это очень нетрудно и особенно необходимо, 
но и все высокое для міра: возвышенность рода или зваиія, 
мысль о лпчномъ достоинстве, или чести, нрсдубѣждспія—все эти 
завесы, скрывающія въ свете насъ отъ насъ самихъ,—то само 
себе противоречащее понятіе о чести, то мнимое благородство, 
ложная образованность, но нонятіямъ света,—должны исчезнуть 
или переменить свое назваиіе: т у т ъ надобно видеть и раскры-
вать свободно все свои раны, для того, чтобы получить отъ 
нихъ нсцѣдоніе, надобно стыдиться только себя, чтобы переме-
нить себя, надобно обвинить себя, чтобы получить оправданіе, 
надобно совершенно уничижить себя, чтобы возстановить вполне 
свое достоинство. Здесь, въ нашемъ сокровениомъ нокаянін, ничто 
не п р е п я т с т в у е т , а, напротнвъ, все благонріятствуетъ намъ 
испытать свои силы надъ етыдомъ самосознанія, удерживающими, 
насъ въ свете , и слабостями нашего сердца, которыми такъ же-
стоко пользуется свѣтъ, чтобы тиранствовать надъ нашемъ еерд-
цемъ своими злыми страстями и обычаями; здесь, въ тиши уеди-
ненія и свободнаго самонспытанія, всего удобнее излить нредъ 
Богомъ всю горесть души, такъ много теряющей въ этой жизни 
вместе съ потерею невинности, души стесненной самою жпзнію, 
въ которой непрестанный мятежи, суетъ, страстей и заботь ли-
ш а е т ее всякаго покоя, въ которой она должна подчиняться 
всеми, условіямъ света, выдуманными, его порчею, его развраще-
ніемъ пли его нраздиостію п инчтожествомъ,—п ви, которыхъ, 
поэтому, нѣтъ ничего для души чувствующей п мыслящей, кроме 
скуки и тягости, кроме рабства и непрерывная крушенія: излить 

душу, познавшую скорби среди самихъ удовольствш жизни, 
томленіе среди с а м а я разсѣянія, пустоту среди видимая оби-
-іія всѣхъ радостен и паслажденій чувственных!,; излить чувства 
души, принужденной въ свѣте скрывать свои лучшія чувства и 
быть въ какомъ-то мучительном!, противореча съ самой с о б о ю , -
тамъ где эти чувства не постигаются или не уважаются, где 
голос'ь міра, всегда блаженствующаго ви, своемъ безчувствш, ока-
зывается силыіѣе ея и з а г л у ш а е т ее своими, шумомъ, пли гдѣ 
страсти человѣческія угрожают!, ей борьбою не но силами,. Ідѣ 
лучше, где удобнее н полезнее раскрыть все эти чувства души, 
какъ не ви, мѣстѣ псповѣдп, где не отъ кого скрывать нхъ, н 
где по самому устройству исповеди, все благопріятствуетъ ихъ 
свободному пзліянію? И надобно, кажется, согласиться, что ничто 
столько не способствует къ ощущснію сладостныхъ утѣшеній 
религіи вт, нрощеніи и разрешены совести, столь нужныхъ для 
кающейся души, какъ эта тихая, уединенная исповедь. Bu, томъ 
образе нокаянія, когда кающійся грѣшникъ всенародно откры-
вает!, себя и свою совесть, и объявляет, при множестве свиде-
телей свои заблужденія и иаденія прежней жизни,—тутъ—нельзя 
думать, чтобы душа этого кающаяся скоро могла ощущать утѣ -
шенія благодатная мира, скоро и вполне могла уснокоиваться. 
въ самомъ разрѣшенін, и чтобы открытіе такое греха и разно-
образный висчатленія о т , того на другихъ людей не могли еще 
более отягчать совесть; состояніе души въ такой исповеди 
должно быть слишкомъ напряженно. Въ тѣхъ ужасающихъ под-
вигах!, нокаянія, которыхъ онпсаиіе мы впдѣли прежде, где 
кагоіційся сами, на себя н а л а г а е т , тяжкія раны, гдѣ отъ необы-
ч а й н а я самоумерщвленія, невообразимых!, для паси, произволь-
ных!, мученій, человекъ не п е р е с т а е т терзаться душею и т е -
лом!., сколь напряженными, страданіямъ п о д в е р г а е т свою душу, 
столь же глубокими язвами покрывает, свое тело,—тами, скорее 
В И Д И Ш Ь с т р а ш н а я ви. своихъ нреступлсніяхъ преступника, не-
жели сокрушенная сердцемъ христіанииа, скорее воображаешь 
все ужасы гнева и нравосудія Божеская и его неумолимость, 
его неотвратимыя кары, нежели ожидаешь благодатныхъ утѣ -
шеній и небеснаго мира кающемуся, тамъ более поражаешься му-
ками грешника, временными и вечными, нежели помышляешь о 
сладости обращенія души къ Богу и благотворных!, плодахъ того 
о г н е н н а я очищенія, какому Они, подвергает, душу, при ея обра-
щены. ІІанротпвъ, въ тпхомі» раскаянін и мирной исповеди—удоб-
нее всего слышать нредъ собою тихій глась Любви Отца ІІебеспая, 
нрпзывающій къ Себе обремененную грѣхомъ душу, п со всею 
благостію готовый снисходить къ ея немощами,, тірпнпмать ея 



покаяніе, т у т ъ удобнее, раскрыт, всѣ раны своего сердца, вос-
чувствовать ВТ, глубинѣ его деГіствіе и псцелягощаго, благодат-
наго мпра п отрады небеснаго мнлосердія и нроіценія, восчув-
ствовать, какъ блнзокъ къ намъ Отецъ Небесный,—л въ этомъ 
одномъ чувстве, можетъ быть, скорее, чѣмъ во всякомъ другомъ 
напряженномъ подвиге нокаянія,—подкрепить силы своего пзне-
могающаго духа, разсеять всякій неосновательный страхъ, уми-
рить совесть; т у т ъ — в ъ самое краткое время истинно каюіційся 
впдптъ, какъ одно смиренное его покаяніе уничтожаете все за-
трудненія, дотоле смущавшія его душу и совесть; т у т ъ горы, 
которыя онъ думалъ видеть предъ собою, когда пристуналъ къ 
покаяніго въ одно мгновеніе, отъ одного гласа чпстаго раская-
нія—уравниваются и исчезают),; т у т ъ раскаяніе не можетъ быть 
бурнымъ нламенемъ, пожирающим), душу, но разве тихимъ до-
ждемъ, ее орошающим),—п все располагаете къ тому, чтобы 
дать себе чувство кроткой преданности Отцу Небесному, чувство 
сыновней покорности п любви,—для которой за всякій просту-
пок), самое тяжелое паказаніе—оскорбленіе Отца. 

Вотъ совершенства нашей тихой и уединенной исиовѣди,— 
п мы не иаходимъ для нея образца совершеннейпіаго, какъ 
образъ покаянія блуднаго сына. Не вопли и терзаніе, а чистота 
нстиннаго, внутренняго чувства, не піумъ изысканных), подвп-
говъ, а глубина емпренія, не столько страхъ п ужасъ, сколько 
любовь, должны управлять нашпмъ раскаяиіемъ. Нечего сму-
щаться и множеством), паденій. «Ничего столько не надобно 
страшиться въ несчастіп, говорит), одпнъ опытный мужъ, какъ 
отчаянія H неуверенности въ пособіяхъ. Небесный Врачъ нахо-
дит), удовольствіе исцелять для насъ самихъ непсце.лышя бо-
лезни, и болыніе грешники наиболее требуютъ Его милости. 
Не больше ли блистаете велпчіе Божіе, когда рука творческая 
извлекаете Іону пзъ глубины бездпы, и возставлястъ Петра, уто-
пающаго въ море? Можетъ быть, что и на последней стененп 
греховъ начнется действіе благодати; можетъ быть, что первое 
знаменіе милостей нсбесныхъ будете положено на последней 
степени нашего злоіголучія!» «Видалъ я, говорите также одинъ 
свитый мужъ, души до безумія въ тѣлесную красоту влюбляю-
щіяся, но т е же самыя, представши, себе на мысль нокаяніе, п 
уже но вкушеніп чувственной любвп, всю свою любовь усили-
лись обратить ко Господу и, победивши мужественно всякій 
страхъ, съ ненасытпмою жаждою устремились къ любленію Бога. 
Вотъ почему, продолжает), тотъ же св. мужъ,—Господь и той 
уцеломудривіиейся блуднице говорите: оііуіцаются грѣси ея 
мнози, зане возлюби много,—пе за то, что много убоялась, но 

много возлюбила и возмогла удобно отразить любовь любовію». 
Такъ п блуднаго сына отецъ любящій пріялъ и облобызалъ 
прежде, чѣмъ тот),, въ сокрушеніп сердца, усиелъ выговорить 
всю свою исповедь! 

И то, наконец-ь, можно сказать въ пользу нашей исповеди, 
что она даете, кающемуся видеть удобность обповленія прежней 
жизни п начатія новой, лучшей. Отецъ чадолюбивый спешить 
па встрѣчу блудному сыну,—спешите, но выраженію одного учи-
теля Церкви, для того, чтобы на пути ему не случилось какого-
либо пренятствія, могуіцаго удержать его. Въ самомъ деле, самая 
пустая, незначущая вещь въ состоянін поколебать грешника въ 
начале его покаянія. «Это такой человека,, говорите одинъ писа-
тель,—который, долгое время испытывая всю ярость волнъ и бурь, 
не въ силахъ держаться самъ собою, ежели не подкрепите его 
рука помощи. Одпнъ случай, одна неудача, внутреннее смущеніе 
пли нѳудовольствіе, можетъ заглушить въ душе иервня дѣй-
ствія благодати. Душа робкая л нерешительная, колеблясь между 
страхом), и благочестивым), желаніемъ, останавливается, прихо-
дите в), нзнеможеніе и иногда отступаете отъ нрпнятаго пути 
обновленія. Наша исповедь своей простотою, лсгкостію, устране-
ніемъ видимыхъ ужасовъ суда,—много помогаете въ этомъ случае 
душе кающейся. Она оставляете после себя чувства въ душе 
мирны я и кроткія, отрадныя п утешптельныя,—и особенно спо-
собна воспитать въ душе умиленное чувство признательности 
къ Спасителю,— что, въ свою очередь, можетъ расположить насъ 
к), смиренію: «разрешснія во грЬхахъ зиаменіемъ есть, говорите 
одинъ св. мужъ, — если кто всегда себя грешным), почитаете». 

О причащеніи. 

Принося искреннее н чистое раскаяніе во всѣхъ свопхъ 
грехахъ, христіаішнъ успокопвается въ чувстве прощенія п раз-
решенія; его духовныя раны врачуются п покрываются; его со-
весть, страдающая подъ тяжестію страстей и нороковъ, облег-
чается, и среди знойной пустыни, какую представляете жизнь 
міра, налимаго и опустошаемаго зноемъ собственных), золъ, душа 
лаходитъ мнръ н прохладу подъ сенію жпвотворной благодати 
Божественной. Вотъ плоды покаянія. Но, успокоенный въ про-
шедшем),, духъ человека всегда еще много имеете думъ на буду-
щее. На таком), тяжелом), пути, каковъ путь этого міра, и для 
такого нутешествія, какова эта жизнь,—мало для странннка одной 
т е н и и прохлады. Его жизнь все идете впередъ: и долгій покой, 
не только внешній, но н внутренній, не возможешь. Надобно 



рѣшаться, действовать п идти далее. Мало одного нокаянія: недо-
статочно его однпхъ іілодовъ. Надобно запастись новыми силами 
въ душе и возстановпть, такъ-сказать, восполнить жизнь души, 
истощенную въ неправильной деятельности; на добно запастись 
новою пищею для души, чтобы утолить ея голодъ, тѣмъ силь-
нее чувствуемый тогда, когда нища греховныхъ и суетныхъ 
наслажденій оказывается ложною п вредною; нужно запастись 
новою бодростію и ревностіго, чтобы решительнее действовать 
въ будущем!» къ пользам!» души. А смерть? а вечность? Когда 
и все грехи прощены человеку, мысль о 'безконечпой вечности 
тяжелым!» камнем!» у надает!, на душу, заставляет!, ее невольно 
страшиться,—если не суда и мученій,—то собственной нищеты 
и собственной малости. Съ чѣнъ пойдешь эта истощенная въ силахъ 
душа въ ту жизнь, где, поскольку высшее открывается блажен-
ство, постольку высшее требуется совершенство? Такъ, прощая, 
напр., должнику все его долги, мы его утѣшасмъ свонмъ благо-
дѣяніемъ; но если за всЬмъ тѣмъ онъ остается бѣденъ и несча-
стен!,, то п выходя изъ темницы, онъ не радуется своей жизни. 
Таково же, кажется, было бы состояніе человека, еслп бы оставить 
ему одно покаяніе, одну благодать ирощенія,—и ничего более. 

И, кажется, еслп бы Премудрость Божія въ дѣле снасенія 
человека остановилась только на томъ, чтобы даровать ему нро-
іценіе греховъ: его участь не была бы совершенной. Тутъ нужно 
нѣчто более. И Премудрость Божія делаешь гораздо болѣе для 
человека, нежели только прощаешь его. Она его вновь и вполне 
пересоздаешь,—н не только духомъ, но н духовно-чувственно,— 
нересоздастъ тѣломъ и кровію Спасителя. 

Никакой умъ не могъ бы, не дерзнула, бы представить себе 
что-либо подобное для снасенія человека. Но и после того, какъ 
это уже совершилось, никакой умъ не измеришь въ этомъ таин-
стве—высоты Премудрости Божественной, и глубины Ея снпехо-
жденія къ человеку, и широты Ея довечнаго плана о человеке, 
и долготы Ея непстощпммхъ средствъ—для его иол наго и совер-
ш е н н а я обновленія. Не будемъ теперь касаться этого таинства 
со стороны догматической. Предполагаем! его обозреть въ двухъ 
отношеніягь: 1) въ разсужденіи его потребности для нашей жизни 
духовной II его дѣйствій ' въ этой жнзнп, и 2) касательно над-
л е ж а щ а я употребленія таинства съ нашей стороны. 

Наша душа требуешь сродной себе нищи. Но при этомъ 
наша душа не то, что чистый, бевшЬлесный духъ, который тре-
буешь себе чистой духовпой пшцн и можетъ ею одной питаться: 
чистый духъ можетъ питаться чистымъ созерцаніемъ чистой 
истины,—и тем!, непрестанно п безпрепятственно давать новую 

жизнь своему разуму, можетъ питаться чистымъ чувством! ч и с т а я 
блаженства, и тѣмъ давать всегда и непрестанно новую жизнь 
силе своихъ ощущеній; можетъ жить въ чистыхъ действіяхъ воли, 
утвержденной въ добре и въ ностояниомъ расшпреніп н coBepj 
шенствовованіп этихъ дѣйствій,—непрестанно восходить кт, новой 
и полнейшей жизни, въ цѣломъ своемъ существе, ноелпку, где 
чистое добро, тамъ чистая истина и блаженство,—и следова-
тельно, чистый духъ тамъ всеми силами существа своего живетъ 
и действует! , ,—въ полнѣйшемъ и совершеннѣйшемъ смысле этихъ 
слов!,. Такова, конечно, жизнь чистыхъ духовт, въ сферах!, нре-
мірныхъ. Но не такова, естественно, жизнь нашей души па земле. 
Чпстыя, непосредственныя созерцанія истины для нея недоступны 
и невозможны; для нея нѣтъ ч и с т а я блаженства, поелику она 
еще пе утверждена въ чистомъ добре,—а она не утверждена въ 

•добре, потому что еще предана борьбе добра и зла, борьбе ду-
ховнаго съ чувственным!, небеснаго съ земнымъ. Сплы ея, время 
отъ времени, ослабевают!,; подобно, какъ организм! телесный, 
въ періодахъ своего развптія, чрезъ несколько лѣтъ подвергается 
петощенію и требуешь обновленія,—и естество нашей души, въ 
непрерывной, но далеко несовершенной, деятельности, какъ бы 
истощается и требуетъ духовнаго обновленія. Если даже при 
семъ не иметь вт, виду нравственной порчи душп, составляющей 
главную причину ея безсилія, то и чистая, естественная жизнь 
души—духа, заключенная въ теле,—но можетъ не иметь нужды 
вт, особенных!, средствах ! къ своему ноддержанію и обновленію. 
Взаимное отношеніе между духомъ и тѣломъ таково, что состоя-
ніе одного пзъ ннхъ необходимо имеешь вліяніе на д р у г а я , п въ 
другомъ производит!, свои дѣйствія. Такая пища, которая бы 
только питала духъ, а не лмѣла сплы питательной для тела, 
не только не могла бы вполне поддерживать нашей жизни, ду-
ховной, также' какъ и телесной вместе, но и не могла бы имѣть 
совершенных! дѣйствій для одного духа: духъ все—пмѣлъ бы 
жизнь не полную п не совершенно развитую н крепкую, потому 
что тело—его необходимый сочленъ въ существе человека, его 
необходимое орудіе п органа,, целая половина бытія нашего,— 
оставалось бы безъ пищи, а следовательно, безъ жизни: неизбеж-
ное телесное разрушеніе пресекало бы все развитіе жизни духов-
ной. И наоборот!,, пшца чувственная, питательная только для 
тела il не имеющая силы для духа, - д а в а л а бы человеку лож-
ную жизнь, 1IOTOMV что только возращала бы и расширяла бы 
тѣло, тогда какъ духъ,—средн впднмо цветущей жизни тела, 
невидимо бы умиралъ. Итакъ, человеческому существу, здесь, на 
землѣ, нужна ппіца духовно-чувственная: это была бы ппща 
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совершеннейшая, которая могла бы вмѣстнть вт, себѣ, такт, ска-
зать, духовную чувственность п чувственную духовность, кото-
рая 'бы, то есть, питала душу чрезъ тѣло и тѣло чрезъ духъ ,— 
которая бы, доставляя духу сродное ему духовное питаніе, вмѣетѣ 
могла бы быть принимаема въ чувственный органивмъ; нища, 
которая въ чувственном!, элемептѣ заключала бы силу духовную 
для поддержания и обновленія жизни духа, и чрезъ эту духов-
ную силу пмѣла дѣйствіе для самой плоти, ее возрождающее, 
очищающее и направляющее въ нравильныя отношенія къ духу; 
ншца, которая бы, вовстановляя жизнь тѣла, приводимую вт. 
разстройство зломъ физическими,, п потребляя его дѣйствія въ 
организме, въ то же время врачевала и уничтожала въ душе 
смертоносны я дѣйствія зла нравственнаго п, такими, образомъ, 
чрезъ унпчтоженіе одного зла истребляла бы другое п приго-
товляла все существо человека къ полному обновлен™ и совер-
шеннейшей жизни; пакоиецъ, чтобы довершить изображеніе,— 
пища, которая эту жизнь временную души п тѣла приготовляла 
бы для жизни будущей,—для тела, после разлученія его отъ 
души, приготовляла бы не тлѣніе, смрадъ и ничтожество, какъ 
эта нечистая п грубая пища, которою мы повседневно питаемся, 
но полагала бы въ тѣлѣ нашемъ семена нетлѣнія и будущаго 
возстановленія, а для души приготовляла бы, ио смерти тела, 
не вечную муку въ томленін и гладе духовномъ, нестсрнимомъ,— 
въ отчужденіи отъ света и жизни Божіей, что готовить намъ 
обыкновенная ппща нашпхъ суетнихъ наслаждений, нашнхъ стра-
стей и всѣхъ тенерешшіхъ грубнхъ п грѣховныхч, обольщены, 
но въ душѣ полагала бы семена жизни вечной въ чнстомъ сзѣтѣ 
и блаженстве, начало тѣхъ совершеннейшкхъ ея наслаждены 
жизнію, которыми, не должно быть конца. Не правда лн, что 
такая нпща но своему существу п но своими, действиями,, какихъ 
можно бы отъ нея ожидать для человѣка, уже была бы таин-
ством!,? И такая-то нпща первоначально устроена была человеку 
въ райскомъ древе жизни, которое естественными, путемъ должно 
было приводить жизнь человека къ тѣмъ дѣйствіямъ, которыя 
мы теперь представили—хотя эти дѣйствія не могли принад-
лежать собственно дереву, а внутренней, Божественной силе, въ 
иемъ сокрытой. Эта сила, однако-жъ, скрывалась иодъ чувствен-
ными, образомъ н въ чувственном!, питаны,—следовательно, дей-
ствия ея были совершенно приспособлены къ природе человека, 
и блаженный Августипъ, конечно, были, нравъ, когда называли, 
древо жпзнп—таннствомъ. 

Но во всемъ совершенстве, во нсемъ могуществе чрезвы-
чайной, сверхъестественной сплы, такая пища предлагается намъ 

въ таинстве Тела и Крови. Действія совершеннейшей, духовно-
чувственной нищи, какъ мы ее теперь представили, не суть 
действія только воображаемый. Надобно со вниманіемъ просле-
дить беседу Іисуса Христа си. іудеямн оби. этой именно пищѣ ,— 
переданную намъ евангелпстомъ Іоанномъ: тамъ она изображается, 
какъ брашно негпблющее, какъ истинный хлѣбъ съ пебесе, какъ 
хлѣбъ животный, отъ котораго ядущіе не нмутъ взалкатися, п 
будутъ живы во веки,—какъ семя и залогъ нашего воскресенія, и 
духошгаго-въ едпненіп души съ Творцомъ, и те.леснаго—въ день 
общаго возстанія и обновленія міра. 

Ионятіе о т е л е и крови даетъ понятіе о естестве; образы: 
хлѣбъ и вино—выражаютт, жизнь. Итаки,, въ таинстве Евхари-
стии несомненно сообщается нами, новое естество, новая жнзнь. 
Мы не можеми» объяснять, какъ это совершается ви, ташіствѣ н 
въ насъ: но, что это совершается, это не должно такъ казаться 
странными, ИЛИ невозможными,, чтобы нельзя было тому верить. 
Разнородная пища, ежедневно нами принимаемая, даже чуждая 
нашему естеству,—прелагается въ наше тело и въ нашу кровь. 
Да и вся жизнь видимой природы не держится ли именно зако-
ном!, преложенія, или просуществленія, посредством!, котораго 
одпнъ впдъ тварей непрестанно переходптъ въ другой, изъ нпз-
шаго въ внсшій, и обратно? А въ таинстве Евхаристіи предла-
гается намъ не чуждое намъ какое-либо вещество или естество, 
а тело и кровь,—наше же естество и отъ насъ же взятое. Оно 
предлагается намъ уже очищенное, освещенное, совершенное, 
возвышенное до нрпчастія всей полноты Божества въ лнцѣ Бого-
человека; и предлагается, и прелагается въ насъ, подобно какъ 
чистая п плодоносная лоза прививается и пресуществляется въ 
д и коми» дереве и его оплодотворяетъ. Таинство принимается нами 
поди» чувственными, образомъ: но действует! , въ насъ духовно, 
возрождая наши, духъ, обновляя его силы, врачуя его немощи, 
возвышая его деятельность,—и вмѣстѣ съ тѣмъ д е й с т в у е т въ 
нашей жизни телесной, освящая ее и укрепляя силы ея къ 
петленію и будущему возсозданію. Для достаточного понятія объ 
этомъ совокупном!, духовно-чувственномъ дѣйствіи Евхаристіи 
довольно знать, что въ ней мы причащаемся тѣла не безжизнен-
паго, или смертиаго, но воскресшаго и безсмертнаго. Совершен-
нее и могущественнее такого средства къ нашему всецелому 
возрожденію представить невозможно. Какъ полное жизни сЬмя 
полагается въ недра земли,—н изъ земли выходитъ цветущее 
растеніе, какъ полная питательной силы нпща принимается нами 
въ наши, организм'!,, и онъ ея дѣйствіемъ постоянно возрастаѳтъ 
и укрепляется,—и Тѣло п Кровь нашего Спасителя соединяется 
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съ нашимъ естествомъ,—д дзъ него должснствуетъ образоваться, 
п не во времени только, но и въ вѣчноети, естество высшее 
нервобытнаго, чистое, духовное, свѣтлоѳ, обновленное и прослав-
ленное безсмертіемъ. 

Страждущій Іовъ, желая дать сильнѣйшее свидетельство 
своей добродетели, представляете восторгъ свонхъ домочадцевъ, 
когда полные любви къ нему и въ желанін всегда быть съ нимъ— 
они восклицали: «Кто убо далъ бы намъ отъ плотей его насыти-
тися?» (Гон. ХХХГ, HI). Страшныя слова! Но въ нихъ веетъ духъ 
нророческій: они нредъизображали т у силу любви, какую не-
когда имела возбудить въ сердцахъ человеческихъ благодать Бо-
жественная, нредъизображалн и таинственное средство для вы-
р а ж е н а и укрЬпленія любви взаимной,—и едлненія между Бо-
гомъ и человеками. Такъ! Единеніе между человеком), н Богомъ 
необходимо для человека, не только—но взаимным), отношеніямъ 
между Творцсмъ и тварыо, первообразом), п образомъ, безконеч-
нымъ и конечнымъ,—отношеніямъ, но которым), конечное, образъ, 
тварь, безъ Творца, первообраза, безконечнаго,—существовать не 
можетъ; но и единеніе существенное, единеніе любви, жизни п 
самаго существа. Иначе состояніе человека нельзя и представить, 
не противореча существенным), его потребностям), и его истин-
ному назначение. Бсякая любовь въ человеке, обращенная не къ 
его первообразу, есть только наденіе п мученіе; всякая жизнь, 
не возсоединенная съ жизнію безсмертною и вечною, есть не что 
более, какъ смерть; всякое существо конечное, отторженное отъ 
безконечнаго, должно обращаться въ ничтожество. Но нельзя 
пред ставить себе едпненія теснее и совершеннее, какъ едпненіе 
естества: это открывается во всемъ кругу впдпмаго нами бытія, 
этотъ законъ ноложплъ Самъ Творецъ вт, основаніе всего міро-
зданія. Едннепіе мужа и жены, рождающаго и рождаемаго, души 
и тела,—все это есть единеніе естества,—и единеніс жпзнп и 
любви, крепче котораго представить нельзя. Но, какъ же Творецъ 
можете соединиться существомъ, а пе отношеніемъ только,—съ 
Своею тваріею? Какъ безконечное естество войдетъ въ едпненіе жизни 
съ конечнымъ? Едипеніе не нравственное, а существенное? Это 
для ума естественная не разрешимо. Или безконечное должно 
снизойти въ кругъ конечная,—или тварь должна возвыситься 
до естества творческая, до обоженія. ІСакъ же это сделалось бы, 
безъ протпворечія природе того и д р у г а я существа? Какъ про-
изошло бы это безъ уничтоженія въ томъ и дрѵгомъ самостоя-
тельности? 

«Жертвы Ii нрпношенія не восхотелъ есп (жертвы также 
моглп быть знаменіемъ общенія человека съ Богомъ): тело лее 

совершил), мп есп!» (Евр. X, Г>). Borr, довечпый ответе на т е 
неразрешимые для ума вопросы. После с е я , по силе воплощен ія, 
союз), Божескій съ человеком),, не действіемъ, а существомъ,— 
простирается уже не па одинъ духъ Божескій и человеческій,— 
что выражают), слова аностолъскія: «прилепляяйся Госнодевп, 
едпііъ духъ с), ГОСІІОДОМЪ»; но даже на самое тело человеческое, 
соответственно природе и состоянію человѣка. И какой сотозъ 
полный, обоесторошіій, тесный н неистощимый, неизмеримый 
но свопмъ последствіямъ! Человек), состоите пзъ тела п душп: 
Самъ Творец), принимаете отъ естества человеческая тело и 
душу. И какъ, поэтому, для в с е ц е л а я и совершенная едпненія 
съ Нимъ потребно соедпнепіе, не по духу только, по и по т е л у : 
то Онъ и предлагает), намъ для этого свою плоть и кровь. Самъ 
телесно соединившись съ нами темъ, что отъ всехъ насъ, можно 
сказать, иріялъ плоть человеческую. Но силе такого союза, какъ 
Онъ, Спаситель нашъ, есть кровный иашъ, такъ мы существуем), 
отъ плоти Его л отъ костей Его. Это дивное обоженіе существа 
человеческая! И безъ сомненія, все плоды этого обоженія рас-
кроются для насъ во всей полноте и свопхъ свойствах), тамъ, 
где иоследній врагъ иснраздннтся—смерть, эта враждебпая при-
рода, теперь еще отделяющая насъ отъ жпзни со Христомъ въ 
Боге. Но и здесь, въ этой жпзни, они велики и чудесны,—и если 
мы ихъ не примечаем),, то, конечно, прежде всего потому, что 
пе пмеемъ па этотъ разъ достаточная внпманія: а плоды нрп-
чащенія тѣла и кровп действуют), вт. насъ такъ впутренно и 
такъ глубоко, что одно легкое внпманіе не можетъ проникать ихъ 
действий,—плп еще вернее потому, что самое іірнчащеніе при-
нимается нами не такт,, как), должно, п плоды его не откры-
ваются въ насъ во всей силе. 

«Ядый Мою плоть и ніяй Ною кровь во Мне пребываете 
и Азъ въ немъ»,—говорить Спаситель. Это обЬщаніе непрелож-
ное: оно основывается на собственной внутренней спле самого 
прнчащенія, которое естество Богочеловека, плоть и кровь Его, 
соединяет), съ нашимъ естеством),, съ нашею плотіго и кровію. 
Действіе сего т а и н с т в е н н а я соеднненія можно, хотя несколько, 
приблизить к), своему разуменію,—представнвъ себе союзъ есте-
ства, соединяющий жизнь родителей и детей или родныхъ 
между собою. Союзъ кровп есть самый крепчайший и непобеди-
мый союзъ: спла его неистребима. Онъ не только соединяет), 
сердца двухъ кровных), существъ, но и передаете самыя пхъ 
свойства, отъ одного къ другому; опт, не только не основывается 
на какпхъ-лпбо отчетливых), чувствах), любвп пли елучайпыхъ 
впѳчатлеиіяхъ, но—онъ движете самое естество человека и даже 



предшествуешь своими дѣйствіями полному развитию сознанія. 
Какія бы сдучайныя преграды ни возставали между этими двумя 
существами, соединенными плотію и кровію,—голосъ природы 
всегда побѣдитъ, и на землѣ нѣтъ совершеннѣйшей, прекрас-
нейшей и сильнейшей любвп, какъ та, какую воспитываешь въ 
человеке сама природа, связуя его съ человеком! узамп крови. 
Такъ, приблизительно, мы можемъ представить себе и деПствія 
союза между Богомъ и человѣкомъ въ таинстве тѣла и крови 
Спасителя, lie говорим! о сплѣ любви, которая въ этомъ откры-
вается п д е й с т в у е т ! со стороны Самого Бога. Съ своей стороны 
человекъ никогда не могъ любить своего Творца чище, полнее, 
деятельнее и совершеннее, нежели сколько можетъ любить те-
перь, дѣйствісмъ прпчащснія. Можетъ,—говорю, потому что нельзя 
лее человеку въ этой дольной стране, гдѣ опт, вдали отъ своего 
отечества, где столько чуждыхт, и враждебных! ему предметов! 
окружаешь его, где столько зодъ обременяешь его,—нельзя же ему 
вполнѣ предаться внутренним! влеченіямъ своей любви, безъ 
борьбы—п ст, собою, п съ окружающим! его міромъ, безъ вражды 
со многими другими чувствами и влеченіями, которыя мірт, этотъ 
въ немъ возбуждает!. А эти влеченія такъ часто его побеждают!,! 
Эти чувства' такт, часто его норабощаютъ,—и вся эта вражда 
такъ сильно его терзаешь, такъ много дѣлаетъ ему зла, что от-
нимаешь у него силы—свободно воспитывать въ себе чувства 
высшей, небесной любвп! Но онъ можетъ все это побеждать, мо-
жетъ надъ всемъ торжествовать силою внутренней любви къ от-
чизне,—пи чѣмъ другим!, ее у с и л и в а я , - к а к ъ тѣмъ же всемогу-
щ и м ! средством!,, которое полагаешь въ насъ и самыя семена 
этой любви,—нричащеніемт, и частымт, новтореніемъ нрпчаще-
нія этой самой любвп,—въ причащеніп Тела и Крови своего Спа-
сителя—своего брата п друга: такъ Онъ, нашъ Спаситель, име-
нуешь Самъ Себя! H въ самой природе человека не можетъ не 
быть любви и влечеиія къ своему вечному началу, къ своему 
небесному отечеству. Бъ чемъ должна была всегда высказываться 
эта любовь? Въ недовольстве нпчѣыъ настоящим!,, временным! и 
конечным!,—въ скорбномъ отягоіценіи чувства самой жизни зем-
ной. И было время, было долгое время, когда человекъ забнвалъ 
эту любовь, и былъ, пли хотЬлъ быть доволенъ всемъ времен-
ным!,, пе помышляя о вѣчномъ, хотѣлт, жить одного земною жиз-
нію, едва обращая взоры къ отечеству, къ небу; или, можетъ 
быть, самый взор!, на небо тогда тяготялъ его, когда чувство 
своего глубокаго паденія и повреждения представляло ему небо 
страною недосязаемою! Теперь надобно посмотреть, какъ хри-
стианство пробудило во всемъ существе человека эту тайную 

, и і ѵ ствемленія къ небу, какъ оно воспитало и возвысило ст, 
немъ SIT силу, и какое обширное, глубокое и неограниченное 

— С Э н с к о е располагается 
м „ n u n чечлѣ оно будешь только странствовать и 

S : f r s Ä T Ä 
г » « ™ое Г ж Ä 
И потому-то младенец! хрпстіанскій гораздо свободнее, веселье 

" ш е ю смелостью любви с м о т р у на — 
S ^ а м и 
любвп и Гзамуиіа.лось разнообразными внечатлѣніямн, заботами 
и всѣм шумомь жизни внешней, оно пробивается п е п р менно, 

£ среди самаго шума жизни, среди самыхъ наслаждс-
Z и открывает!, само себя въ ^ У ^ о м ъ ^ т 
не иазгаданЕОмъ, чувстве недовольства и грусти. Въ «еловЬкѣ 

о з т е г ъ и дѣйствуеть каст, бы другой человекъ, говорит! шікъ 
будто иная природа, которая требуешь совсѣмъ другой жизни, и 
которой эта внешняя жизнь не удовлетворяет!, 

оро і а н с ш І Ъ э т н ощущепія господствутотъ, - іо ; 

сиодствуіот ь во в с е м ъ , - в ъ жизни ли внешней, въ жизни л п д , -
Г е С П я п умственной, и столько же высказывают! сами с бя 
среди мірскаго велпчія, среди всѣхъ видпмыхъ г т о ^ ш ш ш п 
сколько они заметны во всякомъ другомъ состюянш лоМ.ка н а 
земле, и собою, так-., сказать, довершаютъ скорби земныя И ст, 
этихъ ощущеніяхъ взоры души невольно обращаются *ъ небу 
H самое небо въ ннхъ каст,-будто роднится съ землей И уже не 
представляется страною неведомою и недосязаемою... 

' Мы сказали, что союзъ крови, соединяющш два существа 
одной природы, передает!, п самыя свойства нхъ, отъ одного къ 
другому. Такъ, свойства родителей переходятъ къ дѣтямъ, такъ 
'сходятся характеры братьест, Вотъ еще черта, по которой мы 
можемъ примечать дѣйетвія въ наст, п таинственна™ причаще-
ния' Бсноминмъ, что вт, таинстве Евхарпстін мы причащаемся 
итоги п крови нострадавшаго за насъ п умершаго Богочеловека, 
что эта плоть истерзана была въ жесточаншпхъ мученіяхъ, что 
эта кровь излилась пзъ насильственной раны... Вспомшшт, также, 
что эта кровь пролита была за паст,,—и пречистая плоть, не-
прикосновенная греху, въ своихъ страданіяхъ и крестной смерти,— 
была очистительного п искупительною жертвою за наши не-
правды. Потому особенное назначеніе человека вт, христианстве— 
нріобщаться страданій И с к у п и т е л я , - п страданіями очищать свою 



душу, чтобы сила жертвы искупительной могла въ ней воздей-
ствовать. Крестъ—тайна жизни человѣка въ хрпстіанствѣ . И 
много у него страданій въ мірѣ, внутренних: , и внѣшнихъ, не-
вольныхъ—и таких:. , къ которым:, онъ самъ себя приводит: , ,— 
страданій вещественных:, и нравственных:,. Когда видимое сча-
стье человека убегаешь, когда лучшія надежды его разрушаются, 
все льстивня мечты исчезают:,, когда сердце его повергается во 
в с е муки разочарованія пли неудовлетворенных:, стремлсній, и 
онъ боится все потерять въ жпзни, не встречая нигде и ни въ 
чемъ радости, сочувствія, прпветиаго участія и утѣпіеыія: т о г д а — 
какую силу могли бы иметь, сами но себе, все эти страданія, 
чтобы способны были очищать подавленную ими душу,—какую 
бы силу имела сама въ себе душа, чтобы изъ огня самых:, му-
ченій свопхъ исторгать искры света новаго и жпвотвориаго, 
чтобы изъ самых:, болезней выраждать для себя новыя силы, пзъ 
самаго томленія смерти выходить въ повой, очищенной и возро-
жденной жизни? И однако-жъ такъ бываешь въ душѣ христиан-
ской! Что жѳ въ ней действуешь? Какая сила въ ней переро-
ждаешь ея страданія, очищаешь огонь ея мученій, превращаешь 
его въ чистый свѣтъ новой, духовной жизни? Это—сила духа 
Христова, въ насъ обитающаго, сила обіцеиія нашего съ нашим:, 
Искупителем:,, который живѳтъ въ насъ,—не дѣйствіемъ только, 
по существенно,—въ своей крови, пролитой за насъ и насъ очи-
щающей, въ Своей плоти, умерщзленной за нас:, н насъ оживляю-
щей,—въ Своих:, страданіяхъ за насъ претерпенных:, ,—н насъ 
возраждающихъ и обновляющих:, духовно. Нельзя ничего пред-
ставить сильнее и глубже этого таинственна™ дѣйствія тѣла и 
крови въ наших:, страданіяхъ. 

Въ самых:, тяжких:, страданіяхъ души нельзя найти более 
крѣпкаго и решительна™ врачсвства, какъ таинство пріобщенія: 
и вошь почему мученики христианства, готовясь къ жесточай-
шпмъ мученіямъ тѣлеснымъ и душевным:,, только имели нужду 
въ этомъ иріобщенін т е л а и кровп,—чтобы потом:, безтрепетно 
отдавать спою плоть и кровь—на жертву огня и меча! Не 
будь въ насъ этого возрождатощаго дѣйствія силы Божественной, 
этого очиіцающаго насъ п оживлягощаго общенія съ Божеством:, 
въ крови нашего Искупителя, и страданія наши въ жизни были 
бы безотрадны, безнадежны, губительны—невозвратно! Доказа-
тельства—страданія человека въ мірѣ до-христианском:,! А что 
еще сказать о той силе христіапскаго духа, когда человек:, про-
извольно идешь на страданія внутрениія и внѣшнія, съ намѣ-
репіемъ—чрезъ подвиги самоотверженія п самоумсрщвлепія, въ 
какой бы мере они не предстояли ему,—отрешиться на целую 

жизнь отъ всего чувственна™ и впдимаго и всецело, совершенно, 
жить со Христом:, въ Боге и для Бога? Что влечет:» человека 
на такой крестъ? Что возбуждаешь его къ страданіямъ, и что 
пмъ лаешь такой путь, что чѣмъ более и очевиднее сокрушается 
ве-гхій человекъ, тѣмъ полнее и действительнее обновляется но-
вый? Это уже прямое и высшее дѣйствіе общешя со Христом:, ,— 
которое, внося въ избранпыя души духъ Его, вносишь въ нпхъ 
и силу крестную, въ особенной степени, и эта сила побуждает:, 
ихъ Дѣйствитсльнѣйшимъ образом:, пріобщиться страдашй Юго, 
прпсутствіе и дѣйствіе и самую кровь котораго они чувствуют: , 

въ самих:, себе. . 
Укажемъ еще одно дѣйствіе таинственна™ общенія т е л а 

и крови Христовой,—во взаимныхъ отпошеніяхъ между людьми. 
Единъ хлѣбъ, едино тѣло есмы мнози, ecu бо отъ единаго хлѣоа 
причащаемся (1 Кор. 10, 17), говорит:, аностолъ. Сама природа, 
единством:, корня и существа, связала людей между еооою: но 
грѣхъ ослабляешь и разрываешь эту связь, и люди скоро научи-
лись ненавидеть другь друга. Проливать кровь не перестает:» 
быть тяжким:, злом:, для чувства сердца: но кровопролитие при-
ведено въ систему, и то, что не позволяется одному человеку 
противъ о д н о г о - о н р а в д ы в а е т с я для цѣлыхъ обществ:, челове-
ческих:,, которыя почитают:, своим:, народным:, нравом:,, хотя 
но самым:, ничтожнымъ прпчинамъ, лить кровь другпхъ обществ:, 
и упитывать его землю. Но кровь христианская пмѣетъ голос:,, 
въ высшей стене ни сильный для чувства нашего сердца, п еще 
спльнѣе, нежели естественный голосъ крови: кровь христианская 
питает: , чувство уваженія и страха въ самыхъ различныхъ между 
собою но внешности состояніяхъ людей,—тамъ, где древній міръ 
не-хрпстіапскій не зпалъ для себя никаких:, правил:, уваженія 
пли побужденій страха, напр., въ отношениях:, господ:» къ сво-
имъ рабам:,, царей къ подданным:,, победителей къ пленникам:,. 
Духъ хрпстіанскій есть духъ особенной любви, которая въ дру-
гом:, человеке христианине впдптъ брата,—едішокровнаго,—и 
чувства этой любви, двпжущія сердце, всегда понятны сердцу 
другому, и ннкакія другія чувства не могутъ столь легко воз-
буждать и находить сочувствіе, какъ ч у в е т в а - ч и с т о - х р п с т ч а н -
скія. Чтобы увидѣть въ этомъ духъ точно христіанскш, надооно 
только обратить впиманіе на взаимныя расположены люден в н е 
христианства—сколько не достает:, тамъ чистоты и силы, свой-
ственной х р п с т і а н с т в у - и л и напр. на расположены сердца хри-
стианина въ отношеиіп къ человеку—не христианину: оно не 
лишаетъ и этого человека своей л ю б в и — н о эта любовь только 
обще- чел овѣ ческа я, естественная, и далеко не та , что взаимная 



любовь христианская. Сердце хрнстіанское т у т ъ уже невольно 
чувствуетъ, что въ другомъ сердцѣ н ѣ т ъ ему родного голоса,— 
и не то же естество; этп два сердца невольно чуждаются другъ 
друга!—Что же такъ тѣсно соединяет, и, такъ сказать,—родннтъ 
сердца христіанскія? Что даетъ такую цѣну и такую силу кропи 
христіанской? Единъ хлѣбъ, едино тѣло есмы,—мы христиане,— 
вен бо отъ едпиаго хлѣба причащаемся! Мы одного естества ,— 
мы всѣ—одпо тѣло,—поелику одного естества, одного тѣла и 
крови—всѣ причащаемся. Голосъ этого единства т ѣ л а и крови 
заглушаться не можетъ! 

Какъ ни велики плоды тапнетвенпаго общенія со Хри-
стомъ, въ тѣ.чѣ и крови Его,—но, если бы они ограничивались 
только з д ѣ ш н е ю жпзнію, окаягімъйиіи паче вегъхъ человекъ (1 Кор. 
15, 1!))—были бы мы,—скажемъ словами апостола: потому что 
тогда исконный врагъ иашъ—смерть поглотила бы все, что мы по-
лучили ВТ, здѣіпней жизни—чрезъ Христа. Ио вотъ еще одно изъ 
величай m ихъ обѣтованій Его,—Его смертію подтвержденных!,: 
Азъ семь хлѣбъ животный... Сей есть хлебъ, сходяй съ небесе, да 
аще кто отъ него ястъ, не умрсть. И еще: Яко эісе посла мя оіси-
вый Отецъ, и Азъ огеиву Огггца ради: и ядый ЛГя, и той эісивъ 
будетъ ЪІегіе ради (Іоан. 6; 4 8 — 5 0 , 57). Это послѣднее обѣтоваиіе 
въ особенности сильно и величественно! «Отецъ Мой есть жизнь 
высочайшая и всесовершепная, и псточнпкъ всякой жизни. Я съ 
Нимъ одно, Я отъ Него при шелъ,—и потому во Мнѣ таже самая 
жизнь, и потому Я также источники, жпзнн для всего живущаго. 
Ио, кто в к у ш а е т , тѣло п кровь Мою, т о т , соединяется со Мною, 
и нодобио тому, какъ Я—одно съ Отцемъ, посему и въ томъ не 
может, не быть жизни,—не можетъ быть и смерти,—и той живи, 
будетъ Мене ради». В о т , смысли, п сила обѣтовапія. Причащаю-
щийся—не умирает, ; онъ не умирает , потому, что ж и в е т , въ 
Сынѣ, который ж и в е т , въ Отцѣ, и, слѣдовательно, причащаго-
щійся не можетъ умирать по тому самому, почему и Сами, Сннъ 
не нодлежитъ смерти! Сильнѣе этого обѣтованія, тверже этого 
заключенія—ничего быть не можетъ! Но—мы причащаемся, и 
умираемъ!—Прежде, нежели мы нозволимъ себѣ согласить види-
мое нротпворѣчіе этихъ явлеиій, остановимся мыслію на самой 
смерти нашей. Смерть есть самое тяжкое слѣдствіе грѣха,—и во 
всякомъ случай! самая тяжкая съ нашей стороны жертва право-
судно Божію. —Ио, говорит'!, ІГисаніс, Богъ смерти не сотвори: 
думаемъ ли мы, поэтому, что такой страшной жертвы Правое у-
діе Божіе требуетъ отъ насъ только для удовлетворѳнія Своего 
гнѣва, не помышляя о ея тяжести для насъ, въ нашей долѣ? 
Думаемъ ли, что, онредѣлпвъ создать человѣка, и, безъ сомиѣ-

нія, отъ вѣчности провидѣвъ его падеаіе, Премудрость и Всемо-
гущество только 'Гѣмъ не хочетъ пзмѣнять Своей творческой волѣ, 
что не уничтожает» бытія человѣка, предоставляя его собствен-
ной участи?—Такія мысли могутъ служить основаніемъ—только 
ада' Бозьмемъ въ нрпмѣръ хоть это явлеиіе: при наступлении 
весны садовники» разсаживаетъ цвѣты, въ ожнданш иолиаго ихъ 
раскрытія весною и лѣтомъ. Не знаетъ ли онъ, что весна и лѣто 
недолговременны, и что н а с т у п а е т , осень и зима, когда всѣ цвѣты 
потеряют, свою красоту, у в я н у т , и и с ч е з н у т ? З н а е т ъ , - и одна-
кожъ с а ж а е т цвѣты, и не для одного только удовольствия-на-
слаждаться ими весною и лѣтомъ, ио зная то, что, когда они 
исчезнуть осенью, въ землѣ останется сѣмя ихъ, которое даетъ 
пмъ новое бытіе на другую всспу, и что—хотя бы, наконецъ, и 
самъ корень ихъ нзгнплъ, все же—они могутъ дать отъ сеоя новыя 
сѣмена, для новыхъ растений. Вотъ порядокъ въ п р и р о д ѣ , - и та-
кой же порядок-!, небесное откровеніе даетъ впдѣть намъ въ судь-
бахъ человѣка. Знала Премудрость Божія, что человѣкъ не только 
можетъ пасть, но что онъ дѣйствительно п а д е т п долженъ 
умереть, и, не смотря на то, даровала человѣку жизнь, иоелпьу, 
давъ ему Свой духъ, духъ беземертный, она въ самомъ существѣ 
человѣка положила сѣмя и начало жизни беземертной и несо-
крушимой,—жпзнп, которая въ перемѣнахъ судьбы человѣка мо-
жет , , правда, ослабѣвать и истощаться, можетъ страдать, и, 
такъ'сказать, подавляться иодъ развалинами его внѣшняго, тѣ -
леенаго состава,—но всегда можетъ воспринимать въ себя новыя 
силы, давать отъ себя новые ростки дѣятельностп и плоды 
жизни, H с о с т а в л я е т , такими, образомъ иесокрушпмое основание 
ви, нланѣ сотворснія человѣка,—основание, въ отпошеніп къ ко-
торому, ОДНИ'!, рази, на всегда утвержденному, Премудрость п 
б та гость всемогущая никогда сама еебѣ не измѣнястъ. Если въ 
смерти нашей видѣть одно нравосудіе: нравосудіе требуетъ 
жертвы и беретъ себѣ жертву,—какую? Б е р е т , то, что изъ Его 
же руки, вышло, н что въ Его рукахъ никогда не можетъ ни уни-
чтожиться, ни сокрушиться, что безъ Него и существовать само 
ио себѣ не можетъ,—беретъ жизнь человѣка, беретъ его духи,, 
разлученіемъ его о т , тѣла прерывая жизнь грѣховнуго и нака-
зывая за грѣхъ, но вт» то же время въ рукахъ Своего всемогуще-
ства соблюдая и духи, и тѣло для новой, лучшей жизни, для 

иолиаго возсозданія ви, будуіцемъ. 
Bom, носильное рѣшеніе страннаго возражения многнхъ. для 

чего Премудрость Божія допустила человѣку пасть п д о п у с к а е т 
умирать, или даже, для чего даровала ему жизнь, когда, конечно, 
проивпдѣла его падеиіе и смерть? Но послѣ этого не должна 



казаться странною судьба человека п теперь, когда но сплѣ нрі-
обіценія т а и н с т в е н н а я , долженствующая живить человека на 
веки, онъ не можетъ умирать, а однакожъ умлраетъ. Что мы 
будемъ называть жпзнію? Эту ли жизнь въ соединеніи души съ 
тѣломъ,—где душа только обременяется тѣлонъ и вт, немъ не-
престанно умираетъ духомъ,—и тело, само по себе, только не-
престанно сокрушается, тлѣетъ и распадается? Эту-лп жизнь,— 
г д е естественный немощи и болезни душп не даготъ раскрываться 
въ ней всемъ совершенствам),, къ которым), она стремится и къ 
которым), возводить ее благодать Божественная, где ея постоян-
ный лншенія не оставляют), ей никакого блаженства, где еще 
жнвущій въ д у ш е грехъ успльно борется съ новымъ человѣкомъ 
и не даетъ ему нолнаго развнтія п снлъ? II этой лп жизни мы 
будемъ желать безсмертія? Это было бы тягчайшее пзъ всѣхъ 
наказаній, это было бы самое безотрадное мученіе ,—я совсем), 
не жизнь вечная, а разве одно вечное умпраніе. Напротив),, нрп-
чаіценіе т е л а и крови Божественной точно вносить въ насъ на-
чало жизни вечной и приготовляет), насъ къ блаженному без-
смертію, къ полному, совершеннейшему возсозданію по д у ш е и 
телу,—возсозданіго, которое не иначе и можетъ совершиться, какъ 
после в р е м е н н а я разрешенія души отъ тела: душа чрезъ это 
разрешсніе, исполненная благодатных), силъ п причастная Боже-
с т в е н н а я естества, отрешится отъ всего ч у ж д а я ей, чувствен-
иаго вліянія плоти, отъ всехъ болезненных), для нея немощей 
т е л а , отъ всех),, тяжких), для пся, искушеній и золъ этой вре-
менной жизни: H тогда-то она предначннаетъ въ другом), мірѣ 
новую жизнь, въ с в е т е , блаженстве и славе, въ раскрытіи всехъ 
благодатных), совершенств)., и въ участіп в е ч н а я царства небес-
н а я со Хрнстомъ; такъ и тело, по р а з р е ш е н ы души обращаясь 
въ землю, возвращаете тленію и персти то, что есть въ немъ 
отъ природы т л е н н а я п перстнаго, разрушается въ своемъ, уже 
заранее,—отъ самаго рожден ія, поврежденном), составе, п въ 
земле погребаете съ собою все своп болезни и все зло физи-
ческое, которым), только отягощало человека въ жизни:—по, за 
всемъ тѣмъ,—сила иетлѣпія п безсмертія, въ самом), т е л е нашемъ 
полагаемая дѣйствівмъ на него Божественной благодати, пред-
расположено къ воскресенію и жизни, утверждаемое въ т е л е 
обіценіемъ беземертнаго т е л а и жпвоносиой крови Спасителя, пе 
можетъ истребиться въ т е л е , а сохранится въ немъ и сохранит ь 
его, среди в и д и м а я тлѣнія, для б у д у щ а я его возстанія и обно-
вленія. Азъ воскрешу его въ послѣдній день,—говорит), самъ Спа-
ситель о причащающемся Его Крови,—«воскрешу, какъ живой 
членъ Моего с о б с т в е н н а я тела , съ которым), Я существенно пе-

разрывно соединен),, который существенно никогда и не уми-
рал),, поелику пребывал), во Мне и Я въ немъ». Такъ Самъ Спа-
ситель воскресите тело человеческое, въ котором), Его собствен-
ное Его тело и кровь, подобно какъ душа, присущая т е л у во 
время сна, возбуждаете собственною силою его члены, погру-
женные въ сонное бездействие. Тогда-то тело наше возстанетъ 
въ новой силе и красе, и соединится съ полною обновленной 
жпзни душею,—и то будетъ истинная жизнь вечная! 

Изложив), действія Евхаристіп въ жизни духовной христиа-
нина, обратимся къ способам), употребления сего таинства . Эдѣсь 
прежде всего требуете вниманія прпготовленіс къ таинству. 
Приготовлепіе, которое, конечно, должно вполне соответствовать 
важности самаго таинства , можно представить здесь вт, двояком), 
виде: ириготовленіе церковное, общее для всѣхъ хрпстіанъ нраво-
верующих), ,—приготовленіе въ томъ виде, въ каком), устано-
вляетъ его церковь, и приготовлеиіе частное, относительно соб-
ственных), расиоложеній лица, прпчащающагоея Іѣду п Крови. 

Приготовление къ таинству Евхаристіи, установленное цер-
ковію, заключается главным), образомъ въ трехъ действіяхъ: 
посте, покаяніи и молитве. Остановимся на нервомъ. Посте, как ь 
заповедь я какъ врачевство противу болезней т о ш о ^ ^ т -
иыхъ всего нашего с о с т а в а , - н о е л п к у иростпраетъ свои діпгствія 
О Т ) , т е л а до д у х а , - П О С Т ) , имѣетъ для себя основанія не только 
духовно-правственныя, но и фивическія. Потребность поста прежде 
всего лежит), въ естественной жизни человека. Творецъ каждому 
изъ Ж И В Ы Х ) , твореній, имѣющнхъ нужду въ пище, назначил), 
особую, своего рода, пищу, применительно къ его организму и 
образу жизни. Одному творенію, человеку, предоставлены теперь 
в с е роды пищи, и даже искусству его оставлено обращать въ 
пищу дяя него и то, что само но себе не казалось бы способ-
ным), къ пптанію е я и насыщенно. Конечно, разнообразная нища 
человека имеете отношеніе къ самому устройству его т е л а , 
которое, бнвъ первоначально совершеннее всехъ другнхъ творе-
ній по этому самому не такъ стеснено въ образе своего разви-
дни'и въ свопхъ потребностях),, какъ организм), прочихъ тварей 
жнвотныхъ. Надобно, однакоже, заметить, что совершеннейшая 
ш п ц а - в с е г д а есть пища о д н а натуральная, а такая пища всегда 
чиста и проста, и всегда заключается въ самыхъ огранпченныхъ 
предметах)», въ отношеніи къ количеству: вотъ главный свойства 
натуральной пищи. Посмотрите па тварей жнвотныхъ: большая 
часть ихъ питается самою простою п чистою нищею, травами и 



плодами земли. Даже Т Ѣ ІІЗЪ животных:», которыя питаются кро-
вно других:,, питаются ею не столько но какой либо натураль-
ной неспособности употреблять другую пищу, а—или но недо-
статку другой пищи, или по звѣрству свопхъ нравов:, ,—и тер-
зают:, другпхъ животных:, часто сверх:, голода. Чистая и про-
стая пища, назначенная для живых:, тварей природою, безъ со-
мнѣнія, пмѣетъ связь съ первоначальною чистотою и совершен-
ством:, пхъ первозданнаго естества. И мы знаем:, о самом:, чело-
вѣкѣ , что въ началѣ онъ не имѣлъ не только нужды, даже н 
наслажденія въ какой либо животной нище, но долженствовал:, 
питаться отъ одних:, плодов:, райских:,; несомненно и то, что 
разнообразіе и сложность его пищи увеличивались постепенно, 
съ раснространеніемъ человеческаго рода, п но той мере, какъ 
разнообразнее и сложнѣе становилась его собственная жизнь. Не 
удивительно, если человек:, потребовал:, себе въ пищу живот-
ных:,,—самъ въ своей жизни сошедши на степень животных:,. 
Въ самом:, дѣлѣ,—посмотрим:,, каким:, малым:, количеством:, тішци 
наша телесная натура, далее п теперь, при всех: , ея немощах:» 
и при всемъ ііовреледенін, можетъ быть довольна, какъ органы, 
составлявшие внутренний механизм:, нашего тела, скорее и 
легче приспособляют:, свое дѣйствіе къ нище более простой и 
чистой, чемъ сложной и разнообразной, какъ, напротив:», напря-
ж е т е органов:., производимое слоленостіто и разнообразіемъ пищи: 
не столько усиливает:,, сколько стесняет: , естественную живость 
и крепость деятельности нашего тела,—то легко можно согла-
ситься, что въ нптаніи нашего тѣла первый и собственный 
законъ самой природы есть строжайшая умеренность, умерен-
ность не только въ количестве, но н качестве лпщп; говорю 
качестве, поелику хотя вкус:» человека нолучплъ обширнейшее 
развнтіе, въ сравненіп съ этим:, лее чувством:, у других:, жп-
выхъ тварей, но тѣмъ ne менее онъ ограничен:, у человека своею 
мерою и своими законами—и именно, его потребности стоят:, 
какъ бы въ обратном:, отиошеніп къ способам:, его развитія и 
насыщеиія, данным:, человеку. Это тотчас:, видно. Чѣмъ слаще 
нища, тѣмъ скорее она становятся приторною н возбуждаешь 
отвращеніе; чѣмъ она изысканнее, тѣмъ менее ее должно упо-
треблять, потому что тѣмъ вреднее она для здоровья. Это онытъ. 
Правда, слабости нашего тѣла и даже немощи духа, пмѣюіція 
вліяніе на жизнь тела, заставляют:» насъ не удовлетворяться 
одпою натуральною, простою п малою пищею, но во всякомъ 
случае ошибочно думают:,, будто именно слоленость и умнолес-
ніе пищи способствуют:, большей крепости и совершенству 
нашего организма. Сложность пищи делается для насъ необхо-

димою только въ томъ отношены, что естественным произведе-
ния земли, назначенным намъ въ нпщу, a тѣмъ более яства изъ 
царства животных:,, не все равно питательны и совершенно удо-
влетворяют:, нашему вкусу и потребностям:, нашего нитанія, и 
потому требуют:» въ своем:, составе иособія других: , родов:, пищи, 
въ собственном:, же нашем:, организме сама природа столько 
блюдешь чистоту нашей нлотп и кровп, что малейшее нриба-
вленіе къ ппщѣ чнетой и питательной, -другой, не чпетой п пе 
питательной а только напр., обманчивой для вкуса,—извергается 
нашими органами и вредишь их:, здоровью. Только загрубелость 
H иритуиленіе этих:, органов:,, которые но своему натуральному 
образованно очень чувствительны, -заставляю гъ ихъ принимать 
въ себя наши, до чрезвычайности сложным яства,—и, истощаясь 
въ свопхъ силах:,, переваривать въ нашу плоть и кровь, отъ 
того еще более грубеющую. Что же касается до умножены или 
частаго унотребленія нищи, то это совершенно нротпвуесте-
ствепно; въ пріемахъ нищи наша нрпрода следует: , столь стро-
гим:, законам:, и знаешь такую строгую меру, что один:, л и ш н ы 
кусокъ уже обременяет:, желудокъ, одна лишняя капля уже раз-
слабляетъ организмъ. Иресыщеніе есть ни что иное, какъ только 
напряжете наиыхъ органов:, отъ пхъ отягощены, напряжете 
обманчивое, которое, вместо укрѣпленія, влечет:, за собою необ-
ходимое разстройство тела. Здоровье можетъ поддерживаться 
только повременным:, унотребленіемъ нищи; безирестанпое цита-
т е причинило бы смерть. 

Таким:, образом:, въ самой природе тѣлеснои есть не только 
указаніе, даже законъ—самаго строгаго воздержанія и умерен-
ности. Чем:, иростее и умѣреннѣе образъ жизни, тѣмъ ближе 
къ природе и тѣмъ благодетельнее в: , своих:, слѣдствыхъ. 
Нигдѣ нѣтъ столько болезней, уже не телесных: , только, но и 
душевных:,, какъ тамъ, гдѣ искусство и роскошь нарушаютъ эти 
первочальные всеобщіе законы ирнроды. Но мы говорпмъ только 
о пищѣ. Во всѣхъ других:, естественныхъ отправленіяхъ при-
рода знаетъ тѣ лее законы. Далю самыя наслажденія пашей чув-
ственной природы, составляя некоторую потребность лызнп ея, 
подчинены столь строгпмъ законамъ, что имѣютъ для себя одну, 
определенную отъ самого лее естества пашего, мѣру,—удовлетво-
ряясь скоро н легко,—однимъ разомъ удовлетворенія, такъ что 
не только уже излишество въ них:,, далее одно частое повторе-
ніе ихъ больше вредптъ нашей прпродѣ, чѣмъ довольствует:, 
ее . -Далее и внѣшнія чувства наши управляются тѣми лес за-
конами воздерлеанія: безпрерывиыя удовольствія зрѣаія, иапр. 
хотя самый свѣтъ дневной безъ смены ночнаго мрака—могут:, 



притупить зрѣаіе и дѣлаться для него тяжки; безирестанная 
музыка, хотя бы самая стройная, дѣлается, наконецъ, пестерпи-
мою для слуха, и п р и ч и н я е т разстройство въ его органахъ; 
частое пѣніе производить грудныя болѣзнп; всѣ вообще чувствен-
ныя удовольствія, при повтореніп своемъ, наводят , скуку. 

ІІослѣ сего, что такое пост?, какъ заповѣдг. внѣшняя, какъ 
нравственно-тѣлесный подвиги, за пзвѣстііое время года? Это не 
только натуральный, и потому самый лучшій, способъ совершен-
ствованія нашей чувственно-духовной жизни, но и натуральное, 
H потому самое сильное, врачевство въ разстройствѣ всего на-
шего естества. Онъ всегда имѣетъ своею цѣлію и своими, нер-
вымъ дѣйствіемъ возстановленіе пашего чувствеинаго состава въ 
его натуральной чпстотѣ , крѣности и жизненности его сплъ. II 
пе однѣ только болѣзнп тѣлееныя, уже открывшіяся, должны 
обращать насъ къ этому врачевству: напротивъ; мы весьма часто 
обманываемся, приписывая себѣ крѣпость сплъ п здравіе, тогда 
какъ въ самомъ ДЙІЛѢ организмъ нашъ разстроенъ и страдаетъ, 
страдаетъ не отъ чего другаго, а о т , безпрестатіаго, тяжелаго 
труда переваривать въ соки, п кровь всякую нпщу, какую мы 
ему сообіцаемъ. Потому организмъ нашъ, въ своемъ ненрестан-
номъ дѣйствованін, пмѣетъ нужду не только въ способахъ къ 
возстановленію п укрѣнленію своихъ енлъ, т. е. въ интаиіи, но 
нмѣетъ нужду въ постоянных!, способах!,—кт, возстановлеиііо 
сплъ самого нитанія. Эдѣсг, самое лучшее нособіе нашему орга-
низму во всякое время—пост, . Это доказывает!, наша же при-
рода, лншал насъ при болѣзняхъ каждый рази, побуждены къ 
ішщѣ п производя отвращеніе къ ней. Надобно только повино-
ваться ,—и самыми, простыми, п естественными, образомъ это вра-
чевство—пост , возстановляетъ силы нашего естества. В о т , какъ 
опытные врачи изображают!, въ этомъ случаѣ дѣйствіе поста. 
Во время поста, по пмѣя новаго матеріала для работы, органы 
нпщеваренія доканчивают!, всѣ прежніе свои труды: продол-
ж а ю т , потреблять все, съ разннхъ времени, оставшееся, и что 
остатком!, своихъ тяготило ихъ и все тѣло. Истощивъ такими, 
образомъ свой собственный запасъ, органы с о б и р а ю т и д в и ж у т 
запасные соки, разлитые по всему тѣлу, которые, оставаясь долго 
безъ употрѳблепія и неремѣны, также портятся и портятъ тѣло; 
истощивъ и это, органы обращают, свое дѣйствіѳ на самихъ 
себя; исправляют, и поновляют, на свободе весь свой снаряди,, 
скрѣпляютъ ослабевшее, возбуждают отъ безчувствія уснувшее, 
оживляют» омертвѣлое, с т я г и в а ю т , расширенное, отверзают, за-
глохшее и такими, образомъ нрпводятъ сами себя въ состояние 
действовать правильно снова. Поелику же отъ органовъ иитанія 

з а в и с и т весь составь тела, то благотворныя действия, въ нихъ 
совершающіяся, распространяются, и очень быстро, на все тело: 
обращеніе крови н соковъ нервпыхъ становится правильнее и 
свободнее, излишки и недостатки въ разныхъ впдахъ и мѣстахъ 
и с ч е з а ю т , жизненная сила, не подавляемая болѣе тяжестію 
плоти, не истощаемая непрестанною работою, пробуждается, 
оживает, п делается способною исправлять сама собою миоия н 
важныя поврежденія. 

Такими, образомъ не только н здоровый сами, въ себі, оріа-
нпзмъ делается совершеннее, но неприметно могутъ проходить 
сами я упорныя болезни. Крепость, живость, легкость и особенно 
пріятное чувство жизни и здравія-неиременные плоды такого 
врачующаго поста. Вообще люди, соблюдающие не предписанный 
только, по п произвольно постоянный пост , , наслаждаются не-
сравненно более крепкпмъ н надежнымъ здоровьем!,, нежели тѣ , 
которые поста не знают, . А т е люди, которые и всю жизнь про-
водили въ посте, при всѣхъ видимых!, лишениях!, въ Образе 
Ж И З Н И , большею частію далеко нереходпли за обыкновенные пре-
дѣлы ея- 80, 9 0 , - и н о г д а п долѣе ста лѣтъ продолжалась ихъ 
жизнь. Въ быту людей, незнающих!, поста, такія лѣта почти 
никогда не достигаются. 

Таковы естественны я оспованія п о с т а , - п церковная запо-
ведь о постѣ, даже объ известномъ въ году времени поста, 
оправдывается вполне физическими причинами. Но отъ этихъ 
основаній не трудно дойти до уразумения н духовной нрав-
ственной силы поста. Въ связи съ деятельности») нашего тЬла -
н даже, по известными, отношеніямъ, ви, зависимости отъ нея 
находится вся жизнь нашей души. Довольно вспомнить, что и 
первоначальное наденіе наше совершилось отъ неумеренностя въ 
желаніяхъ, и вкушенія запрещенная, следовательно вовсе не-
иужнаго для насъ п л о д а , - т . е. совершнлось отъ п о л н а я нару-
шенія поста. И главною действующею причиною въ этом , с л у -
чае была чувственность, для которой именно н нуженъ посиъ. 
Если посмотреть на т ѣ нравственные, да и не нравственные 
только, а п самые физическіе недуги, которыми страдаетъ ны-
нешнее разелабленное человечество, то, легко можно приметить, 
что источникъ этого зла скрывается точно въ незнании умерен-
ности п воздержанія ни въ чемъ, п прежде всего въ чувствен-
ной жизни,—одними, словомъ, въ незнанін поста. Когда съ са-
мыхъ рапкихи, л е т возраста, еще прежде полнаго развития 
смысла, намеренно начннаютъ изнеживать наше тело чрезъ не-
умеренный и вовсе иеуместныя заботы о его красоте, о его мни-
момъ здоровье и ловкости, когда самыми, здоровьем!, жертвуютъ 
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моде и прилпчію, и для ложной граціозности движѳній забы-
ваютъ законы естественные, даже нравственные, которые сама 
природа научаетъ насъ уважать въ пріемахъ и во всѣхъ двн-
женіяхъ членовъ тѣла: то при этой нзиѣжениостя тѣла какой 
нравственной крепости и силы можно ожидать для души? Въ 
одной неумеренности внешнихъ чувствъ, взора п слуха, изнѣ-
женныхъ и управляемых), нечистою, только разве утонченною, 
силою чувственности, уже ногпбаетъ душа. 

Не говорим), о неумеренности въ мысляхъ, желаніяхъ, 
откуда—вольпомысліе, гордость, невѣріе, любостяжаніе, пенасы-
тимое честолюбіе, необузданное плотоугодіе—все полчище стра-
стей и все скопище болезней душп, самых), ядовитых), п страш-
ных),, разливаются на всю жизнь, отъ одного человека до це-
лых), народов),, п отъ народов), на целый вѣкъ. Не говорим), 
уже о невоздержаніи въ пище, отъ котораго человек),—и по-
ду ху—прилагается скотом), несмысленнымъ. Въ насъ совершенно 
нревращеиъ порядок), вещей, узаконенный самою природою. Чѣмъ 
должно служить тело для души? Оно должно быть орудіемъ 
душп п быть въ ПОЛНОМ), нодчнненіп разсудку; а у насъ на-
противъ: душа служит), орудіемъ тѣла н раболепствует), его 
склонпостямъ. Этого мало: плоть, изнеженная ложным), воспп-
таніемъ, поврежденная страстями, питаемыми грубыми и, какъ бы 
ни утончали пхъ,—нечистыми въ своемъ существе страстями,— 
эта плоть, господствуя надъ духомъ п управляя имъ по свопмъ 
видамъ, до того ослабляет), н унпжаетъ духъ, что онъ бывает), 
песнособенъ служить даже хорошим), орудіемъ для тела; самъ 
грубеет),, нлотянеетъ, какъ бы засыпает), и закрывается совер-
шенно грубою завесой плоти; смотря на такихъ-то людей, мы 
невольно спрашиваем),: ссть-лп въ таком), человеке душа? Для 
такихъ чувственных), людей кумпръ, богъ, по выраженію апо-
стольскому, есть чрево, п нечего думать, будто это принадлеж-
ность невежества IL грубости нравовъ. Напротив),, однимъ изъ 
дѣйствій нросвещенія почитается у насъ—наука о чреве н 
искусство угождать ему во всехъ прихотяхъ; и эта наука, это 
искусство—составили еще множество других), искусств)., ве-
ществ),, орудій, язобретепій,—чтобы угожденіе чреву могло со-
вершаться съ болыііпмъ, сколько есть возможности, изяществомъ. 
Это безмысленпое чрево, такимъ образомъ, господствует),; но, 
если не обращать взѳровъ дальше,—не собственное ли ^ сложеиіе 
человеческаго т е л а говорнтъ нротнвъ этого господства? «Стань 
предъ зеркаломъ, говорит), одинъ учитель нашей Церкви, и по-
смотри, не наіысанъ ли на самомъ тебе законъ противъ рабо-
лепства чреву? Не видишь ли, что выше чрева твоего есть грудь, 

въ которой живетъ сердце, желающее добра, чувствующее лю-
бовь; что надъ нею еще возвышается глава, въ которой цар-
ствуете умъ, созерцатощій истину, разумъ, мыслящій и судящш 
о предметах),, что иодъ тою и другою, какъ подъ небомъ и зем-
лею—адъ, нпзвержено темное чрево, не умеющее ни мыслить, 
ни желать? Много ли нужно нроницанія, чтобы приметить, что 
оно не владычествовать должно надъ высшими областями, а 
быть въ служены, въ норабощенін, въ нрезреніи. Если ты, на-
против),, стараешься более п более угождать чреву въ томъ, 
чего оно требуетъ слепо, для него желаешь, для него вымыш-
ляешь, то берегись, чтобы оно не сделалось у тебя сильнее и 
выше головы, и своею безобразною тяжестью не стало стеснять 
и подавлять благороднейших), действій ума и сердца». 

Итакъ, надобно нпзвергпутг, нервее всего этотъ всеножпраю-
щій п неумолимый кумпръ; надобно возстановить законный и 
естественный порядок), вещей въ нашемъ существе: и вотъ это 
есть самое первое дѣйствіе поста, который поэтому, всегда и 
везде, есть уже благоиріятный знаю, владычества духа надъ 
тѣломъ, есть средство освобожденія нерваго отъ рабства послед-
нему. Чѣмъ долее и строже соблюдается постъ, тем), более воз-
растает), свобода духа,—и кто въ состояніп отнять у себя лиш-
нее, тотъ можетъ неприметно дойтп п до того, чтобы ограни-
чивать п даже оставлять потребное, п наоборотъ, кто нріучаетъ 
себя ограничивать потребное для себя, тотъ всегда легко можетъ 
жить безъ пзлишняго, и даже намеренно лишать себя всякаго 
излишества. Вотъ этой-то способности располагать собою и огра-
ничивать себя недостаетъ у многихъ пзъ насъ, и отъ этого не-
достатка, даже при всѣхъ добрых), чувствах), сердца, происходит), 
ихъ всегдашнее непобедимое и какъ бы невольное раболепство 
плоти и міру, прнхотямъ и страстям),. Дальнейшія действія 
поста открываются въ томъ, что, упрочивая власть духа надъ 
плотію, ностъ отнимает), у нашей плоти многія тяжкія и вред-
ный для духа ея качества, напр., свойственную ей леность и 
недвижимость, алчность къ насыщенно л прихотливость, свиреп-
ство ея вожделеній, буйство ея возетаній, безчинство еявзыгра-
иій, ярость ея раздраженія, излишнюю чувствительность и из-
неженность въ ея ощущеніях), п впечатленіяхъ. Вместе съ темъ 
постъ даетъ духу большую силу и крепость для поддержанія 
своей чистоты и достоинства. Подвиги любви и самоотверженія 
становятся для него легче и сладостнее; его етремленія къ пред-
метам), высшимъ, духовннмъ, оживляются; страсти его утихаготъ, 
собственныя чувства его и ощуіценія отъ различныхъ впечат-
лѣній бывают), более мирпыя н удобонравныя; богомысліе и все 
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дѣла благочестія дѣлаются для него привлекательнее и плоды 
ихъ ощутительнее; благоразумно и добрымъ склонностямъ оста-
вляется более свободы действовать и управлять всѣми его дви-
женіями; нснолненіе хрпстіанскаго долга, въ отношены къ Ьогу, 
и вообще, истинная добродетель перестает: , казаться ему чѣмъ-то 
тяжелым:,, скучнымъ и враждебным:, для его удовольствы, наиро-
тивъ, становится доступнее его сердцу, н одни изъ его удоволь-
ствий, обличая сами себя во лжи, теряют:, для него свою прив-
лекательность, для других: , остается въ немъ более чистоты 
сердца. Вообще, дѣйствіемъ одного поста все существо д у х а 
изменяется: мысли свѣтлѣе, совесть чище, чувства мирнее, жела-
нія благоразумнее и строже, воля тверже в ъ своемъ н а п р а в л е н ы 
къ добру, коображепіе добропорядочнее и правильнее, разсудокъ 
д е й с т в у е т е легче и связнее, память в е р н е е , сердце теплее, вкусъ 
очищеннее,—словом:,, вся душа, со всеми ея силами, стремле-
ніями и действіями, обновляется, принимаете высшее п свобод-
нейшее паправленіе, тонеетъ, живѣетъ, начинаете свою истин-
ную, духовную жизнь п сродную себе деятельность. Самое тѣло 
в ъ Ііосте уже но то, что было, когда не знало поста,—оно само 
тонѣетъ, обновляется, укрепляется, свободно и съ охотою сле-
дуете за всеми двнженіямп духа, какъ бы само одухотворяется. 
Легкость и удободвнжпмость во внешних: , движеяіяхъ, чистота 
и спокойствіе во внутренних: , : вотъ новыя свойства, какія даете 
т е л у пост:, . Постоянный ностъ всѣ эти благотворный для нашей 
души и т е л а дѣйствія обратплъ бы въ постоянный ихъ совер-
шенства. Когда и самая смерть проходит:, для разрешены души 
отъ тела , то, находя духъ неопутаиянй со всѣхъ сторон:, узами 
плоти, находя плоть неогрубевшую и неотяжелевшую въ своемъ 
составе и не крепко прильнувшую къ духу , совершаете разлу-
чепіѳ духа и тѣла скоро, легко п тихо, безъ жестоких:, потря-
сений н страданій. Смрадъ тлѣнія не простирается н а одухотво-
ренное и освященное постом:, тело: составъ его разрешается въ 
ч и с т о т е - а иногда д а ж е , - в ъ самой смерти процвѣтаетъ оче-
видною жпзныо и бывает:, , по выраженію пророческому, яко вер-
тоградъ напоенный. Говорить ли объ особенном:, з н а ч е н ы поста 
въ христианстве, гдѣ совершенство человека заключается въ томъ, 
чтобы во все время Ж И З Н И Ж И Т Ь не по плотп, а но духу, гдѣ 
крестъ и страданія Спасителя д о л ж н ы быть глубоко напечатлены 
въ сердцѣ каждаго истнниаго хрнстіанпна, г д е в с е мысли, чув-
ства и желапія духа должны быть постоянно обращены от:, 
земли къ небу, отъ временнаго къ вѣчному, отъ чувственна™ к:, 
духовному, и гдѣ постольку мы живемъ истинною жизнно и 
онравдываемъ свое назначеиіе, поскольку живемъ для неба и 

всемъ жертвуѳмъ для будуіцаго, где и все житіе наше на небе-
сѣхъ есть,—есть, а не будетъ только въ ожидаемомъ концѣ этой 
временной жизни,—следовательно, здѣсь, въ христианстве, не 
удовлетворепіе плоти п ея пресыщеніе, a умеріцвлѳніе, не умно-
женіе удовольствій земныхъ, уснленіе страстей чувственных: , , 
жажда благъ временныхъ, a отверженіе всего этого, ради насла-
жденій небесных:,, ради любви къ единому Богу и Христу, жажда 
благъ вечных: , , одним:, словомъ,—истинный, всесовершепный 
ностъ, столько лее внутренній, сколько внѣшній, составляет: , 
основаніе нашего совершенства н неизменное средство ко спасе-
нію, и если где, то въ хрпстіанствѣ ностъ имѣетъ свое истин-
ное назначеніе, свою высшую с и л у , — и потому доллсенъ всегда 
иметь для насъ полный характеръ заповѣди. Правда, въ хри-
стианстве д е й с т в у е т е вся во всемъ вседѣйствующая благодать 
Боліественная, но и благодать, чистая и святая сила Духа Боже-
ственнаго, молгетъ ли исполнять нашу душу, когда она не очи-
щена отъ грубых: , страстей, когда она помрачена чувственными 
волѵделеніями,—когда н ѣ т ъ чпетотн, нп въ жизни духа , ни въ 
жизни нашей плоти? Можетъ ли благодать, сила духовная, дей-
ствовать всею своею нлодотворностію въ нашем:, существе , когда 
въ насъ собственный пашъ духъ угасает: , под:, тяжестіго пресы-
щенной н отягченной нресыщеніемъ плоти, когда нѣтъ меры въ 
наших: , плотскихъ вожделѣніяхъ, нѣтъ границ: , для алчности 
наших: , нлотяныхъ чувствъ, поглощающей в с е силы нашего 
духа? Надобно упразднить, очистить этотъ сосуд:,, чтобы духъ 
благодати могъ въ номъ вмѣщаться, надобно обуздать силу чув-
ственности и далее ограничить ея естественный потребности, 
чтобы дѣйствія духа сверхъестественны я могли свободно въ нас: , 
открываться. 

Теперь объ отношеніи поста къ т а н н с т у тѣла и крови. 
Молено улее видеть , до какой степени необходимое прпготовленіе 
къ этому т а и н с т в у составляет: , ностъ. Нельзя найти лучпіаго и 
совершеннѣйшаго и болѣе сообразнаго съ свойством:, таинства 
нриготовленія, какъ иостъ,—разумеется, въ соединены съ мо-
литвою и покаяніемъ. Съ одной стороны, иостъ, такъ сказать, 
упраздняете наше міромъ, нлотію и нашимъ я наполненное 
естество чтобы дать въ немъ свободное и готовое мѣсто прича-
щенію, съ другой, — внутренно очищаете и обновляете весь 
внугрѳнній составъ нашъ, чтобы онъ не опалился чистымъ 
огнѳмъ т е л а и крови Болсественной. Посредствомъ поста - испо-
ведь и причащеніе лаходятъ улсе человека достаточно иригото-
вленнымъ къ ихъ воздѣйствію въ сердце его. Въ первыхъ вѣкахъ 
христианства, когда болѣе усматривалось совершенства въ хри-



отіанахъ, и вся жизнь нхъ была каст, бы одно непрерывное чи-
стое говѣніе предъ Богомъ, они ежедневно пли въ каждый во-
скресный день подкрѣплялн себя, въ высокнхъ подвигах! совер-
шенства духовнаго, тѣломъ и кровію Спасителя. Когда же откры-
валось, что кто-нибудь нзъ хрпстіанъ въ т е ч е т е нескольких!, 
недель не приступал! къ нричащенію таинъ, то пресвитеры по 
долгу своему спрашивали его, не имеешь лн онъ на душѣ своей 
какого-либо тяжкого греха, нрепятствующаго принимать тайны, 
болезнь н одно отсутствие не могло быть въ этомъ случае до-
статочною причиною не-причащенія, потому что больнымъ и 
отсутствующим! оно посылалось чрезъ діаконовъ. Но съ посте-
пенным!, распространением! христианства между людьми всякаіо 
рода п целыми, чужеземными и отдаленными, народами, цер-
ковь въ отношеніи кт, Св. Т а й н а м ъ - и а ч а л а поступать осторож-
нее, особенно после открывшихся примеров! злоупотребления 
ихъ недостойными людьми, и съ большею строгостш допускала 
къ іірнчащенію, нежели каст, было прежде, въ меньшем! кру у 
верныхъ. Тогда поешь, и именно четырекратный въ г о д у - б ы л ь 
пзбранъ, какъ лучшим!, средством! нрпготовленія, такъ и удои-
нейшпмъ временем! для совершенія христіанскаго долга, въ духь 
пстиннаго иокаянія п съ очищенною отъ грѣховъ совѣстш. При-
мѣнительно же къ нуждамъ времени и люден определены были 
церковію, вместе съ некоторыми наружными обрядами, и про-
должено поста, и самый родъ пищи, для единообразія по-
рядка, а вместе и для того, чтобы доставить истиинымъ сынамъ 
веры, чрезъ добровольныя лишепія, иодвигъ снасптелыіаго само-

отверженія и послушанія уставам!, Церкви. „ „ а т Л 

Мы уже говорили о нокаяніи и исповеди, каст, т а и н с і в ь . 
Внѣшній "образъ, данный этому таинству Дерковио особенно 
простъ н своею простотою соответствует ! тому удобству, съ ка 
кнмъ здесь сообщается благодатію Божественною разрешение оі ь 
греховъ искренно кающемуся. Христіанпнъ, внутренно располо-
женный и внешне приготовленный къ принятию таинства изби-
рает!, себе духовника, человека, которому намеренъ повіриаь 
свою совесть, и отъ котораго хочешь слышать с аентельный 
гласъ свыше разре.ненія совести. Духовнист, вместе и , кяло 
щимся молитвенно обращается ко Христу, воспоминая примеры 
ветхозаветные о нрощенін Давида и Напасал умоляя п р о с т и т ь 

и въ настоящій часъ представшаго кающагося г р ѣ ш н и ^ «Не усра 
мися, ниже убойся и да не скрыешн что, но не обшіуася рц 
вся, елнка содѣлалъ еси; внемли убо, понеже при екъ еси «о 
врачебннцу, да не ненсцѣленъ ошьидеши». Этотъ ^ л о с ь в ш 
Х г о довѣр я подобному намъ человеку, поставленному принять 

наше исноведаніе, голосъ любви и благодати, готовый врачевать 
и покрывать все паши раны грѣховныя—долженъ влить все му-
жество веры и упованія въ кающуюся душу и пополнить ее 
самое любви, ради которой одной и прощаются ей греси ея 
мнози. После искренней исиовѣди, съ новою молитвою къ Богу, 
не хотящему смерти грѣшника, но еже обратптися и живу быти 
ему, кающійся получаешь желаемое разрѣшеніе. Ботъ весь внѣш-
ній составъ таинства исповеди, въ прпготовленін кающейся 
души кт, таинству нричащенія. Въ составъ таинства нокаянія 
входитъ еще одпнъ предметт,, который хотя не составляет! сущ-
ности. его, но важенъ по своей нравственной силе—это епитимія. 
Еннтимія имеешь также особенную важность и относительно самаго 
нрнчащенія, которое требуешь отъ христианина не одного по-
каянія, но и всей чистоты души. Епитимія помогает! этому. 
Вирочемъ, епптпмію внимательнее изслѣдуемъ въ другое время. 
(0 ней выше уже сказано, стр. 149 и сл.). Теперь будемъ следо-
вать за дальнейшим! нрпготовленіемъ церкви кт, таинству тѣла 
и крови. 

После исноведп назначаются нрнготовленія собственно уже 
молитвенны я: то, что на языке церкви называется вечернпмт, и 
утреннпмъ правилом!. Предложим!, краткій очерст, этихъ мо-
лптвъ. Обыкповенныя, для вечерняго правила нолагаемня цер-
ковію, молитвы суть: канонъ и акаѳистъ Іисусу, акаопстъ Бого-
матери, каноігь Ангелу Хранителю. Одно слово объ этихъ молнт-
вах'ь. Не должно смотреть на один слова этихъ молптвъ, плп на 
одинъ внѣшній составъ ихъ, который но своей растяженности н 
многословно могъ бы казаться утомительным! для нашей чув-
ственности, или но простоте своихъ мыслей и выражений, по-
видимому, мало доставлял!, бы занятія нашему уму. Чувствен-
ность—вт, разсужденіи всякаго молитвоеловія—судья самый при-
страстный и ленивый, а нашъ праздный умъ—судья елишкомъ 
холодный и безотрадный. Надобно хорошо проникнуть духъ, 
движущій слова этихъ молптвъ, падобно самому проникнуться 
нмъ,—и тогда не только оігЬ не покажутся излишни, скучны, 
пли утомительны, нанротивъ, каждое слово нхъ нолучптъ свой 
весь , и внутренняя сила нхъ откроется и воздействуешь въ 
полной мере. Языкъ живаго, спльнаго раскаянія ne точно ли 
такъ уенленъ и настойчива, въ свопхъ выраженіяхъ, въ своемъ 
нрошеніи о пощаде и милости, какъ именно языкъ канона Іисусу? 
И что свойственнее ему выражать и повторять въ свопхъ выра-
женіяхъ кроме одного: пощади, спаен, помилуй! Языкъ внутрен-
ней, глубокой скорби души не такъ ли именно уныяъ и медленъ, 
каст, это выражается въ каноне Богоматери? Напротив!, языкъ 



любви, сильной, искренней любви, не такъ ли мноярѣчивъ, не 
такъ лн расточителенъ на похвалы любимому предмету, не 
такъ ли обиленъ и выразитѳленъ въ его величанін, не такъ ли 
разнообразен!» п неистощимъ въ эпитетахъ, любимое характери-
зующих!», каковъ языкъ акаѳнста Іисусу и Богоматерд? Надобно 
придти въ чувство, воодушевляющее эти молитвы, надобно со-
чувствовать ему внутренио,—и тогда каждое слово молитвы бу-
детъ отзываться вт. душѣ, и въ собственном!» нашемъ сердцѣ 
воспринимать новую силу. Этпмн молитвами церковь научаетъ 
насъ чувствовать, а не говорить только: слова всегда найдутся, 
когда есть мысль п чувство. 

Есть особый канонъ нрнчащенія, принадлежащий также къ 
вечернему правилу: онъ въ особенности изображает» важность 
принимаемая таинства. Нотомъ, на утро, предлагаются еще 
другія молитвы, собственно къ причаіценію; молитвы возвышен-
ныя, излпвшіяся изъ глубины богомудраго ума и благочестивая 
сердца великнхъ святых!,. Составители этпхъ молптвъ: Васнлій 
Нѳдпкій, З л а т о у с т , Дамаскпнъ, Спмеонъ—новый Богоедовъ; но 
числомъ всѣхъ молнтвъ двѣнадцать. Онѣ очень сильны п трога-
тельны п невольно дѣйствуютъ на сердце, смягчая его ожесто-
ченіе, п вмѣстѣ съ тѣмъ онѣ весьма утѣшителыга п, исторгая 
слезы, въ то же время умиротворяют» душу, и вселяютъ въ нее 
полное вѣры п любвп отрадное сиокойствіе. Молитвы Басилія 
В е л и к а я отличаются обыкновенно глубиною мысли, п вмѣстѣ 
ясноетію и чистотою чувства. Въ первой молптвѣ ко. нрпчаще-
нію онт» обращается ко Христу, какъ Источнику жизни и без-
смертія, восномпная Его страдапія, п языкомъ блуднаго сына 
выражает, : «согрѣшпхъ Господи, согрѣшихъ на небо и предъ 
Тобою, и нѣсмь достопнъ воззрѣтп на высоту славы Твоея, Твоя 
заповѣди преступив!,!». Но и проникнутый чувствомъ своего не-
достоннства, какъ созданіе б л а г а я Творца, не отчаявается о 
своемъ спасенін, молптъ, вмѣстѣ съ разбойником!» и мытарями 
помилованными, в з я в ш а я грѣхъ міра взять и его бремя тяжкое, 
грѣховное, очистить и соединить съ собою, «да не въ судъ бу-
детъ нричастіе святыни, но въ общеніе Духа Святая , въ напу-
тіе живота вѣчнаго, п въ благопріятенъ отвѣтъ на страшномъ 
судищѣ Христовомъ».—Златоустъ слѣдуетъ за Василіемъ и въ 
ужасѣ какъ бы останавливается: «вѣмъ, яко нѣсмь достопнъ, 
ниже доволенъ, да подъ кровъ внпдешн храма души моея»... Но 
вмѣстѣ съ тѣмъ онъ п р е д с т а в л я е т глубину снисхожденія Сына 
Божія въ человѣку, воспоминает всѣ прнмѣры милосердія Спа-
сителя къ грѣишикамъ п человѣколюбпвая съ ними обіценія,— 
и, ободряемый этими примерами, дерзновеннѣе молптъ о благо-

датном!, воздѣйствін Божественнаго нрнчащенія—и для своей 
смиренной души.—Вообще молитвы Златоуста отличаются вро-
тостію чувства и простотою мысли. 

Слѣдуюіцая затѣмъ молитва Метафраста, какъ и другія его 
молитвы, в ы с к а з ы в а е т особенно глубокое сознаніе своего повре-
жденія и недостоинства, и особенную силу раскаянія. Онъ, пред-
ставляя страданія воплотившаяся Сына Божія, молитвенно нри-
мѣняетъ къ себѣ всѣ дѣйствія Богочеловѣка ради человѣка: про-
сить Его врестомъ умертвить страсти наши, ногребеніемъ ио-
гребсти дукавыя совѣтовапія, воскресеніемъ вочетавить над-
шаго, вознесеніемъ сподобить десной части спасаемыхъ, освятить 
наптіемъ Св. Духа, и при второмъ нркшествіп даровать срѣте-
ніе Господа на облацѣхъ—съ ликами святнхъ. Но, нослѣ этого 
дерзновенія вѣры, нослѣ этихъ, столь свѣтлыхъ надеждъ, взгля-
нув!, въ собственное сердце, Метафрастъ съ трепетомъ перено-
сится къ послѣднему дшо, и, какъ самъ выражаетъ, еще прежде 
прншествія его предстоять уже нредъ Богомъ у св. жертвен-
ника Его, и нредъ страшными н святыми ангелы, преклоненъ 
отъ своея совѣстп, и ирпноситъ своп лукавыя и беззакошшя 
дѣянія, являя пхъ и обличая. Метафрастъ во всей наготѣ ра-
скрывает!, раны грѣховныя, во всей подробности о б л и ч а е т нре-
ступлепіе,—это его характера и надобно это обличение отно-
сить не столько къ нему, сколько къ себѣ, ноелнку невольными, 
повтореніемъ грѣховъ онъ нмѣетъ цѣлію побудить грѣшника къ 
ихъ собственному сознанію. 

Молитва Дамаскпна, не отличаясь отъ другихъ мыслями, 
являетъ особенную кротость п смиреніе духа, постоянно его 
отличавшую. Онъ также взываетъ къ пмѣющему власть остав-
л я в грѣхп, чтобы презрѣлъ всѣ согрѣшенія его и сподобилъ 
таинъ Божественныхъ, не въ тяжесть, не въ муку, пп въ прило-
женіе грѣховъ, но въ очищеніе и освящение н обручение буду-
щаго живота и царствія. И въ другой молптвѣ, воспоминая 
жену, однпмъ нрнкосновеніемъ къ краю ризы Спаснтелевой по-
лучившую исцѣленіе, и блудницу, разрѣшенную, когда держа-
лась за ноги Его, Дамаскинъ содрагается при одной мысли, что 
дерзаетъ воспріять все тѣло Спасителя. 

Молитва Симеона—новаго Богослова выражаетъ особенную 
торжественность и силу чувства и возвышается почти до гимна. 
Онъ молитъ Христа принять его молитву отъ сквѳрныхъ устъ, 
отъ мерзкая сердца и нечпетаго языка и души оскверненной,— 
и дать силу дерзновенно сказать все, что желаетъ, и вмѣстѣ на-
учить, что сказать и сдѣлать. «Язвы мои зришн, но и вѣру 
вѣеи Не таится Тебе, Боже мой, Творче мой, Избавителю мой 



ниже капля слезная, ниже капли часть нѣкая. Не содѣланное 
мое видятъ очи Твои; въ книзѣ же Твоей и еще не содѣянная 
наішсанна Тебѣ суть». Но, бывъ убѣжденъ, что никакіе грѣхи 
не нревосходятъ долготернѣнія и человѣколюбія Творческаго, ко-
торое н самых), грѣшниковъ кающихся творить общникамп своего 
Божества, онъ снова дерзает),, «радуяся вкуііѣ и трепеща, трава 
сый, огню причащаяся, и орошается не опаляясь!» Наконецъ, 
снова Златоустъ, прпбѣгая къ застунленію Богоматери, небесных), 
силъ п всѣхъ святыхъ, заключаете рядъ вдохновенныхъ молит-
венников). особенною молитвою, читаемою уже предъ самымъ 
нріобщеніемъ: «Бѣрую Господи, и нсновѣдую, яко Тьт еси Сынъ 
Бога жнваго»... 

Съ какими расноложеніями духа должно приступать къ 
таинству св. Ирнчащенія? 

Молитва, покаяніе, постъ,—вотъ что составляете, по уста-
новлен™ св. Церкви, общее нрнготовленіе хрнстіанъ къ великому 
таинству святаго иричаіценія. Но сіе общее нриготовленіе не-
достаточно, еслп всякій прпстуігаюіцій къ таинству, самъ внутри 
себя несовершенно приготовлен), къ принятію онаго. Потому, 
кромѣ церковнаго приготовленія къ иричащенію, нужно еще 
частное, такъ-сказать, личное, касающееся тѣхъ раснодоженій, съ 
которыми должно приступать къ таинству, съ которыми должно 
принимать оное, н отъ которыхъ зависите плодотворность его 
въ насъ, въ нашей жпзнп. Заключать силу причащенія только 
въ одномъ внѣшнемъ нрннятіи тѣла и крови Христовой, почи-
тать сіе только временпымъ долгом)., который въ свое время 
опять надобно будетъ повторить,—и такимъ образомъ разсчи-
тывать важность таинства на время: это, мало сказать, заблу-
жденіе, мало сказать—н вредъ; это судъ себѣ, но выражеиію 
апостольскому (I Кор. XI, 28, 29), судъ который въ такомъ слу-
чаѣ человѣкъ самъ себѣ ѣстъ и пьетъ; чрезвычайно сильное вы-
раженіе! Оно даетъ вндѣть, что въ человѣкѣ, недостойно причащаю-
щемся, самое сіе тѣло п самая сія кровь—будетъ воніять къ 
вѣчному суду объ отомщенін за столь безразсудное оскорбленіе 
святыни, самое сіе ирпчащепіе послужите къ обличен™, осужде-
нію, мученію преступной души, подобно какъ если бы кто ири-
нялъ внутрь себя огонь, попаляющій его внутренность. 

Съ полным), смиреніемъ съ жпвымъ чувством), собственнаго 
иедостоинства, съ искреннимъ сознаніемъ своей духовной н тѣ -
лесной немощи и бѣдностп, надобно приступать къ сему таин-
ству. Это первое и главное. Въ часъ нриближенія къ тѣлу и 
крови душа должна восчувствовать всю силу внутренняго глада 

и жажды духовной къ сему тѣлу и крови, какъ единственной 
пищѣ могущей насытить насъ, какъ единственному врачевству 
способному исцѣлить наши н е м о щ и , - г л а д а и жажды,-подобно 
какъ вея сила голода и жажды открывается при вндѣ долго ожи-
даемой ііищп и долго ненаходимаго питья. Ни одна мысль о 
себѣ при этомъ, не должна занимать нашего ума, ни одно по-
стороннее чувство не должно развлекать сердца. Все существо 
наше должно, такъ сказать, упраздниться отъ в с е г о - у ж е не го-
воримъ—нечистаго п враждебнаго Божественному в р а ч е в с г в у -
но отъ всего вообще посторонняя, отъ всего внѣшняго, отъ всего 
времеішаго и жнтейскаго, чтобы стать готовым), сосудомъ для 
щшнятія страшной тайны, и дать ея сплѣ свободный входъ н 
очищенное м ѣ с т о , - в н у т р ь себя. Одна мысль должна наполнять 
весь умъ: мысль о важности предлагаемой тайны; одно чувство 
должно господствовать въ душѣ: чувство своего недостоннства. 
Нцгдѣ наше самомнѣніе такъ не неумѣстно, нигдѣ оно столь не-
терпимо, какъ въ виду тѣла и крови пострадавшая за насъ Спа-
сителя: довольно нобужденій къ нашему смирен™ въ тѣхъ вели-
ких.. страданіяхъ, среди которыхъ сіе тѣло было вщшесено н а 
крест), и ci я кровь пролилась изъ ранъ нашего ^ с н т е л я до-
вольно урока для нашего сокрушенія п въ томъ, что Самъ Сынъ 
Божій, уже прежде сложенія міра преданный Отцемъ на жертву 
за насъ, смертельною скорбію прпготовлялъ себя къ мученіямъ и 
даже молплъ Отца, чтобы, еслп можно, миновала Его сш ч а ш а , — 
еія самая чаша, пзъ которой мы теперь безъ страдаши прича-
щаемся! Наше сѳбялюбіе и всегда не совмѣстно съ любов™ къ 
Б о г у a здѣсь оно является какъ открытый, ожесточенный врагъ 
сей любви, который безстрашно п хладнокровно приступает), съ 
нами къ Спасителю, какъ бы для того, чтобы только предать 
Его въ насъ на второе раснятіе! Но сели бы иредставптг, здѣсь, 
истинно достойное своего предмета, ноложеніе человѣка, присту-
п а ю щ а я къ тѣлу п кровн Спасителя, то нельзя найти л у ч ш а я 
па это образа—какъ иоложеніе р а с п я т а я на своемъ крестѣ раз-
бойника—со всѣмъ ѵсиліемъ чувствъ обращенная душей къ Спа-
сителю: «Помяни Мя/Господи, егда иріидеши во царствіи Івоемъ»! 
Именно положепіе р а с п я т а я , чтобы не владѣть, и не быть обла-
даему ни одним), чувственным), движеніемъ, связать и ирпгвоз-
днть въ еебѣ всѣ земные помыслы и чувства, отказаться на этотъ 
разъ отъ в с я к а я земного внечатлѣнія, какъ бы совершенно от-
торгнуться отъ земли, силою глубочайшая смнренія привести 
въ совершенный покой свое существо, оставить даже всѣ наруж-
ння дѣйствія,—п имѣть только чувство и только языкъ,—чтобы 
чувствовать и выражать—исповѣдь разбойника на крестѣ! Пусть 



умолкнуть даже всѣ внѣшнія чувства ,—и наша душа, наше 
тѣло—пусть сганетъ только совершенно праздным:, и чистым:, 
сосудом:,,—неподвижным:,, доколѣ не восчувствуете в:, себѣ при-
сутствия Того, Кто один:, и должен:, наполнять его, один:, и мо-
жетъ наполнить его! 

Съ твердою н несомненною вѣрою въ Божество Христа Спа-
сителя, въ Его ходатайственныя заслуги, въ действительность 
т е л а и крови Его въ евхаристіи, въ благодатную силу ихъ на 
освященіе души и тѣла,—надобно принимать причащеніе, и ве-
рою, как:, духовными устами, усвоять эту небесную пищу всемъ 
снламъ существа нашего. Не только всякое сомиѣніе тут : , не-
уместно, преступно и гибельно, даже всякое размышленіе о спо-
собе таинственна™ преложенія хлеба въ -гѣло и вина въ к р о в ь -
безвременно и предосудительно. Надобно подавить въ себе вся-
кую смелую мысль о сей тайне; надобно тотчас:, уничтожить въ 
себе всякое любопытство. Возстанетъ ли сомнѣніе—лучше идти 
наперекор:» сомненію, и тѣмъ скорѣе и мужественнее присту-
пать къ тайнамъ: съ нрпнятіемъ пхъ сомнѣніе само собой уни-
чтожится. Но гораздо лучше и спасительнѣе приступать без:, 
всякаго иснытанія и размышленія о способе тайны. Образы 
хлеба и вина—являются въ помощь нашей немощш Кто пзъ 
насъ въ состояніи былъ бы принять тело и кровь Спасителя, 
если бы онѣ подавались намъ въ собственномъ своемъ виде? Кто 
былъ бы въ состояніп даже смотреть,—безъ смертнаго у ж а с а -
ла мланенца, заколеннаго копіемъ на дискосе,—и на живую 
кровь его въ чаіиѣ? Никак:, не должно позволять себе и 
того желанія, чтобы для убежденія въ истине тайны явилось 
что-либо чрезвычайное: это было бы дерзко для нашего недо-
стоинства, и вместе съ тѣмъ страшно для нашей немощи; 
можемъ ли мы быть увѣрены, что открытіе сей иедоведомои 
тайны будетъ вместимо для нашихъ чувств:,? что мы будем:, 
въ состояніи перенести это? что мы спокойно и смело будемъ 
принимать и ощущать въ себе живое тѣло и живую кровь—об-
наженныя отъ завѣсы видимых:, теперь нами образов:,? За это 
ручаться невозможно: страшно и думать объ этомъ. Собственное 
внутреннее чувство можетъ достаточно убедить всякаго, что т у т ъ 
лучше ничего не испытывать. 

Съ живою и искреннею любовію къ Спасителю, которая 
срастворяя, такъ сказать, и соединяя нричаіценіе тѣла и крови 
Его съ нашею внутреннею жизнію, усвояла бы намъ оное въ веч-
ную собственность,—надобно прикасаться къ тѣлу и крови Спа-
сителя. Одна любовь подаѳтъ намъ сіе причащеніе, одна чистая 
любовь и должна принимать его, и одна любовь должна быть в: . 

виду при семъ нрииятіи залога любви. Гдѣ мы можемъ найти 
столько любви, какъ въ семъ дѣйствіи нашего Спасителя, гдѣ 
Онъ даетъ памъ Свою душу и Свое тело, которое иоложилъ за 
насъ на кресте, даетъ въ Своей крови Свою силу, Свою жизнь, 
Свою любовь, Свою славу п блаженство, словом:,, даетъ намъ въ 
нищу Свое естество и всего Себя, чтобы проникнуть Собою на-
полнить Собою наши души, и соединить пхъ съ Собою, вѣч-
нымъ союзом:,. И гдѣ больше ппіци для нашей любви, какъ въ семъ 
таинственном:, единенін нашнмъ съ Богочеловекомъ, въ семъ суіце-
етвенномъ, кровном:, союзе, который въ то же время простирается и 
на всѣхъ верующих:, ближнпхъ нашихъ, па пхъ сердца и на нихъ 
жизнь, и таким:, образом:, составляется всесовершенный, един-
ственный и въ самой вечности продолжагощійся и тамъ еще бо-
лее раскрыватощійся союз:,—всехъ насъ со Христом:,, всѣхъ насъ 
между собою, всех: , насъ с:» Богомъ во Хрпсте, и со всеми нами 
Бога И Христа, въ единстве блаженной нескончаемой ЖИЗНИ! 

Какое совершенное, вечное единство! Но что же и въ насъ бу-
детъ согревать тело и кровг, Спасителя, еслп только холодння 
уста будут:, принимать ихъ и холодное сердце будетъ воспри-
нимать пхъ внутри пасъ? Что соедините и срастворптъ въ насъ 
тело и кровь Божественную съ напгпмъ тѣломъ и кровію, когда 
не будетъ въ насъ теплоты любви? Для чувственной пищи ну-
жен:, внутри пасъ жаръ, чтобы нища могла разрешиться въ 
сокъ и кровь пашего тела; и для прнчащепія духовнаго потре-
бен:, внутренній огонь любви: иначе оно останется безплодно. 

Наконец:, святая решимость, но таинственном:, соединепіи 
со Хрпстомъ, оставаться навсегда живыми членами Его; блюсти 
себя отъ сквернъ плоти и духа и ходить достойно своего новаго 
высокаго званія—званія причастника Божественнаго естества ,— 
такая решимость должна запечатлеть наше причащеніе. Она 
должна дать всю силу дѣйствію Божественнаго врачевства, и 
предотвратить веякій возвратъ духовныхъ болезней. Надобно 
нріобщаться тела и крови Спасителя, чтобы дать еебѣ новую, 
лучшую жизнь, вместо плотской духовную, вместо страстной и 
порочной чистую и святую, вместо жизни для себя или міра— 
жизнь для Бога и для вечности, чтобы дать себѣ новыя свойства, 
вместо естественных:, благодатныя, вместо земныхъ небесныя, и 
вмѣсто обіцечеловѣческихъ ангельскія или лучше—Божествеиныя: 
ибо не ангельскаго, а Божескаго пріобщаемся естества; чтобы 
вмѣсте съ нлотію Богочеловека усвоить себе Его духъ, тотъ духъ 
святости и чистоты пренебесной, который обиталъ въ пречистой 
плоти Его, неприкосновенной грѣху; тотъ духъ совершеннѣйгаей 
кротости и безпрекословнаго смиренія, по которому всю жизнь 



свою всю славу Свою Онъ полагалъ въ бевпредѣльномъ новино-
в е Г н Отцу и ради Его волн принесъ Себя н а жесточайшш стра-
b S т о / ъ дѵлъ любвн, который склонили Его—столь велико. 
І т т в о ю исвтпить осужденіе человѣвовъ, сннсхождетѳмъ, столь 

л ? б ~ У Р ева іь Д цхъ немощи н собственными лишеюяш, 
и Д о б Х т ё « ъ снова благословенье Отца нвѣчное с п а с е т е на-
S o у с в о и в себѣ Его Божественный духъ, чтобы водиться иш. 
™ Bcett c S жизни, и постепенно восходить въ высшему со-
вей шенетву на п у н благодатпаго возрожденія и обновлены,. 
Сло™омъ —при^ащеиіе тѣла н вровн надобно принимать вавъ 
новое у'же не бессознательное, но въ нолномъ созканш-рожде-
Г 6 в а ъ о е для себя естество, для вотораго нашъ чувственный 
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мѣхи ветхи: аіце лп же нп, расіиріно тпкъ ігоичашоніе 
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S Ï Â K . нринимаюіцпхъ. Надобно решиться дать въ 
себе всіо сил у Божест венном у нрнчащенію: иначе это будетъ въ 
насъ не что другое, какъ страшный огонь, который потребить 
насъ. A должна заключаться въ 
реніи—жить нослѣ прнчащенія истинно по духу Христову, а 
но ио лѵхѵ міра, или собственными, страстями,. 

Наше иѣло « вообще всякое живое тѣло, п р и н и м а е т въ 
себя свойсгі а г й пищи, какую употребляет . Такъ надобно вѣ -
РИМ ЧТО души вѣрующія и любящія, часто прюбщаяеь истин-
ё і Г г ш щ и въ таинстве Евхарпстіп, 
себе и самня свойства сей Божественной пищи. Потому души 
Г т н я и святыя, часто питая себя иріобщеніемъ крови воило-

тившейся Любви, тѣла Виновника всякой 
всякой благости и красоты, безъ сомнѣнія, 
въ очахъ Его совершенно добрыми, совершенно 
шенно чистыми и прекрасными. Объ этомъ 
тѣмъ повременными, явяеніямъ, какими ™ г д а аж 
сопровождалось причащеиіе людей святыхъ и у г ^ в ш и ь Ш у . 
лице ихъ нросіявало необыкиовеннымъ свѣтомъ или они и дру 
r ie видели сверхъестественный огнь, окружающий св. Іайны, пли 

видимо открывалось для нихъ общеніе съ высшммъ, б е з л е с -
ными. міромъ, н душа нхъ исполнялась восторговъ небесныхъ, 
ощущала ви, себѣ истинно-новую жизнь, чувствовала блажен-
нѣйшее общеніе со Христомъ,-состоянія, о которыхъ свидѣтель-
ствовала и самая ихъ внѣшность, а еще болѣе, вся ихъ совер-
шенная по духу Христову жизнь п чрезвычайпыя, въ нихъ дей-
ствовавшая, силы. 

Что сказать о людяхъ, менѣе чпстыхъ и святыхъ, въ ко-
торыхъ, одпакожъ, собственное недостоинство въ причащеніи по-
крывается нстипностію раскаянія и благодатію нрощенія? «Іисусъ 
Хрпстосъ вчера и днесь, той же п во вѣки». Сила Его благодати 
всегда выше нашихъ немощей, и только одно нераскаяніе и оже-
сточеніе дѣяаетъ паси, недостойньтмп причастниками Его, и только 
это одно отнимает!» отъ насъ действенную силу Его иріобщешя. 
Надобно вѣрить и не сомневаться, что душп наши, сколь бы ни 
были слабы нравственно, отъ благоговейнаго п неукоснитель-
н а я нричаіценія Таннъ могутъ получать всю необходимую для 
нихъ крепость и силу, могутъ предохраняться отъ распростра-
ненія н уснленія въ нпхъ нравственной порчи, могутъ дости-
гать и того, что ядъ порочных!, нрпетрастій ne будетъ уже 
иметь сильных!, действій внутри нхъ. Вкушая хлѣбъ жизни, 
можно еще долго оставаться слабнмъ, но умереть греховною 
смертью уже нельзя. Не смотря на своп несовершенства и раны 
духовны я, нпкаки, не должно отдалять отъ себя пріобщенія; на-
нротивъ, надобно со всеми, уснліеми, ревности, со всею жаждою 
сей душевной ипщп, со всеми, желаиіемъ себе совершенная пс-
целеиія отъ болезней—искать пріобщенія кровп Божественной. 
Именно, чтобы очиститься отъ несовершенств!, своихъ, чтобы 
избавиться отъ нуждъ своихъ, чтобы иметь утешсніе въ скор-
бяхъ своихъ, чтобы подкреплять слабость свою—должно прича-
щаться. Если совершенные должны съ ревностью причащаться, 
чтобы утвердиться въ добре, ближе подойти къ Источпику со-
вершенства, и съ Ними, всегда тѣснѣе п тѣснѣе соединяться, то 
несовершенные должны обращаться къ тому же средству, чтобы 
возбудить и воспитать въ себе стремленіе къ совершенству, и 
дать себе силы достигать его; если креикіе п здоровые имѣютъ 
нужду въ пріобщеніп, чтобы не ослабевать и предохранить себя 
отъ болезней, то слабые п больные—для того, чтобы укрепиться 
и получить исцелеиіе. Препятствуют!, ли велнкіе труды и за-
боты жизни? Уповаемъ сказать истину, что среди трудовъ и за-
б о т не можетъ быть более надежной и крепкой нищи для духа 
и тела, какъ тоже пріобщеніе. Чувствует!, ли само сердце не-
достатокъ любви къ Богу, чтобы часто и съ усердіемъ пріоб-



щаться? Пріобщайся для того, чтобы научиться любить Бога, 
чтобы успѣвать, укрѣнляться и утѣшатг, себя въ любви Божіей. 
Надобно пріобщаться, и часто, для того, чтобы научить себя, 
какъ должно нріобщаться, потому что нельзя дѣлать хорошо то, 
въ чемъ мало упражняемся. 

Человѣкъ можетъ долго переносить голодъ: но отъ голода 
смерть есть самая ужасная изъ всѣхъ родовъ смерти, и мученія 
въ этой смерти тѣмъ страшнѣе, что она медленная, и когда она 
уже воснріяла свое дѣйствіе внутри тѣла, то и самое питаніе 
не номогаетъ; жизнь пзчезаетъ въ лготыхъ страданіяхъ. Вотъ 
напболѣе верное нзображеніе духовнаго еоетоянія человека, не 
знающаго Божественной пищи тѣла и крови. Онъ, поводимому, 
не чувствуете никакого голода, но невниманіе къ себе не даетъ 
ему видѣть того, что въ немъ происходите. Ио наконецъ дѣй-
ствія внутренняго лишенія открываются: душа ощуіцаетъ въ 
себѣ тяжесть и пустоту; чувства ея грубеютъ; томленіе, уныніе, 
сильное смуіценіе и безнокойство терзаютъ ее; сплы ея очевидно 
ослабеваютъ; страсти ожесточаются, послѣдній остатокъ свет-
лыхъ мыслей и добрыхъ стремленій исчезаете; человек:, стано-
вится самъ себе въ тягость; и это прпзнакъ смертнаго дѣйствія 
духовнаго голода. Горе, еслп сей открывшійся голодъ не будетъ 
благовременно утоленъ пищею, именно, тою пищею, которой 
алчете, душа, п которая одна только можетъ снасти ее; пища 
тѣла и крови искупительной и животворящей! Мучительная, 
тяжкая смерть, въ лютейших:, страдаиіяхъ души, угрожает:» 
тогда человеку! Не благовременио, не должнымъ образом:, при-
нятая, и самая сія пища не номогаетъ! Человек:, ожесточен:,, и 
смерть уже действуете своею сплою въ мукахъ его отчаянія! 
Умирающій голодною смертію, наконецъ, теряете разсудокъ и 
сознаніе: и такъ можетъ быть многіе пзъ хрнстіанъ живут:, съ 
омраченными чувствами, страдая внутренно и смертно, только 
не разсуждая о томъ, и—можетъ быть—уже не сознавая! Что 
пользы—что они водимо и живутъ! Страшная, голодная смерть! 

Объ елеосвященіи. 

Остается сказать о таинстве елеосвященія. Мы бы никогда 
не рѣшили, какимъ образомъ помазаніе тѣла елеемъ можетъ 
исцѣлять душевныя и телесныя немощи человека, или врачевать 
гѣлесныя посредствомъ исц'Ьленія отъ духовныхъ, еслп бы все-
могущая благодать Божественная не заключила въ этомъ пома-
заніи своей Божественной силы, и не обратила его дѣйствія въ 

таинство. Врачующія дѣйствія этого таинства несомненны: но 
нельзя заключать пхъ въ одной вѣре принимающаго или сооб-
щающаго помазаніе. Иоложпмъ, что в-Ьра была бы тут : , сред-
ством:, псцѣленія отъ болезней тѣлесныхъ, но какъ бы на одной 
вѣре H въ одном:, елеѣ могло основаться исцѣленіе н отъ болез-
ней душевных:,? Вѣра есть только сила пріемлющая: нужна спла 
действующая. Или, какъ бы въ одном:, иомазанін тѣла могли 
мы заключить все приготовленіе человека на тотъ страшный 
путь, который открывается ему за гробомъ? 

Сообразно предположенному плану обозренія таинства, из-
слѣдуемъ: 1) потребность п дѣйствія таинства елеоевященія и 
2) способъ унотребленія его. 

Прежде всего, это таинство обращаете наше вниманіе на 
тотъ важный предмет:,, котораго оно непосредственно касается, 
и который, быв:, неизбежен:, въ нашей жизни, составляете один:, 
изъ горчайшихъ плодов:, первоначальна™ паденія человѣка.— 
Это—наши болезни, болезни телесныя. Можно легко видѣть на 
опыте, как:, велико можетъ быть бѣдствіе болезни, въ сравненіи 
съ другими несчастіями. Іовъ, напр., постигнутый нищетою и 
безчадіемъ еще разсуждалъ, и разсуждая:. благодушно, еще благо-
словлял:, Бога; но пораженный болѣзнію, «отверзе Іовъ уста своя, и 
прок л я день свой» (3, 1). Страдаиія духа сообщаются тѣлу и 
страданія тѣла принадлежат:, духу. Эти два существа такъ тесно 
связаны между собою, что, составляя вместе, общими силами и 
дѣйствіями, одну жизнт, на земле, они не иначе могугъ жить 
другъ безъ друга, какъ половинного и весьма несовершенною 
жизніго; отлетѣвшій отъ тѣла духъ не можетъ вполне блажен-
ствовать, когда его тѣло гніетъ. Это больше, нежели догадка: 
надобно только представить себе очевидное проелавленіе свя-
тых:, , когда блаженство ихъ духа на небе дополняется нетлѣ-
ніемъ тела на земле, или только вспомнить, что наше полное 
блаженство, и но обѣщанію Евангелія, не прежде наступите, какъ 
ио воскресеніи и обновленіи нашихъ тѣлъ. Жизиенныя силы, 
разлптыя по всему тѣлу, отъ вс'Ьхъ членов:, его сходятся и, такъ 
сказать, сосредоточиваются въ душе: потому-то н нравственныя 
болѣзни, собственно болезни духа, иронзводятъ, но свойству сво-
ему, болезни физическія и, иаоборотъ, болезни физическія нередко 
располагают^ къ нравственнымъ. По всему же этому болезни 
тѣла въ существе человека пмѣютъ гораздо большее значеніе и 
большія дѣйствія, нежели чисто вещественный болѣзни тѣла въ 
животных:,. Теперь, что для врачеванія немощей тѣлесныхъ именно 
нужно было таинство, т . е. дѣйствіе сплы высшей, духовной и 
Божественной, должно объясняться изъ того, что источнпкъ всѣхъ 
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разстройствъ въ составѣ человѣка заключается внутри его, въ 
его духѣ , что веѣ немощи тѣлесныя первоначально родились отъ 
немощей духовныхъ, и чрезъ ннхъ естественным! образомъ уси-
ливаются 'и распространяются, и что поэтому самыя болѣзнн 
тѣла въ судьбѣ человѣка имѣютъ значеніе нравственное, и истин-
ная, врачующая сила для всехъ немощей человека, была бы со-
вершенна та, которая бы, врачуя наружно тело, врачевала въ 
то же время н духъ, и паоборотъ, врачеваніе тѣлу сообщала 
чрезъ псцѣленіе духа. Вотъ почему и самъ Іисусъ Христосъ для 
болящнхъ всякаго рода оказывалъ первое благодеяніе—то, что 
отпускалъ нмъ грехи, H не иначе, какъ на этомъ основаніп, на 
разрѣшенін отъ греховъ, утверждалъ н псцѣленіе ихъ телес-
ныхъ недугов!,. «Отпущаются тебе грѣси твои», говорить Онъ 
имеющим!, нужду въ тѣлесаомъ врачевапіи. Такъ an. Петръ, 
приготовляя ЯЗЫЧНІІКОВЪ къ вступленію въ хриетіанство, изобра-
з и л ! для ннхъ Божественность лица Іпсуса Христа и высокую 
благотворность Его жизни земной особенно въ одномъ дѣйствіи— 
исцеленіи. «Иомаза Его, говорптъ, Богъ Духомъ Святымъ и сплою, 
иже пройде, благодетельствуя и псцѣляя» (Деян. X. 38). Видимо, 
что псцелеиіе апостолъ поставляет! непосредственным!, дей-
ствіемъ въ Богочеловеке Божества, Его нсполиявшаго. 

Состоиніе болезни превращается, наконецъ, вт, нреддверіе 
смертп. Какое важное, какое страшное и вместе днвиое это по-
следнее поприще жизни, где постепенно разрушающееся тѣло 
приготовляет! постепенное освобождепіе отъ узь его духу, н гдѣ 
между тѣмъ последнее ирисутствіѳ духа, его последнее напря-
ж е т е , такъ важно, что съ последнею минутою жизни временной 
решается участь человека на веки,—и въ решительном! сраже-
ны! духа съ плотію, онъ пли выигрывает ! вечную победу и 
торжествует! въ новой жизни, или отдается въ плѣнъ, уже не-
возвратный, отъ одного малодушія ибезиолезныхъ усплій—спастись 
бегством! отъ смерти! Где все подвиги жизни, какъ бы они 
важны ни были, довершаются этимъ однимъ, нослѣднимъ, и — 
или въ немъ увенчиваются, восполняются, п съ последней сте-
пени яхт. человекъ нерестунаеть на небо, или напротив! , нѳ-
увенчанный конец!, затмеваетъ все дела жизни, и человѣкъ, 
немногими остальными въ ией шагами, оступается въ бездну! 
Какая это непонятная, а потому трудная и всегда опасная брань 
смерти съ безсмертіемъ, тлѣнія съ нетлѣніемъ, ветшающей жизни 
съ обновленною, и всехъ восиоминапій прошедшаго со всеми 
страхами и надеждами будущаго! Иногда уиадающія силы тѣлес-
ііыя до того приводят! въ изнеможеніе человека, и, если можно 
такъ выразиться, засыпаютъ духъ его своими развалинами, что 

болящій даже не видитъ приближающейся смерти, не приме-
чает!, важности наступающаго подвига, не иіцетъ и пособій. А 
еще, какое слово изобразит!, то страшное томленіе души, какое 
производить въ ней обнаруженіе совести, ея сильный и уже 
ничѣмъ незаглушимый голосъ, и къ тому, какая тяжесть должна 
быть въ душе отъ чувства всей нищеты этой жизни, всехъ по-
терянных!, надеждъ, всехъ утраченных! благъ, всехъ допущен-
ных!, заблуждений,—отъ обиаружеиія предъ взоромъ души всего 
того, что въ нродолженіе жизни еще отъ нея скрывается, чтобы 
только разительнѣе представиться ей въ часъ смерти! 

Ботъ состояніе, въ которомъ тѣмъ нужнее сильная п реши-
тельная помощь, чѣмъ безпомощнее оно само въ себе, тѣмъ не-
обходимее высшая помощь, чѣмъ быстрее т у т ъ все человеческое 
и земное склоняется къ ничтожеству; что же можетъ пригото-
вить человека къ этой страшной, решительной брани духа и 
плоти? Что поддержит! его въ подвиге, даетъ ему верное, крепкое 
оружіе, и, утоляя мученіе тела, поможешь духу его, сквозь раз-
валины жизни земной, возвышаться къ жизни небесной, ему 
сродной и ему тогда открывающейся? Какая могучая и живо-
творная сила, какое целебное дуновеніе расправить и возвыситъ 
крпла отлетающей душе? Сила Божественная, дуновеніе благо-
датное—однимъ словомъ, таинство елеосвяіценія. Оно имеешь силу 
облегчать страданія тѣлесныя; оно помогаешь духу собрать свои 
силы, чтобы исторгаться пзъ иодт, тяжкихъ для него развалин!, 
плоти; оно поддерживает!, пламенеюіція искры жнзнн духовной 
въ угасающей жнзнп плотской; оно укрепляешь въ больномъ 
чувсгвованія веры и молитвы; оно возжигаешь огонь даже и въ 
хладном!,, даже и въ полумертвом!, сердце; оно вселяетъ п воз-
вышает!, въ душе умпрающаго твердое унованіе спасенія, уми-
ряешь его совесть, даетъ мужество побеждать всѣ ужасы смертп 
и безбоязненно смотреть въ темную дверь вечности,—п если 
уже человеку не суждено возвратиться съ новыми силами къ 
жизни земной,—оно направляет!» горній полешь души, возносишь 
ее надъ бездною мрака къ свету жизни вечной, устрояетъ ей 
путь не но грѣ шительиый, и, действуя сколько же на тело, сколько 
и душу, поддерживает! въ составе т е л а семопа ѳго будущаго 
воскресенія и обновленія, не смотря на земное его сокрушеніе и 
тлѣніе. «И аіце грехи сотворплъ, отпустятся ему»: это высшее 
благодѣяніе человеку довершаешь силу таинства и блаженную 
судьбу умираюіцаго. Совершеннее этой помощи ни представить, 
ни пожелать—нельзя. 

Такъ изображаешь Церковь таинственную и тай подействую-
щую силу елея, освящаемаго въ таинстве: «елей сей, елей радо-
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ванія, елей освященія, одежда царская, броня силы, в с я к а я діа-
вольскаго дѣйства отгнаніе, печать ненавѣтная, радованіе сердца, 
веееліе вечное, и спмъ помазуеміи паки рожденіѳ, страшнп будутъ 
сонротивнымъ, н возеіяютъ въ свѣтлостяхъ святых)., не имуще 
скверны и нріимутся въ вѣчная унокоенія, н воспріимутъ почесть 
г о р н я я званія». 

Оригенъ нредставляетъ таинство елеосвяіценія, какъ срод-
ное сь таинствомъ покаянія, н ночитастъ первое какъ бы слѣд-
ствіемъ нослѣдняго. Это справедливо,—п этимъ надобно изъяснять 
замѣченную въ таннствѣ елеосвященія силу—отнущенія грѣховъ 
немощному. Основаніе и сущность того и другого таинства одна: 
благодать очищенія и обновленіе духа и врачеваніе немощей 
человѣка; но тамъ, въ таинствѣ иокаянія, врачеваніѳ немощей 
душевныхъ, здѣсь вч, ѳлеосвяіцеиіи—немощей душевныхъ и тѣлес-
ныхъ вмѣстѣ; тамъ—судъ кающемуся,—здѣсь одна милость; тамъ 
полное исіювѣданіе грѣховъ со стороны человека,—здѣсь оно за-
мѣняется его молитвою; тамъ действуете власть церковная, про-
щающая человѣку грехи,—здесь власть н ходатайство о греш-
нике самой Церкви; тамъ исцѣленіе и оживленіе духа въ пере-
ходе его отъ жизни греховной въ жизнь благодатную: здесь нсце-
лепіе, оживленіе и полное вооруженіе духа—въ переходе его отъ 
всей жизни временной къ вечной. 

Что касается до способа употреблснія олеосвященін, до 
расположены! духа, съ какимъ надибпо приступать къ нему и 
пользоваться этимъ таииствомъ, то пхъ определяете уже самое 

. назначеніе таинства. Чтобы расположенія въ нринятіи этого 
таинства открывались во всей чистоте, глубпне и силе, чтобъ 
они были решительны и тверды,—какія для сего нобужденія мо-
гутъ быть важнее тѣхъ, какія нредставляетъ человеку смертный 
его часъ? Или, если н не иметь въ виду этого с т р а ш н а я 
часа,—какое нобуждеиіе къ унотребленію сего таинства можетъ 
быть сильнее нобужденія—вт. нолномъ раскрытін немощей чело-
века душевныхъ и тѣлесныхъ, требующемъ чрезвычайной силы 
для его ноддержанія? ІСъ нринятію другпхъ тапнствъ можетъ 
располагать одно чувство долга; къ таинству елеосвященія воз-
буждаете человека весь его собственный составъ, возбуждаете 
голосомъ его жизни, всегда и среди немощей усиливающейся 
поддерживать себя,—плп уже голосомъ наступающей смерти? 
Чѣмъ сильнее чувство немощой, чѣмъ более болезни тѣла иро-
стираютъ свои разрушительныя дѣйствія на жизнь духа,—т'Ьмъ 
более надобно побуждать себя къ нринятію таинства елеосвяще-
нія, и тѣмъ более ускорять его принятіемъ. Иредразсудокъ на-
родный не иначе нредставляетъ это таинство, какъ предсмерт-

ным)., н ложная мысль, будто унотребленіе этого таинства уже 
предускоряетъ неминуемую смерть,—противоречите истинному 
пазначеніго елеосвящснія и много вредит), его спасительным), 
дѣйствіямъ въ человеке, его требующемъ: вредите потому, что 
вт. бореніп и замешательстве чувствъ, знаменующем), собою по-
слѣдній часъ жизни,—человек), у же неспособен), бываете усіюитг. 
силу этого таинства съ сознаніемт» н полным), чувством)., и со 
всеми необходимыми расиоложеиіямп духа самымъ таинствомъ 
отъ него требуемыми. Напротив),, благовременное употребленіе 
таинства окажете благовременно и силу его,—п хотя бы пемощи 
душевпыя-ли то, пли тѣлесныя, после принятія таинства, ви-
димо, увеличивались, внутреннее действіе его будетъ возрастать 
вместе съ успленіемъ немощей н, еслп бы не возставпло тѣла 
къ жизни временпой, несомненно, воздействуете въ духѣ къ 
жизни вечной. 

Итак),, вотъ необходимы) расположѳнія, заблаговромекныя, 
съ которыми должно приступать къ таинству елеосвященія. 
Нужно искреннее п, сколько возможно, совершенное раскаяніе въ 
грѣхахъ всей своей жизни. Если бы въ другое время мешало нашему 
раскали™ ложное чувство страха плп стыда, нерадѣніе нлп 
самооболыценіе, или неспособность владеть собою, удерживаю-
щая насъ въ грехе, т у т ъ ли могутъ быть умѣстны все такія 
ложный препятствія, гдѣ собственное существо человека уже 
легко напоминаете ему его последняя, п онъ самъ чувствует)., 
какъ жизнь его скользите на последних), гранях), этого міра, 
готовая погрузиться въ безпределыіую вечность? Тутъ лп еще 
надобно обманывать себя и почитать себя довольно чистым),, 
чтобы не хотеть за себя стыдиться п не слушать своей совести, 
плп довольно крѣпкнмъ, чтобы не опасаться вѣчнаго плена? 
Если въ таинстве покаянія нужна спла духа, чтобы . дать себе 
решимость оставить худую жизнь п начать лучшую, то въ таин-
с т в е слеосвященія самыя немощи духа должны возбуждать къ 
самому чистому п полному раскаяніго, чтобы въ душѣ не оста-
лось решительно ни одного плевела, способная дать пзъ себя 
ппщу огню геенскому. 

Не говорим), о необходимом), также расположен™ д у х а — 
вѣрѣ; безъ веры ни одно таипство не действительно. Но въ еле-
освященіп къ вѣрѣ должна присоединиться и вея сила упованія. 
Тамъ, где уже все надежды временной жизни для человека по-
теряны, тѣмъ чище должна быть надежда б у д у щ а я ; тамъ, где 
всякая другая сила можетъ оставит), человека,—тѣмъ крѣпче, 
должна быть сила его надежды. Еслп где, то въ последних), ча-
сах), жизни безвѣріе ужасно, отчаяніе губптельно па веки: во 



власть вѣчнаго мрака и мучеиій души нестерппмыхъ, нескончае-
мых:,, предаете тогда человѣка невѣріе н отчаяніе. Ничего страш-
нее вообразить нельзя, какъ смерть невѣрующаго; отчаяніе на-
чинает:, для него адъ еще здесь, на земле, въ немъ самом:,. Пол-
ное довѣріе къ Нровпдѣніто, смиренная преданность его воле, 
все мужество вѣры п унованія, чистая и искренняя молитва, 
обраіценіе всех: , мыслей и чувств:, горе, спокойное всесовершей-
ное возношеніе всего себя въ жертву Любви и Милосердно Бо-
жію, чистосердечное жсланіе спасенія: вотъ расноложенін, наибо-
лее нужны я и наиболее спасительная въ таинстве елеосвяще-
нія. Страх:, смерти должен:, быть последнею пзъ причин:,, дол-
женствующих:, возмущать душу: если но отношенію къ есте-
ственному, неизбежному H общему для всѣхъ закону смерти, 
страх:, сколько же безнолезенъ и безотраден:,, то п въ таинствен-
ном:. укрѣпленіи душ H силою елеосвященія, въ час:, смерти, 
страх:, можетъ только препятствовать полному дѣйствію таин-
ства, изгонять пзъ души другія, необходимы« расноложенія, IL 
только безъ отрады для человека увеличивать тяжесть его разрѣ-
шенія отъ земли и переселенія въ вечность. 

Мы говорим:, о расноложеніяхъ души въ таинстве слеосвя-
щенія, имея преимущественно въ виду послѣдпіе часы жизни: 
на это время, столь важное въ нашей жизни, расноложенія души 
должны быть съ особенным:, впимапіемъ устроены п управлены, 
по правилам:, веры и чистой христианской нравственности. Всѣ 
земныя чувства должны въ это время умолкнуть: говорить должны 
одни чувства небесный; всякая фплософія должна удалиться отъ 
одра умнрающаго: т у т е должна предстоять и действовать одна 
релпгія. Еслп на этотъ раз:, таинство елеосвященія вообще и 
почитается не необходимым:,, все—оно, мало сказать,—не излишне, 
оно потребно, если не со стороны релнгіп, удовлетворяющейся 
таинством:, нокаянія п прпчащенія, то со стороны самого духа 
человѣческаго, котораго состояніе въ эти послѣдпіе часы такъ 
необычайно ио отношенію къ целой его жизни земной, что не 
одно только должное и необходимое можетъ помогать ему п его 
успокопвать, но и должное н необходимое должно быть для него 
чрезвычайными мерами усиляемо, восполняемо и возвышаемо, дабы 
тѣмъ полнее и решительнее могла быть оказана ему помощь. 
Такое-то воснолнепіе, уснленіе п возвышеніе помощи необходи-
мой—таинства иокаяпія н ирпчащенія—п заключается для уми-
рающаго въ таинстве елеосвященія. Въ таких:, страданіяхъ дуппі 
H тела, каковы предсмертныя,—не только необходимы: врачев-
ства должны быть приняты, но п необходимы: усугублены; въ 
такой борьбе, какова смертная, и въ таком:, подвиге, каков:, нод-

впгъ разрешен! : души отъ т е л а , - с а м ы я усиленны: меры не-
обходимы. И благодать Божественная усиливаете эти меры. 
Тутъ-то, въ смертный част., человек:, живее, чѣмъ когда-либо, 
чувствуете всю Божественную силу релпгіп христианской, ощу-
щает:, всю нужду въ ея благодатных:, д ѣ й с т в і я х ъ , - и она не 
напрасно увеличивает:, столько свою попечительное™ объ уча-
сти человека, не напрасно удвояетъ и усиливаете своп оонкно-
венпыя иособія человеку въ важнейших:, судьбах:, его, когда для 
того, чтобы ие только его неизбежную борьбу съ своею бедствен-
ною долею облегчить, но п сделать его победителем:., его увен-
чать и привести къ полному т о р ж е с т в у , - д а е т ъ ему не одно оружіе, 
покрываете его не одним:» щптомъ, снабжает:, его не одним:» за-
пасом:, потребных:, енлъ, сопровождаете, его не одппмъ путем:, 
жпзни земной, но идете съ ним:, и за гробъ его, все сообщаете 
ему въ о бил ІІІ и с:, избытком:,, облегчает:, и ускоряет:, его каж-
дый шаг:, къ нослѣдней цѣли, и не прежде успокопвается въ своей 
материнской заботливости и блаженств!; его,—какъ проводив:,, если 
можно такъ сказать, до самых:, дверей царства небеснаго. 

О молитвѣ . 

Если на этой землѣ, еслп въ этомъ чувственном:, мірѣ, душа 
человѣка можетъ когда-нибудь жить собственною своею жпзнпо 
или дышать въ свойственной себѣ, чистой атмосфер!;, то развѣ 
тогда, когда она живетъ и дыпіетъ молнтвою. Молптва—истин-
ная жизнь души, потому что в:, молитвѣ она, какъ весенняя 
птица, парить и витаете въ чистом:, эонрѣ жизни небесной, 
возносится къ вѣчному С о л н ц у , - т у д а , гдѣ источник:, ея жизни, 
и гдѣ ожидаете ее вѣчная жизнь въ лопѣ того, что не имѣетъ 
конца; истинная, родная стихія души, въ которой духовное су-
щество ея, какъ увлажненный свѣжею росою цвѣтъ, раскрывается 
въ сіяиіи своей духовной красоты п силы, вннваетъ въ себя 
чистый свѣтъ жизни духовной и обновляется въ сладком:, чув-
ствѣ облегченія отъ бремепп чувственности; истинный, родной 
язык:, души, которым:, она непосредственно бесѣдуетъ съ свопмъ 
отцом:, и отечеством:, и съ сродным:, себѣ міромъ духовным:,, и 
которым:, выражаете невѣдомыя для плоти и крови чувства и 
желанія; и—прибавим: , -языкъ, съ которымъ никакой язык:, плоти 
и крови сравниться не можетъ, языкъ, который въ полнот!; вѣрн 
столь силен:, и краснорѣчивъ, что сквозь всѣ громы раздражен-
на™ грѣхами нашими неба гласъ его достигает:, престола Бсе-
могущаго, Который внимаете ему съ любовію н преклоняется къ 
прощеиііо грѣшной душп, дѣлая человѣка изъ врага своему нра-



восудію друга своей любвп; языкъ, котораго славословію, во свя-
томъ воодупіевленіи любвп, отзывается гласъ цѣлой вселенной, 
новѣдающей вмѣстѣ съ нимъ славу Творца и Иромыслнтеля, и л и — 
воздыханіямъ котораго, въ глубоком!» чувствѣ кроткой надежды, 
вся тварь совоздыхаетъ и соболѣзнуетъ,—вмѣстѣ съ нимъ выра-
жая скорбь порабощенія суетѣ и ожпданія благодатной свободы; 
наконец!,, языкъ, котораго самое безмолвіе сплг.нѣе всякаго слова 
п громче всякаго другого голоса раздается въ небесахъ. «Что 
вопіешп ко Миѣ»,—вопросплъ Бсемогущій Моисея,—въ минуты 
ужасиѣйшей для него опасности, а посмотрите: Моисей еще не 
сказалъ un одного слова! Или, можетъ быть, нужно представить 
силу этого языка въ дѣйствіяхъ, болѣе видимыхъ и ощутитель-
н ы х ! ? Представьте себѣ столь могущественную силу слова, кото-
рая бы одна, сама собою, затворяла небо для нрекраіценія до-
ждя п спова его отверзала для одожденія земли, которая бы по-
велѣвала, чтобы горсть муки была достаточна для иропнтанія 
цѣлаго семейства п не на короткое время; которая бы возбуждала 
мертвыхъ нзъ гробовъ п велѣла съ неба Н И З О Й Т И ОГНЮ , чтобы 
опт, ііоіталнлъ жертву н жертвенникъ, погруженные въ воду. Это 
необыкновенно! Но эта чрезвычайная сила слова—самая простая 
с п л а м о л и т в ы . Илія человѣкъ бѣ подобострастенъ намъ и молит-
вою помолися—и только. Но никто изъ насъ не пророст,, чтобы 
имѣть такую сп л у молитвы!—пусть такъ: нредставпмт, себѣ что 
нпбудь меньше пророка,—представить, пожалуй, меньше нежели 
христианина,'—хоть язычника. Довольно, что язычникъ пмѣетъ 
въ себѣ тотъ языкъ души, о котором!» теперь мы разсуждаемъ. 
Раздается этотъ могучій, дивный языкъ,—и небо слыпгптъ его, 
небо отверзается. Ангелъ прилетаешь на гласъ его и наставляешь 
язычника: язычникъ получаетъ свѣтъ истиинаго богопознанія и 
богопочтенія и изъ язычника дѣлается хрпстіаниномъ. Это не 
мечтаиіе ли? нѣтъ; это действительное событіе: «бѣ Корнилій 
мужт, благоговѣинъ и бояйся Бога, творяй милостыни и моляйея 
Богу всегда; явпся ему ангелъ и рече: услышана есть молитва 
твоя» (Дѣян. 10, 1—5) . 

Нужно ли сказать что-нибудь болѣе? Бообразите страшное 
8рѣлпще кары небесной, когда она постигаешь ожесточенных! 
оскорбителей правды Божественной; вообразите, что Всевышній 
раздражен!, ііреступленіями цѣлаго народа и являешь свою волю 
погубить его; небо потрясается, чтобы разразиться всѣмн гро-
мами надъ его главою, земля, проиастп, адъ—разверзаются чтобы 
поглотить несчастныя жертвы; народъ издыхаешь въ отчаяніи,— 
каждая минута несешь вѣчную гибель; не кажется ли, что уже 
не возможно спасти этотъ народъ? Но въ сіп етрашныя минуты 

является одннъ человѣкъ, который рѣшается отверзть уста свои 
и принести молитву за народъ. Онъ молится, и громъ гнѣва не-
беснаго заглушаешь его молитву: ( о с т а в и мя, и возъярився гнѣ-
вомъ на мя, потреблю ихъ). Но онъ онятг, молится, и опять го-
лось его заглушается,—молится еще, п сила молитвы побѣждаетъ 
громы, нобѣждаетъ гнѣвъ непобѣдимаго! И умилостивися 1 ос-
сподь о злѣ, еже рече сотворити людемъ своим?,. Э т о — с о б ы т і е в ъ 
народѣ Израильском! (Ilex. 32; 10, 14). 

Что было бы съ бѣдною душею человѣка въ этой бѣднои 
землѣ изгнанія, если бы не тотъ могучій, живительный языкъ, 
которым! она еще можетъ бесѣдовать съ своею отчпзною чрезъ 
все разстояніе неба отъ земли, ,этотъ языкъ нѣжный, котораго 
сладкая рѣчь можетъ заставить душу забыть всякое горе! Еще 
разъ: родное достояніе души, ея родпое слово—безцѣнный даръ 
небесъ. Когда горькіе опыты жизни насъ обременяют!,, когда 
міръ,—люди отказывают! намъ въ добромъ расположен™ пли 
полезном! совѣтѣ , н безспльная рука человѣческая не можетъ 
никакой помощи подать намъ; когда лучшія надежды и пріят-
нѣйшія ожиданія измѣняютъ намъ, и теряются лучшія драго-
ценности сердца; когда среди малыхъ радостей, но многпхъ го-
рестей, міръ о т в е р г а е т ! насъ, люди обнжаютъ, счастіе бѣжитъ 
отъ насъ, каст, ложный другъ въ часы опасности: тогда, т о г д а — 
обрати, душа, всѣ мнелп н чувства твои къ твоей отчпзнѣ, воз-
неси свой чистый, крѣпкій голосъ надежды и вѣры ст, Тому, Кто 
одннъ всегда и вездѣ тебя видишь п слышишь,—скажи,—и от-
зовется тебѣ отъ него голосъ мира п любвп; Онъ пошлешь изъ 
лона своего безоблачнаго свѣта искру, и одна искра возставитъ 
у падшую бодрость, прольешь цѣлебную живительную силу на 
раны скорбію пораженнаго сердца, р а з г о н и т ! т у ч у сомнѣній, 
разсѣетъ мракъ унынія, освѣтитъ п уравнптъ самый тернистый 
путь жнзнп. 

Есть особенная школа, въ которой этотъ языкъ души обра-
зуется, и изъ которой ОН!, выноентъ всѣ чудеса своей сплы. Эта 
школа—хрпстіанство. Остановимся теперь на молитвѣ собственно 
христіанской, чтобы разсмотрѣть ея внутреннее образована и 
видѣть то, что ей въ особенности свойственно, и что соста-
в л я е т ! ея существенный, отличительный характер! . 

Если бы не связывали души нашей, или не связывали такъ 
тяжко, узы плоти, еслибы не развлекали ее постоянно чувствен-
ные предметы, то, можетъ быть, она въ самой себѣ ощутила оы 
довольно естественных! влеченій, чтобы жить по хриспанскому 
ученію: непрестанно молитеся (1 Сол. 5, 1 6 ) , - п о т о м у самому, 
что молитва—ея родной языкъ, языкъ ея отчизны! Но—въ чуждой 



странѣ мудрено лп п совсѣмъ забыть свой родной языкъ? Такъ 
наша душа, живя въ этомъ мірѣ, принуждена перенимать чуж-
дый для нея языкъ окружающих), ее предметов),, языкъ слабый 
п ограниченный, и какъ часто этотъ языкъ не можетъ выска-
зать вполне мыслей п чувствъ, питаемых), душею, п еще, какъ 
часто въ свонхъ выраженіяхъ онъ превращаете ея мысли н чув-
ства, и она платит), невольную дань чужбннѣ, тѣмъ, что выра-
жаясь чуждымъ языком), п обращаясь с), чуждыми для нея пред-
метами, принуждена скрывать свои завѣтныя мысли, своп чув-
ства родныя. А между тѣмъ ея собственный, чистый языкъ за-
бывается, до того забывается, что она уже стала совершенно не-
способна бесѣдовать непосредственно съ небомъ, и было нужно, 
чтобы родная матг, ея—Любовь небесная—снизошла съ неба на 
землю и облеклась въ чуждую ей плоть, въ которой могла открыть 
себя душе, Ii нужно было всецелое возрожденіе душп, чтобы 
она опять пріобрѣла способность владеть свопмъ отечественным), 
языком),. Языкъ возстановленъ, очпщенъ и усовершенъ. Душа 
человека въ объятіяхъ любвп небесной, любви, которая сама яви-
лась къ ней въ землю пзгнанія съ нривѣтомъ отчизны, приняла 
ее на лоно свое и, желая съ ней непрестанно бесѣдовать, побу-
ждает), кенрестаино говорить съ собою роднымъ языкомъ. «Не-
престанно молптеся»—это въ самомъ дѣлѣ, кажется, не столько 
заповѣдь и понужденіе, сколько ласка п побужденіе любви, по-
добно тому, какъ любящая мать, держа на рукахъ любимое дитя, 
заставляете его безпрестанно лепотать своим), детскнмъ языкомъ. 
Непрестанно молись: непрестанно возвещай о себе, непрестанно 
открывай чувства сердца твоего, нужды нлп скорби жизни твоей; 
непрестанно говори обо всемъ, о чемъ думаешь, чего желаешь, 
что испытываешь; печаль-лн возмущаете тебя, радость-ли восхи-
щаете, сомнѣніе-лп тяготит), , зло-лп какое покушаете, благо-ли 
какое привлекает), къ себе думы и надежды: говори, все говори, 
говори непрестанно; родной языкъ понятен-ь, дорогъ Любвп, п 
Любовь непрестанно слушаете п внемлете, даже прислушивается, 
не пзлетитъ-лп вздохъ пзъ глубины родимаго сердца, чтобы ле-
т е т ь ему на помощь. Непрестанно молптеся. Конечно, можпо го-
ворить много и молиться о многом),. Но о чем), ^ говорить нуж-
нее и полезнее? нлп о чемъ молиться—должно? Вотъ на это 
единственный, глубочайшій отвѣтъ релнгін христианской, кото-
рый, впрочем),, и касается только души христианской: о чесом?, 
бо помолимся, яко подобает?,, пе вѣмы, по самъ Духъ ходатай-
ствует?, о насъ, воздыханги неизглаголанными, испытали же сердца 
весть, что есть мудрованіе духа, яко по Богу ходатайствуешь о 
святыхъ (Рим. 8 , 2 6 , 27) . 

Какая чрезвычайная истина! Него не хотела бы пли не 
могла желать душа наша, въ своемъ существе необъятная и 
неизмеримая душа, которой и целый міръ со всеми его предме-
тами и благами наполнить не можетъ? И, одпакожъ, то самое 
что наша душа могла бы желать всего, Доказываете, что она 
не можетъ знать, чего надобно желать, и она въ самой жаждЬ 
насыщеиія, въ самомъ жару свонхъ пеобъятныхъ * е ™ ™ ( ^ ы л а 
бы вѣчно безмолвна, еслпбы во глубине ея возрожденной жизни 
не было живого н, можетъ быть, ей самой недоведомаго голоса, 
который за нее ходатайствует),, нросптъ, желаете, чего на-
добно,—н МОЛИТ) , воздыханіи неизглаголанними! И вотъ самое 
очевидное свидетельство. Посмотрите на міръ язнческш: какія 
ненасытныя жеданія тяготили его во все времена и во всехъ 
состояпіяхъ его просвещенія п жизни общественной! Какая му-
чительная жажда всегда снѣдала его, п какое жестокое отчаяніе 
терзало его, когда онъ ннчѣмъ не могъ ни утолить, ни заглу-
шить этой жажды, не могъ ее въ себе н уничтожить! И, одна-
кожъ умелъ-ли онъ объяснить себе, что это за жажда, п умѣлъ-ли 
ее высказать, какъ надобно? Нѣтъ! Вотъ что значит),, что у 
души въ этомъ мірѣ не былъ развязан), языкъ,—поелику, стран-
ствуя въ чуждой земле, она умела говорить только чужпмъ язы-
ком), и забыла родной, тотъ родной языкъ, н а котором), бы ея 
всегдашняя жажда могла высказаться. Состонніе человѣка есте-
с т в е н н а я , въ разсужденіп молптвы, подобно состоятшо младенца, 
который чувствует) , въ себе боль, но не умеете, ее объяснить. 
•V сколько еще связывала языкъ совесть, отягченная нрестунле-
ніямп, которая заставляла человека только трепетать, а не вы-
сказывать свободно свопхъ желаній! Правда, и язычники н грѣш-
нпки смотрят), на небо; по небо отвечаете, страшными громами 
на пхъ, чуждый для него, грубый языкъ. 

Т а ю , о чесом?, помолимся, якоже подобаешь, пе вемы. Если же 
такъ что же значат), т ѣ воздыханія непзглаголанныя, которыми 
Тухъ въ душе нашей ходатайствует), о насъ? Это-то и есть 
тоте возбужденный, обновленный языкъ души который она 
воспріяла и сознала въ себе, после того, какъ Любовь небесная 
заговорила ей свопмъ, родственным), ей, языкомъ, п напомнила 
о гор немъ отечестве; пли еще, эта Любовь вложила въ душу 
искупленную свой божественный языкъ, который есть именно 
тотъ языкъ пли гласъ Духа, котораго воздыханія нензглаголанны. 
Новый в), душѣ человека п чудный гласъ! Это спла Духа Боже-
с т в е н н а я п особенное дѣйствіе сего Духа, который дышетъ, 
идѣже хотеть, и гласъ его слыишши, но не веси, оттуда прихо-
дить и камо идешь (Іоаи. 5, 8): кто хочет), слышать его, тотъ, 



но наставление Спасителя, должен:, войти в:, клѣтг, свою п, за-
творив:, за собою дверь, пребывать, какъ апостолы въ горнпцѣ 
іерусалимской, въ ожпдаши обѣтованія Отча. Тамъ-то, въ этомъ 
духовномі, уеднненіп безмолвін внѣпшнхъ, обыкновенных:, чувств: , , 
можно, наконец:,, слышать,' какъ этотъ С И Л Ь Н Ы Й ГОЛОС:, возни-
каете пзъ глубины самоугублепной души н говорит:,, говорите 
то, чего не скажет:, никогда im міръ, ни плоть, ни земля, ни 
природа, и что можетъ говорить только этотъ голос:,, а слу-
шать—только трепещущая совѣсть! Пробуждается-лп когда-ни-
будь душа наша отъ очарованія,въ котором:, усыпляют:,, и дер-
жат:, ее міръ п плоть,—и впдитъ-ли въ ясной картпнѣ свою 
прошедшую жизнь, въ цѣпи заблужденій, слабостей, страстей 
п нреступленій, гдѣ и самыя добродѣтелп оказываются нена-
дежными, чтобы устоять нредъ взоромъ Всемогущаго? Вот:, ді.т-
ханіе бурно, которое, проникая в : , храм:, нашей душп, въ нѣко-
торые часы,—о еслп бы всегда!—потрясает:, , такъ сказать, все 
существо ея и угрожает:,, новидимому, разрушеніемъ, — тотъ 
«Духъ велик:, п крѣпокъ, разоряя горы и сокрушая каменіе», 
который какъ бы против:, воли заставляете самих:, насъ бро-
сать то, что доселѣ берегли мы, какъ драгоцѣпность, разрушать 
то, что долго созидали, какъ блаженство! Невольное уныніе п 
грусть овладевают:, сердцем:,; все кажется потерянннымъ п все 
становится безотрадно; отчаяніе, какъ огнь, бистро охватываете 
душу п ее іюжпраетъ! Но еще успліе, чтобы не пасть,—н капля 
росы благодатной опускается въ самую среду внутреннего, снѣ-
дающаго душу, огня, и огонь загасаете, буря утихаете , отчая-
ніе исчезаете, заря надежды н мира восходит:, въ душѣ ,—и 
тогда-то пзъ глубины ея потрясенной, но обновленной и успо-
коенной жпзни возникают:, крогкія, сладкія, мириыя и неизгла-
голанпыя воздыханія, которыми самъ Духъ ходатайствует:» о 
насъ и вопіетъ за насъ: Авва отче! Это не наши воздыханія, 
паше было только отчаяніе; п эти воздьтханія неизглаголанны, 
потому что на землѣ, кругомъ насъ, нѣтъ того предмета, къ ко-
торому они стремятся, плп который они виражаютъ. Самъ Духъ, 
Духъ Божій движете тогда чувствами, языком:, нашей души, и 
она, какъ дитя за матерыо, за ним:, повторяет:, только: Авва 
отче! Сладкій, въ самой грусти сердца, языкъ! поелику это языкъ 
надежды! Нѣжный—въ самой отягченной совѣсти—языкъ: по-
елику это языкъ отрады, мплосердія и прощенія. 

Таков:, молитвенный духъ христіанства! О чесомъ помолимся, 
не вѣмы, но Самъ Духъ ходатайствуете о насъ воздыханіи непз-
глаголанными: как:, это совмѣстпть въ одном:, понятіп? Молитва 
вѣры. 

Въ насъ есть ходатай за насъ. Но—наша внѣшняя жизнь? 
наше состояніе, наши судьбы въ мірѣ? Какая молитва, какой го-
лосъ объ этомъ нредъ Богомъ души христианской? И на это есть 
отвѣтъ въ христіапетвѣ , и опять такой отвѣтъ который только 
в ъ х р и с т і а н с т в ѣ возможенъ: вѣстъ Отецъ вашъ Небесный, яко 
требуете сихъ всѣхъ прежде прошенія вашего; не пецытеся убо 
на утрей, утреннш бо собою печется, довлѣетъ дневи злоба его 
(Mo! 5, 8. б, И2, 34). ІІосяѣ этого, касательно предметов:, внѣш-
ней жизни и судебъ ея въ мірѣ самая сильная и краснорѣчпвая 
молитва христианина—безмолвіе. 

Безмолвіе—всесовершенная преданность души Богу, возвы-
шепное состояніе хрпстіанскаго покоя, въ которомъ человѣкъ 
всего себя, все, что ему принадлежите, все, что съ нимъ можетъ 
случиться, предоставляете волѣ и ировндѣнію Творца п Отца, 
такъ, что самъ остается только стражем:, своей души и тѣла, 
только орудіемъ собственных:, дѣйствій, только свидѣтелемъ соб-
ственных:, приключеній. Такое состояніе есть непрерывная, отъ 
одного конца жизни до другого простирающаяся молитва, мо-
литва собственно души христианской,—и вотъ искусство цѣлую 
жизнь обратить въ единую, непрерывную молитву нредъ Богомъ. 
И душа проходите, такнмъ образомъ, совершенный подвнгъ крѣи-
чайшаго моленія, не выражая ни одного слова. Какъ, однакожъ, 
плодовито мыслями, богато чувствами, обширно въ дѣятель-
ности,—это безмолвіеі Какъ оно глубоко и обдуманно! Сравните 
только два рода жизни: жизнь этого безмолвія и жизнь молвы 
суетливой; тамъ нѣтъ конца заботам:, о счастіи, и одно за дру-
гим:, 'самыя обшпрныя иредиачертанія къ устроенно своего бла-
гоиолучія,—и, однакожъ,—всѣ эти предначертанія, даже самымъ 
лучшим:, образомъ обдуманны:, или не исполняются, пли несо-
вершенно пополняются, или самое счастіе не радует:, , потому 
что не удовлетворяете; здѣсь, средп этого безмолвія, нѣтъ ника-
ких:, собственных:, предначертаній,—и тѣмъ вѣрнѣе путь жпзни— 
в:» чертежѣ едпнаго всемогущаго провидѣнія, устрояюіцаго нутг, 
земной человѣка прежде всего ко благу души, a гдѣ благо души, 
тамъ и все благо цѣлой жизни; тамъ, въ жпзни суеты, уснѣхи 
надмеваютъ, неудачи повергают:, въ уныніе, прошедшее тер-
зает:, раскаяніемъ, настоящее озабочивает:», будущее страшит:, : 
здѣсь, въ безмолвіи христианства, все въ рукахъ и нодъ кровомъ 
единаго Всемогущаго, а потому н ѣ т ъ гордости въ счастии, а есть 
чистая радость; н ѣ т ъ ропота въ несчастін, а есть кротость емн-
репія и покой надежды; нѣтъ заботы, нѣтъ страха, потому что 
прошедшее не потеряно, настоящее безопасно, будущее вѣрно; 
сердце положено въ силу Божію,—и въ самой немощи открн-



вается сила Божія; веѣ дѣла приближены къ Богу, и всѣ намѣ-
ренія тверды; тамъ суета и обманъ; здѣсь нѣтъ суеты, и все 
верно; тамъ жизнь тяжка и смерть страшна, здѣсь жизнь для 
Бога, смерть о Госнодѣ. Вотъ планъ жизни, какой только могъ бы 
пожелать безпрпстрастный умъ и совершенная добродѣтель, чтобы 
обладать совершенным! спокойствіемъ на пути этого міра: ка-
ким! дѣйствіемъ со стороны человѣка осуществляется этотъ, 
столь глубокий, Ііланъ? Молитвою, иногда же безмслвіемъ, кото-
рому у ч и т ь вотъ эта молитва: «да будетъ воля Твоя якоже на 
небеси, и на земли»! Итакъ, повторим! голосомъ Любви на го-
лосъ нашей души: «вѣсть Отецъ вашъ небесный, яко требуете 
сихъ всѣхъ, прежде»... ІСакъ изобразить однимъ словомъ пред-
м е т ! этого паставленія для души христіанской?-Молитва на-
дежды. 

О законѣ Евангельскомъ. 

«Для меня нѣтъ закона; я умерь закону, и живу только для 
Бога. II распялся со Христомъ, и не я живу, но самъ Хрпстосъ 
живетъ во миѣ, который столько возлюбилъ меня и нредалъ Оебя 
за меня». (Гал. 2, 19, 20). Вотъ идея высочайшаго нравствениаго 
совершенства, до какого только можетъ достигнуть человекъ, и 
эта идея принадлежишь Евангелію, принадлежишь новому, воз-
рожденному человѣчеству. Законъ можетъ сделать человека добро-
детельным!, но не можетъ сдѣлать его совершенным^ потому 
что законъ всегда держитъ человѣка въ оковахі, заиовѣдеи, всегда 
подчиняет ! его жизнь правпламъ: a гдѣ заповѣди, тамъ рабство, 
гдѣ правила, тамъ ученичество, школа. Правда, заповѣдп и пра-
вила приготовляют! человѣка къ совершенству, но только при-
готовляют!,; совершенство уже выходишь за границу заповѣдей. 
оно тамъ, гдѣ духъ, сила, жпзпь, с в о б о д а - т о , чего не можетъ 
дать законъ. Теперь, когда апостолъ говоришь, что для него нѣ-гъ 
закона, что онъ умерь закону: то говоришь, что жизнь возрожден-
н а я человѣка выходитъ за черту деятельности подзаконной, и 
съ раскрытіемъ въ ней новнхъ сплъ, съ свободою духа, идешь 
къ высшему совершенству; въ ней воображается Христосъ, въ 
Немъ она распинается, и идешь, раскрывается не для міра, не 
для с а м а я человека, даже не для закона, а для Бога. Іаковъ 
законъ новой жизни человечества, т . е. человѣчества возрожден-
н а я , таковъ законъ Евангельскій. Умереть закону, расняться со 
Христомъ, жить для Бога единаго: еколько т у т ъ необычайная, 
вышеестественная, сколько т у т ъ таинствъ нравственных! , если 
можно употребить такое выраженіе! Чтобы выразумѣть иолнѣе 

сущность этого закона Евангельская, надобно раскрыть частныя 
его свойства. 

Первая черта закона Евангельская есть та , что это—законъ 
вѣры. Для человѣка, оставленная самому себѣ нослѣ грѣхо-
наденія, законъ дѣлъ, или положительный законъ Божественный, 
былъ необходимъ: надобно было обуздать чувственную, грешную 
натуру человѣка, которая обнаружила слишкомъ неумеренное 
буйство H своеволіе, надобно было освѣтить сколько шібудь путь 
истины для ума, потерявшаяся въ свопхъ безпутныхъ умозрѣ-
ніяхъ; надобно было образовать сколько ипбудт, и сердце,—сердце, 
которое иодъ разными условіями внѣшней жизни человѣка, въ 
разныхъ странахъ п въ разныхъ климатахъ,—тамъ дичало, тамъ 
пзнѣживалось, тамъ питалось тірахомъ земли, а тамъ нпло кровь 
человѣческую. Даігь законъ. Однакожъ, что могъ сдѣлать и законъ? 
Сказать человѣку, что онъ поступает ! худо, не такъ, какъ долженъ 
поступать; сказать, что онъ долженъ дѣлать добро н не дѣлать 
зла; указать ему путь добра и обличить его страсти и пороки; 
судить его, и обѣщать ему награды, какъ верному блюстителю 
правды законной, плп страшить его казнями, какъ преступника: 
все ли это? все ли, что нужно было человѣку, или что могло 
снасти его? Печего читать нравоученія голодному: надобно дать 
ему кусок!, хлѣба; нечего бросать деньги утопающему: надобно 
вытащить его пзъ воды. Учить и судить: вотъ двѣ обязанности, 
которыя, въ отношеніи къ человѣку, принимал! н а себя законъ. 
Но,—наука не то, что природа пли жизнь, и судъ не то, что 
помощь или снасеніе. Я могу прекрасно понимать добродѣтель 
въ теорін, но въ то же время могу быть самымъ дурпнмъ чело-
вѣкомъ,—и ноневолѣ, когда у меня нѣтъ сплъ победить въ себе 
зло. Не напрасно душа моя порывается къ добру, котораго идею 
носитъ въ умѣ своемъ, котораго чувство питаешь въ сердцѣ своемъ; 
не напрасно сердце мое пзноситъ вздохъ, когда сознаешь въ себѣ 
болѣзнь, когда слышишь о судѣ и воздаяніп, или когда раскры-
в а ю т ! предъ нимъ глубину зла, въ которую опо пало. Чувствую, 
что живу не такъ, какъ должно, п дѣлаю не то, что должно. 
ІСто-же даетъ мнѣ еплу - л ю б и т ь добро такъ, какъ я самъ желалъ бы 
того? Дайте мнѣ крѣпость и мужество—подвизаться ради добро-
детели, столько, сколько она заслуживает! ; дайте рѣшимость и 
постоянство-побеждать, подавлять въ себе зло, дотоле, доколе 
не будетъ во мнѣ корня его. Нѣтъ у меня силъ—бороться со 
зломъ,—и я рабъ греха, не смотря ни на какіе законы, не смотря 
ни на какіе суды и угрозы, я врагъ добродетели, не смотря, ни 
на какое превосходство ея, ни н а какія обещанія награда, за 
любовь къ ней: люблю иорокъ, хотя и вижу его безобразіе и знаю, 



что онъ меня губптъ.—Законъ нарушенъ: преступннкъ обличенъ. 
Всѣ молніп п громы правоеудія н е б е с н а я вооружаются на главу 
его; всѣ стихіи природы возстаютъ, чтобы быть орудіямн суда н 
казни; міръ потрясается, бездна разверзается,—преступннкъ дол-
женъ погпбпуть. Какой преступннкъ? Самый жалкій преступннкъ: 
человѣкъ,—бѣдный и немощной, умирающій прежде суда и казни, 
умираюіцій отт, внутренпихт, тяжкихъ болѣзней; несчастный нлѣн-
никъ грѣха , которому не имѣетъ силъ сопротивляться, жертва 
зла, котораго не можетъ побеждать, далее не можетъ отдалить 
отъ себя, отъ своего сердца. Это самое безспліе, это рабство не-
счастное есть у лее тягчайшее наказаніе для бѣднаго человека. 
Судите его: онъ сталъ рабомъ грЬха еще прежде, чѣмъ нонялъ 
различіе мелсду добромъ п зломъ; опъ созналъ въ себе сплу 
страстей, прежде, чѣмт, исчерпалъ глубину жпзнп духовной п 
взвѣсилъ свои нравственныя силы, чтобы узнать, что онъ можетъ 
сделать въ пользу добродетели. Еще малое дитя, онъ уліе былъ 
не малый грѣшникъ: cram tantillus puer, et tantus peccator, какъ 
говорплъ о себе блаженный Августннъ. И человѣкъ доллсенъ по-
гпбнутъ, погибнуть въ казняхъ временных), п вѣчныхъ? 

И то еще: сколько внѣшній законъ могъ действовать на 
внутреннія раснололсенія д у ш и , — и могъ ли управлять внутрен-
ними чувствами? Тамъ, в н у т р и - д у ш п , источник), добродетели и 
совершенства н р а в с т в е н н а я , но туда менее всего могъ прони-
кать законъ. Онъ говорил),: не убій, не укради, не клевещи; это 
дела внешней лшзип, и выполнить пхъ молено. Но, еслп законъ 
говорплъ: любп? Могу ли я любить но приказанію, вопреки еоб-
ственнымъ чувствамъ души, и что это была бы за любовь? Законъ 
говорит),: молись и принося жертвы,—могу: но дастъ ли онъ 
тотъ духъ молитвенный, которымъ бы воодушевлялось внешнее 
поклоненіе Богу, и душа, не привязываясь къ чувственнымъ лсерт-
вамт., свободно возносилась къ небу? Ничего этого не могъ сде-
лать внѣшній законе,—потому что для этого нужно было иоло-
жить въ душу семя новой жизни, ее возрождающее,—а такое 
возроасденіе—не дело закона, который, но ученію апостола, не 
могъ живить человека. 

Теперь н а мѣсто этого, с т р а ш н а я , чтобы судить человека, 
но безеильнаго, чтобы спасать его,—закона, является новый 
законъ,—законъ веры. Внѣшній законъ за человека выиолненъ; 
судъ правды нонесенъ, всѣ казни и кары уничтожены; внутренняя 
жизнь человека возролсдена п обновлена. Что остается человеку? 
Веровать: верою начинать ионрище своей дѣятельпой жизни, 
верою продолжать его, верою оканчивать, веровать и не пере-
ставать веровать, доколе вѣра не преобразится въ любовь,—тамъ, 

г д е уже н ѣ т ъ места вѣрѣ или надеждѣ , но гдѣ царствуетъ еди-
ная, всеобъемлющая любовь. Что могъ сказать самый строгій 
блюститель закона, прошедши свое земное нопрпще, гдѣ онъ велъ 
тялікую, неустанную борьбу, то со своею волею—непокорною 
закопу, то с), своею совестіго—всегда непокойною отъ несовер-
ш е н н а я вынолненія закона? Что опъ могъ сказать? «Я дѣдалъ, 
что могъ, н вижу, что ничего не сделал),; н ѣ т ъ мне нрощенія; 
законъ твой не выполнен),, Судія всесильный! Въ твоей воле 
карать меня какъ преступника! В), твоей страшной деснице 
Лѵнзнг, и смерть моя»! Не то говорит)», и не то доллша говорить 
человѣку вера Евангельская. Нравственная спла веры чрезвы-
чайна. Надобно сказать правду: тяжко было пго закона, а Еван-
гельскія заповеди еще труднее; но требовапіямъ этихъ запове-
дей пе у с т у п а е т е могучая спла веры,—сила вышеестественная, 
которая все побеждаете. Врось все, говорит), человеку Евангеліе, 
брось все, что есть для тебя пріятнаго и д р а г о ц е н н а я для жизни; 
будь мертвъ для міра,—иди страдать н а целую жизнь,—п ппчего 
не ожидай себе на земле, кроме скорбей радн спасенія, но и 
н и о чемъ пе заботься, не заботься даже о х л е б е насуіцномъ, а 
думай об), одиомъ только спасеніп души твоей. И человѣкъ избран-
ный, послушный этому голосу, оставляете все н и д е т е на зов), 
Евангелія, и знаете , что пдетъ н а страданія, что для него путь 
самоотверженія будетъ тяжекъ, іірпекорбонъ, одпакожъ и д е т е и 
но оставляет), решимости идти. ІСакія у него силы? Никакихъ. 
Въ чемъ у пего надежда н а себя самаго? Ни въ чѳмъ. Какихъ онъ 
ожидает), себе радостей въ жпзни? Ннкакпхъ. Что лее ведете его, 
что укрепляет), и поддерживаете? Вера. Жизнь въ мірѣ п для 
возролгдепныхъ пмеетъ обыкновенныя свои трудности и суеты; 
тамъ заботы жптейскія не даютъ времени подумать о себе; тамъ 
мнолгество предметов),, требующих), вниманія н размышленія, 
подавляют), умъ; тамъ столкновеніе различныхъ обязанностей 
приводят), въ замешательство н недоуменіе; тамъ пропуск),, тамъ 
ошибка или заблужденіе; тамъ излишество, а тамъ недостаток),; 
а тамъ соблазнъ, страсть, грехъ п наденіе. Какой умъ или харак-
тер), избѣжитъ всѣхъ этихъ нреткновеній? Никакой. Где взять 
силъ плп способов),—побѣлгдать все эти трудности? Нигде. Что лее 
покроет), ихъ, что выведет), изъ нихъ человека побѣдителемъ?— 
Вера. В е р у й , — и всегда будешь н а верном), пути, и всегда верно 
прпдешг, къ цели. 

Другое свойство закоиа Е в а н г е л ь с к а я состоит), въ томъ, 
что это есть—законъ духа, жизни, какъ выралсается апостолъ. 
Тамъ, где преобладала чувственность, необходимъ былъ законъ 
чувственный. Самыя нервня заповеди десятословія нмеютъ въ 



виду чувственность. «Не сотвори себѣ кумира, ни в с я к а я подо-
бия, елпка на небесн—горѣ , н елнка на землѣ—низу»: не делай 
для себя Божествомъ того, что хотела бы боготворить твоя оболь-
щенная чувственность. Законъ обрядовый весь относился къ чув-
ственности. Что же духъ? Гдѣ его нпща? Гдѣ его истина? ІІища 
духа въ самыхъ малыхъ зернахъ сокрывалась въ томъ, чѣмъ пи-
таема была чувственность; самыми, тонкими, внутренними, чув-
ством!, надобно было ощущать силу этихъ зеренъ нищи духов-
ной: не ностпгаемыя этпнъ чувством!,, они пропадали въ чув-
ственному Истина духа, въ слабыхъ отблесках!,, просіявала сквозь 
рядъ чувственных!, образовъ, которыми была обставлена релп-
гіозпая жизнь человѣка. И самыми, тонкими, зрѣніеми, внутрен-
н ю ю надобно было постигать эти отблески; пѳ замеченные, они 
пропадали въ мраке внешнихъ образовъ. Судпте-же: сколько могъ 
быть совершени, духъ человека въ истине и добре, самнмъ зако-
ном!,, такъ сказать, погруженный въ чувственность! Это было 
дитя, которое учили грамоте но картинкамъ, п оно считало 
буквы не умея сочетать ихъ для выраженія истины. Правда, 
прекрасна и занимательна для духа была п эта грамата: съ 
какими,, например!,, восхшцсніемъ духа Давпдъ говорит ь о законе! 
«Законъ твой услаждаетъменя; заповеди твои возбуждаютъ улыбку 
веселія на устахъ моихъ; это чистое серебро; это камень драго-
ценный; возлюбплъ я законъ твой: они, светильники, для меня, 
онъ ноученіе мое»! Но это была только буквальная грамота, п 
учплпсь ей въ HI кол ахи, с т р о г а я нравосудія; а жизнь, жизнь 
духа была еще далеко,—за пределами этой школы. Духъ требо-
валъ жизни П свободы, искали, созерцанія И С Т И Н Ы ви, ея чнетомъ 
свете , въ ея красоте существенной, небесной. «Жаждетъ душа 
моя къ Богу, крепкому, живому: когда увижу тебя, истина пре-
вѣчная, когда узрю лнце твое, красота несозданная! Какъ лань, 
среди жаркая л е т а , отъ жажды бѣжптъ къ потоками, ручья, такъ 
съ пламенною жаждою вечно жпвой воды, стремлюсь я къ тебе, 
Боже мой! Когда ты дашь мне слышать непосредственно пзъ 

устъ твонхъ слово жпвое»? 
Накоиенъ этотъ голоси, души, алчущей п жаждущей выс-

шей правды, услышанъ. Является законъ духа. Бее г о в о р и т 
дѵху въ Евангеліи, все п и т а е т п в о з в ы ш а е т духи, въ хрнсичан-
с т в е Духъ въ релнгін: какимъ местомъ пли временем!,, какими, 
народомъ—ограничено нсноведаніе веры Евангельской? Никакпмъ 
Буду ли читать долгія молитвы, или неусыпно возвышать свои 
голоси, въ пѣнін псалмовъ, подниму лп взоры къ небу плп склоню 
ихъ ки, земле: прнму ли на себя образъ сокрушенія п печали, и 
преклоню колена и буду р а с п р о с т е р т на земле; нойду-ли въ 

Іерусалимъ для ноклоненія, плп воздвигну великолепный храмъ 
имени Тріединаго: н о - н ѣ т ъ релнгіи, когда нѣтъ истины въ 
д у х е н ѣ т ъ у меня молитвъ, когда нѣтъ молитвы въ моемъ сердце. 
Будетъ ли языки, мой—языки, ангельскій, плп мудрость моя муд-
рость необыкновенная; буду ли пророчествовать и творить чу-
деса* или—раздамъ все, что имею, буду умирать отъ голода и 
жажды, и, если бы самое тело я отдали, на сожженіе: но—нѣтъ 
духа нети, любви,—н ничтоже еемь. Богъ наступит! , время, 
когда но будетъ для насъ ви, мірб нн зла, ни печали, ни заботъ, 
ии воздыханія, когда нрпдетъ во славе Безконечной любви Иску-
питель наши, и воцарится, п мы будемъ съ нпмъ царствовать, 
блаженствовать, и радостей пашихъ никто же возьметъ отъ насъ. 
Н о - ц а р с т в о Мое не отъ міра сего,-сказали, уже сами, ожидае-
мый Царь. Когда же его царство н а с т у п и т ? Не н р т д е т ъ съ 
соблюденіемъ. Где оно будетъ? внутрь насъ. Что будетъ? Не брашно 
п гаітіе, но правда, миръ, и радость о Дусѣ святѣ . И какую 
свѣтлую, богатую, неисчерпаемую жизнь даетъ нашему духу 
этотъ духи, релнгіп! Благодать сообщает, нашему духу свою 
духотворную жпвоносную сплу,—И развязывает, крылья пашен 
душе Т Я Г О Т И Т С Я Л И душа всеми, временными, земными, и желала бы 
предвкусить вечное: духъ благодати подъемлетъ ее и возноептъ, 
в о з н о с и т на небо и, превыше неба, на третье небо в о з в о д и т , п 
тамъ даетъ слышать тайны, ихъ же нелѣть человеку глаголати; 
желает, лп душа сосредоточиться въ себе и жить чистою, свой-
ственною себе, ДУХОВНОЮ жизнію: духъ благодатный о т р е ш а е т 
ее отъ всего чувственная , плотская , —п она жнветъ въ себе, 
забывая міръ, жизнь т е л е с н у ю , - з а б ы в а е т , самое тѣло, не ду-
м а е т о его пнщѣ или крове, и, какъ чистый духъ, жнветъ 
мислію, такъ что, наконец!,, п самая плоть, какъ бы поглощае-
мая преобладающею жизиію души, сама одухотворяется, отре-
шается отъ своихъ чувственныхъ потребностей, -п не знаетъ 
тленія; пытается лп душа развить свою духовную сплу во внеш-
ней природе, отъ самого начала ей покоренной: духъ благодат-
ный раскрываетъ силу дуніп до м о г у щ е с т в а - т в о р п т ь чудеса; 
стихіп покоряются, горы сдвигаются, солнце останавливается, 
животныя повинуются, ядъ не в р е д п т ъ - в с е т в о р и т , верующая 

душа, п все ей возможно. 
Дадѣе, Е»ангеліе, христіанство в н о с и т , духъ въ нравствен-

ность'—Приди гордый міръ, надменный своею мечтою просве-
щения, своими совершенствами, своею роскошью п своими радо-
стями и благами: приди и взгляни на т ѣ х ъ людей, которые, по 
ученію Евангелія, и мудрее тебя, п совершеннее тебя, и богаче 
тебя, которыми, не обещается ничего, кроме славы и блаженства, 



и которые будут: . , ио слову же Евангелія, нѣкогда судить тебя 
со всѣми твоими дѣлами. Что это эа люди? Всѣ они идут: , пря-
мым:. путем:, за своим:. Учителем:, и Царем:, вѣчнаго царства: 
это—нищій , который не только оставил:, все, что имѣлъ, или 
могъ имѣть въ мірѣ, нпіцій до того, что не имѣетъ нищи и 
крова, и даже не просить, и не думает:, о каком:, бы то ни было 
стяжаніи, no n въ самом:, духѣ своемъ нищенствует: . , не знаетъ 
въ себѣ никакого совершенства ума, ни сердца, и ничего не 
смѣетъ приписать себѣ, кромѣ слабостей н недостатков:,; пре-
зирают:, его и унижаютъ: онъ емпренно почнтаетъ себя достой-
ным:, того, и не думает:, оскорбляться.—Это плачущій, который 
внерплъ взор:, свой въ глубину собственной душп и, не видя 
тамъ ничего, кромѣ горестных:, заблуждений п тяжкпхъ грѣховъ, 
не выносит:, спокойно этого мрачнаго зрѣлища, зрит:, осуждепіе 
души своей, и непрестанно, день и ночь, нролпваетъ горячія, горькія 
слезы, п еще взывает: , къ ближним:, свопмъ, чтобы онп пролили 
слезы о его несчастіи. Это—кроткій, который со смпреніемъ и 
великодушно сносптъ всѣ возможный оскорбленія отъ людей, ко-
торый, получив:, удар:, въ ланиту, подставляет:, другую, лто-
битъ своих:, врагов:,, благословляетъ клянущих:, его благотво-
рит: , ненавидящим:,, молится за обижающих:,: кто хочет:, су-
диться съ нпмъ, чтобы отпять у него кафтаиъ, онъ отдаст:, ему 
и рубашку, кто заставляете его идти съ собою версту, онъ ндстъ 
двѣ . Э т о — а л ч у щ і й и оісаждугцій правды, у котораго одна мысль, 
одно желаніе, одна молитва: да иріпдетъ царствіе твое! и кото-
рый, въ жаждѣ этого царства, тѣмъ болѣе томится и страдает: , , 
чѣмъ болѣѳ смотрите на міръ; міръ нреуснѣваетъ въ нросвѣіце-
ніи, а тотъ оплакивает:, его невѣжсство и буйство; міръ строите 
огромные планы своего усовершенія, а тотъ воздыхает:, о его 
суетѣ и ипчтожеетвѣ ; міръ веселится и торжествуете, а тотъ 
ожидаетъ на него суда и гнбелп. Это—милостивый, котораго осу-
ждают:, за то, что онъ отдал:, последнюю конѣйку нищему, или 
смѣются за то, что онъ снял:» съ себя одежду п отдалъ ее про-
сящему на дорогѣ. Это—чистый сердцем?,, цѣломудренннй, кото-
рый бѣжитъ отъ соблазна, какъ смертп, п готов:, вырвать у себя 
глазъ, когда онъ его соблазняет:,, отсѣчь руку, когда она слу-
жит:, орудіемъ грѣху, и не щадя,—жжетъ свое тѣло, когда оно 
похотствуетъ. Вот:, п еще избранные: тѣ , которым:, н ѣ т ъ мило-
сти и покоя въ мірѣ ,—за ужасное певыносимое оскорбленіе 
міра, за правду и благочсстіе, п онъ изливаете на пихт, всю 
свою ярость, на одних:, въ ирезрѣніи и посмѣяніи, на других : ,— 
въ ненависти и коварствѣ, на третьих : ,—въ жестоком:,, откры-
томъ гоненіп: что же онп? Идут:» спокойно изъ міра, плп же от-

даготъ ему свою кровь, п когда кровь пхъ льется, они радуются 
и веселятся,—яко мзда ихъ многа на небесп. Вотъ истинные уче-
ники н послѣдователи нравственности Евангельской. Что это за 
нравственность? Что это за жпзнт,? Возможно ли, сносно ли это 
для человека во плоти? Но, въ томъ и дѣло, что человѣкъ воз-
рожденный, нодъ благодатію, человѣкъ въ жизни евангельской, 
не живете уже во плоти, а въ дух!; ; онъ—не свой, онъ живете 
высшего, вышечувственною жнзнію. А тамъ, гдѣ живете полною 
жпзнію духъ, плоть должна умереть, тамъ, гдѣ дух: , свободен:,, 
плоть должна быть распята. Нѣтъ мѣста землѣ—тамъ, гдѣ небо 
н ѣ т ъ мѣста времени—гдѣ вѣчность ,—и н ѣ т ъ мѣста міру, гдѣ 
Хрпстосъ. Еще раз:,: человѣкъ евангельский ne живете во плоти, 
а потому нравственность его чисто-духовна. Это не мое ученіе, 
а апостольское. «Вы не своп—прямо говорит:, апостолъ христіа-
намъ, а принадлежите Духу Св., который живет:, въ васъ; вы не 
во плоти, а въ дух!;. . . Вотъ и я,—говорите еще апостолъ, и fl-
ue я живу, а Христос:, живете во мнѣ, а если я живу еще во 
плоти, то живу вѣрого въ Сына Божія, который возлюбил:, меня, 
предал:, себя за меня, п с: , которым:, я міру растіялся. l in для 
кого, ни для чего не живу я, кромѣ одпого Бога». (Рим. 8, 9, 
1 Кор. 6, 19. Гл. 2, 20). Вотъ нзъясненіе духа Евангельской нрав-
ственности. , 

Еще свойство закона Еваигельскаго: это есть законъ свооосіы 
и любви. Еще Платой:, мыслил:,, что для праведника не должно 
быть закона—Да, нраведнпкъ должен:, быть выше закона. За-
кон:, запрещаете дѣлать зло, а нраведнпкъ зла и не знаетъ; за-
конъ повеяѣваетъ добро, а нраведнпкъ его любит:,; законъ устра-
шит: , угрозами ада пли утѣшаетъ возданіемъ наградъ, а нра-
веднпкъ не подлежите суду, не нщетъ наградъ. ІІо гдѣ же найти 
такого праведника. Платой:, прибавлял:, къ свѣтлому образу пра-
ведника еще и т у черту, что нраведнпкъ совершенный былъ бы 
тотъ, кто решился бы умереть за неправедных:,. Эта черта уже 
рѣшительно выше закона. Ио гд!: нраведнпкъ возьмете такую кре-
пость духа, такую силу самоотвержснія? Вотъ что: для того, 
чтобы стать выше закона, надобно прежде выполнить весь за-
кон:,, во всей точности и иолнотѣ, а въ этомъ-то и была ре-
шительная невозможность для человека. Человек:, согрѣшилъ п 
палъ, прежде, нежели законъ объяснил:, ему, что такое грех : , и 
паденіе; сплы человека стали повреждены, прежде чѣмъ законъ 
потребовал:, от: , пего усилій къ выполпенію свопхъ обязанно-
стей. Законъ былъ самъ въ себѣ духовен:, n совершен:,, а чело-
век: , подзаконый был:, человек:» плотской п немощный. Законъ 
носил:, въ себѣ идеал:, совершенства нравствеипаго, а человек: ,— 



далеко отъ пути совершенства, былъ плѣнникъ и рабъ грѣха. 
Какъ же было человѣку выполнить законъ, во всей его нолнотѣ 
и точности? И вотъ почему, по закону не было и не могло быть 
нраведниковъ, п вотъ почему законъ не только не возвышала» че-
ловека къ совершенству, но п былъ для него нгомъ невнносп-
мымъ. Духъ закона былъ недостижима», а буква его убивала. 

Теперь для того, чтобы освободить человека отъ ига за-
коннаго и, отрѣііінвъ его отъ буквы закона, возвысить къ идее 
совершенства, въ духѣ закона сокровенная, нужно бнло^ дей-
ствие въ жизни человека высшей силы нравственной, действіе 
сплы, которая, но существу своему бывъ чиста и совершенна, 
проникала бы въ духъ закона и съ собою нрнносила въ него 
жизнь п свЬтъ, а но своей свободе, бывъ выше закона и не под-
лежа ему, уничтожила бы его букву, и вместе съ тѣмъ, возвы-
шая духъ человека надъ плотію, уничтожала бы пго подзакон-
ное, тяжкое для немощной человеческой нлотп. Явилась такая 
сила въ быту человековъ, проникла въ ихъ жизнь и утверди-
лась своима, могуществом'!, въ их'ь природе. Это сила благодати. 
Снизошла любовь превечная, н но существу своему бывъ без-
конечно чиста и совершенна, взяла въ свои руки законъ и всю 
подзаконную жизнь человека, и, нроникнувъ свонмъ духомъ, ду-
хомъ любви, въ сущность закона, сообщила ему новую жизнь, 
жизнь любви; бывъ безконечно выше закона и не подлежа ему 
въ своей свободе, эта любовь выполнила въ себе самой законъ 
всесовершепно, и, сокрушпвъ его букву, сокрушила для челове-
ковъ иго подзаконное. Теперь закона, нравственный является въ 
новомъ свете ; она, самъ, такъ сказать, достпгъ возрожденія ду-
ховнаго въ царстве благодати, какъ этого достигла природа н 
жизнь человековъ; теперь въ немъ—въ законе—то же, какъ п 
прежде, содержаніе, но уже преобладает! въ немъ духъ надъ 
плотію, идея надъ формою, смысла, надъ буквою. Свобода п лю-
бовь или, однимъ СЛОВОМ'!,, любовь,—поелику ГД'Т, любовь, тамъ 
свобода,—любовь, говорю, есть характера,, жизнь, сила обновлен-
наго закона. Любовь есть вннолненіе закона, п самое точное, п 
самое совершенное: въ собственном! чувстве любви объемлются, 
проясняются и возвышаются заповеди десятословія, и смыслъ 
нхъ становится понятнее, сила обширнее, чѣмъ для пристраш-
ныхъ рабовъ нга подзаконная. Грозна была первая заповедь 
среди грома Синайская: «да не будуть тебе бози нніп, разве 
мене... Азъ есмь Богъ ревнитель»... а для любви эта заповедь 
сладка, н, прибавлю, естественна: любовь ли будетъ благотво-
рпть что-либо, кроме того, что любитъ, и пе любптъ ли сладко 
зреть свое Божество въ томъ, что она любитъ? Любовь ли истин-
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клоненія возлюбленному, и она ли не нец і ш е р А ^ 
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S Ä вакону, потому что л а е , в 
p L î b только выраженія, она даетъ душу, 
тѣло. Любовь свободна, истинно свободна,-петому іо нос . 

Это н а з в а н , не в н -
пажаетъ того, о чемъ теперь ДТ™»- Любовь ангельская! Но - а н -
S не знаютъ смерти, Л думаю о любви « « р а я лю п ' гьза 
любимое умирать. Любовь Божественная! Такъ, вотъ откуда пре 
излилась ш, землю та сила любви, м о г у ч а я , чудо^йствующая, 
пспобѣдпмая, которая преобразоваяа шръ, жизнь, законъ и стала 
выше закона, жизни, міра. Никак»« законъ не п м о я п и ъ б н « ^ 
еп гь и совершенства любвп; потому что любовь, сама по себі, 
по своему существу, всегда выше закона; пикакой законъ не опр -
дѣлплъ' бы пстиннаго нелнчія п славы истинно« любви п т о м у 
S его духъ—рабство, а любви духъ-свобода . Юлько любовь 



небесная, Божественная, снпзшедши на землю, поставила па 
землѣ мѣру величія н совершенства любвп, мѣру достойную 
любвп, и которую прежде всего она сама положила для свонхъ 
дѣйствій: крестъ. Крестъ—верхъ славы любвп, вѣнецъ ея под-
вигов)», торжество ея свободы, высота ея совершенства, древо ея 
жизни, скипетр), ея царства, полнота ея блаженства. Сама вос-
пламѣневъ на креетѣ всею сплою своего огнетворнаго существа, 
Любовь Божественная сообщила кресту своему ненобѣднмую, жи-
вую -силу влечепія избранных), душъ вслѣдъ ея, на крестъ,— 
«вся привлеку къ себѣ»,—п съ того времени нѣтъ славы для 
любящпхъ душъ, какъ страдать, пѣтъ торжества и вѣнца,—какъ 
умпрать на крестѣ любвп за Любовь. Что для любвп всѣ блага 
міра, когда въ нихъ нѣтъ того, что она любптъ? Она бросаетъ 
весь міръ. Что для нея въ ней самой, когда она еще не вблизи 
того, къ чему стремится? Она забываетъ себя, жертвустъ собою 
воспламеняется,—горптъ, п н а крилахъ огня внутренняго ле-
т п т ъ туда, гдѣ предмете п цѣдь ея желаній огненныхъ. Что ей 
жизнь, своя жизнь, когда она не живете» жпзнію того, безъ чего 
не хочетъ, не можетъ жить? Она бросаетъ собственную жизнь, 
она идете, на смерть,—н тор жест вуетъ, блаженствуете, живете,,— 
когда умираете». Это любовь истинная, это любовь евангельская. 
Не ищите ее тамъ, гдѣ міръ; ищите тамъ, гдѣ нѣтъ міра; не 
найдете ее тамъ, гдѣ видите счастіе земное, со веѣмъ его шу-
момъ, блсскомъ, роскошью и со всею его пустотою,—найдете тамъ, 
гдѣ увпднте страданія, печаль, лншенія и слезы. If какъ она 
могуча, какъ ненобѣдпма— эта любовь! «Кто разлучите» меня отъ 
любви, восклицает), пламенная душа крѣпкаго мужа любви,—кто 
разлучит),: скорбь, пли тѣснота, плп гоненіе, или голодъ, или 
нагота, плп бѣда, ИЛИ мечт,? Каждый день я умпраю за тебя, 
вмѣняюсь, какъ жертва на заклапіе. Но все, все нобѣждаю ради 
Любвп, которая возлюбила меня прежде меня, и которую я воз-
любил), больше себя. Приди смерть, восстань жизнь, явитесь ан-
гелы, угрожайте начальства и власти; вооружись настоящее, 
устрашай будущее: нѣтъ, нп что,—нн высота, ни глубина, ни 
что не угасите, во мнѣ любви! (Рим. 8, 35—39) . Мы отовсюду 
лрптѣсияемы, говорятъ еще апостольскія душп, но не стѣснены; 
вт, крайности, но не отчаяваемся; насъ гонятъ, но мы не от-
стаем!,; мы брошены, но не пропадаемъ; радуемся, бывъ огор-
чаемы; обогащаемъ другпхъ, бывъ сами нпщн; всѣмъ обладаем!.,— 
ничего у себя не имѣя; тысячу смертей было устремлено на 
насъ,—-л вотъ мы живы»! (2 Кор. 4; 8, 9. 6; 9, 10). Это не есть 
какое-лпбо ослѣпленіе, самооболыценіе или изступленіе: нѣтъ! Это 
полный свѣтъ мысли Богоиросвѣщенной, зрѣлая спла чувства 

вдохновеннаго; возвышенный характер), воли, благодатно у с -
иленной. Тяжесть креста, подъемлемаго любовно, не скрыта , отъ 
любви; она и сама не скрываете отъ себя этой тяжести Но та-
ково свойство креста Христова, что онъ бываете т я ж е л ъ к о і д а 
душа только подъемлетъ его, но онъ становится постепенно легче 
чѣмъ долѣе н чѣмъ крѣ.гче душа любящая держите его на себЬ 
таково свойство любви, что самыя болѣзни и скорби крестиыя 
для нея обращаются въ сладость внутренняго чувства и ш о леі 
к о е , - к а к ъ сказалъ и Самъ Спаситель міра (Mo. И , 2 , 30). ОДЕ Ь 
взор), на Распятаго для любви сладок), и утѣшптеленъ, и эго іъ 
Г о р ь , ПОЛНЫЙ Вѣры н надежды, постоянно укрѣиляетъ ея силы 
и возвышает), мужество. Съ рѣшнмостію волн, въ огнѣ внутрен-
них), жеданій духовныхъ, въ силѣ внутречняго б л а г о д а ™ 
возрожденія, душа любящая на крестѣ распинаете плоть со с і р а 
с т ь м и , распинается, распинаете себя міру, 
задер киваете, ее въ етремленіи къ любимому, и чѣмі, болѣе сама 
распинается, тѣмъ болѣе возвышается сама въ себѣ, въ своей 
л об и, » своей снлѣ ,—все существо свое, всю ^ н з я ь своіо об-
ращает), въ к р е с т ъ , - и , такъ сказать, приходит), въ такое со-
дружество съ крестомъ Любви небесной, что,-погружаясь въ ней 
и забывая себя! восклицаете, какъ Божественный мужъ: любовь 
моя распялась! 

О б л а г о д а т н о м ъ возрожденіи и обновленіи ч е л о в ѣ к а . 

Величественно и прекрасно было мірозданіе ^рвобытное, 
еше велнчественнѣе п ррекрасиѣе мірозданіе в т о р о е - о л а г о д а і -Z Б л ™ ь выше природы, и то, что ^^ZZZ-
ствѣ благодатн, ею осчованномъ, превосходпте, то чіо совер 
_ Г о і о всемогущества въ С 
откровеніе изъясняете, намъ, что при самомъ соівореп шло 
вѣка высшею н главною цѣлію творческой премудрости была 
именно жизнь человека благодатная, а не 
чеиная видимымъ міромъ. ІІослѣдняя, 
и не могла быть сама себѣ цѣлио; она р м а ™ 
тодько переходом), къ жизни благодатной, или только м в Ш 
І°„мъ образом)? покровомъ, органом),. Боте, п о ч ^ у сотзоренш чело-
п'Гк! совершено не одннмъ творческим), словомь, не однпмь 
! « а Х Г — и І ь в е т е в г а в ш ю о порпдва т = а у д о б н о 

всѣмъ д в т и ш ъ тварямъ, а о с о б е н н ы » таинственныm в о й і О « 
Тріотостаспаго Божества... Когда Богъ, ноеяѣ иаденш — » , 
внражаетъ расваяніе, что сотворю» его, онъ череэъэто свидѣтель-



ствуѳтъ, что человекъ могъ бы н не пасть, и вмѣстѣ съ 
тѣмъ, что жизнь естественная и не была цѣлію его созданія; 
или лучше, т у т ъ сама бсзконечная любовь принимает , н а себя 
покаяніе за грѣхъ чѳдовѣческій, чтобы спасти его, потому что 
знаетъ высшій пданъ его сотворенія и высшія дѣлп его суще-
ствованія на земле. Міръ природы, міръ естественный сотворенъ 
быть только почвою, изъ которой долженъ возродиться міръ благо-
датный, быть, такъ сказать, скорлупою въ которой положено зерно 
жизни высшей п совершенней m ей. Міръ рушился, скорлупа распа-
лась, и это зерно обнажилось; и міръ грѣхомъ палъ какъ н а д а е т , осен-
ній л и с т , съ дерева, оставляя н а немъ ночки, которыя р а с ц в е т у т , • 
весною. Правда, мы зиаемъ, что прежде, чѣмъ эти почки расцве-
т у т , , и н а с т у п и т весна, дерево должно выдержать всю жесто-
кость холода, все бури и непогоды зимнія; оно должно покрыться 
снѣгомъ и на известное время омертветь; мы зиаемъ, что прежде, 
чѣмъ зерно въ почве земли разовьется и даетъ корень, оно 
должно умереть и растлеть : таковъ законъ жизни въ природе. Ио 
таковы и судьбы человека. Человекъ: не даромъ Монсей, присту-
пая къ нсторіп сотворснія человека, говорить о совете Тріодп-
наго Божества. Мне представляется, что этотъ совѣтъ более 
относится къ возстаковленію и искуітленію человека, чѣмъ къ 
его первоначальному сотворонію. Воззваніе къ бытіто требовало 
действ ія всемогущества и благости; искунленіе п возстановле-
ніе падшаго требовало пзъявденія всей глубины лгобвн, которая 
с о с т а в л я е т , существо ПреіФінаго, и—дерзаемъ прибавить—всей 
высоты премудрости, какая природу Его в е н ч а е т . Сыпь мой 
ecu, азъ днесь родихъ тя,—днесь, когда я даю бы rie образу Моему 
н а земле, днесь я нарекаю тебя возстановителемъ его и спаси-
телем!., рождаю тебя для земли, н а которую т ы енпдешь и во-
плотишься H искупишь мой образъ. 'Гакъ глаголалъ превѣчный 
Отецъ.—Отче снятый, оюертвы и приношенія не восхотѣлъ ecu, 
тело же свершил?, ми ecu... Тогда рѣхъ; се йогу, еже сотворити 
волю твою, Боже мой! (Евр. Ю, 5—7) . Такъ глаголалъ предвѣч-
НЫЙ С ы н ъ . — И з л і ю отъ Духа моего на всяку плоть... и отъиму 
отъ них?, сердце каменно и дамъ имъ сердце плотяно, и Духъ 
мой дамъ въ нихъ (Іопл. 2, 28. Іез. 36, 26. Ср. 1 1 , 1 9 ) — е щ е гла-
голалъ Отецъ, и о томъ молнлъ Его Сынъ и тому соизволяли, 
Духи,.—Вотъ таинственный с о в е т , о человеке Тріодпкаго Боже-
ства, какъ о т к р ы в а е т нами, его глаголи, самого Божества въ 
откровенін, и вотъ планъ любви и премудрости, но которому 
человеки, долженствовали, быть создашь, чтобы быть возеоздан-
ными,, долженствовали, родиться, чтобы возродиться, получить 
жизнь временную, чтобы наследовать жизнь вечную; и но этому-то 

плану человекъ искупленный долженъ стоять выше естествен-

И а Г 0 ' ІІроцессъ в н у т р е н н я я нравственнаго возрожденія человѣка 
по дѣйствію благодати, есть таинство. То, что с о в е р ш а е т в н у т р и 
человека благодать, непостижимо по самому существу своему, а я 
w o те даетъ при этомъ самъ человѣкъ, плп можетъ делать , своею 

l ä я ^ о б о д о ю , • п р а д ѣ і . с т с . р ш и ч и ш і и т « ^ ^ 
ними отношеніе къ неодинаковой степени нравственныхъ сил ь чело 

S a нравственнаго поврежденія его, такъ же к а к ъ в : ого и н ѣ ш * ä 
ЖИЗНИ п другими, обстоятельствами,. Однакожъ, обращая вин а 
ніе н а самое понятіе возрожденія, которое само собою сближается 
СЪ понятіемъ о рожденін, равно какъ и ноиятіе о в ш . а і вл -
ніи по самому смыслу своему, в о з н и к а е т изъ і ОНЯТІЯ о нерво 
бтттноми, состояніп; мы можемъ процессъ явленія новой т в а р н 
сблшшть съ образоми. сотворенія древней твари, не сомневаясь, 
что между действіямн единой, нераздельной премудрости, н все-

маломъ и великом!,, въ 
и натѵны должна быть соразмерность и соответственность, при 
всеми» нхъ видимомъ разстояніи и существенном!, различии. 
Птак'г», образъ возрожденія человека мы видимъ въ образѣ сотво-

Р е і І І Я П о с Р т т р н м ъ на человека невозрожденнаго, въ его внутрен-
немъ состояиіи. Въ немъ есть свое небо и земля, духъ и нлоіь , 

у х ш і о е и чувственное, внутреннее и внешнее, совершенство 
S t o H o e и растлѣніе греховное: это первобытная матерія 
Г осъ, изъ котораго должна образоваться новая тварь. Іочно 
хаоеѵ. смѣсь ума и глупости, смесь добра н 
жества, нознаній и заблужденій, радостен и горя, " 
нежности, смесь всего, что есть самаго р а з н о о б р а з н а я с а м а я 
протпвоположнаго, самаго н е с т р о й н а я И - т о ч н о « періво-
бытная, которая и м е е т нужду въ образовании, просвещении въ 
и аз делен ін и устроенін смешанных!, между собою элементов!,; и 
К с ъ видны т у т ъ все четыре стихіи міра: т у т ъ есть огонь 
страсти, огонь, который п е р е в а р и в а е т , п е р е п л а в л я е т в. , себе 
все что входити, въ жизнь этого в н у т р е н н я я міра, который 
лёк'етъ прежде всего душу самаго человека, а нотомъ и все, что 
къ нему прикасается; іутъ есть земля,-сердце,въкоторомъ вс , 
что ни посей, в ы р о с т е т ъ н даетъ нлодъ, добро и з л о , - з л а , вгфо-
« больше,—которое требуетъ и с к у с н а я и т р у д о л ю б о м во -
деланія и составляет!,, такъ сказать, почву духовной жпзнп че 

века; т у т ъ есть воздухъ, впрочемъ, еще 
в ъ составе своихъ элементов!,, еще р а з р о з н е н н н й , - м ы . леніе ра 
зума, которое но своему назначен™ должно обнимать, покрывайь, 



наполнять, двигать весь міръ внутренній, какъ в о з д у х ъ - м і р ъ 
внѣганш, физический; т у т ъ есть и четвертая с т и х і я - в о д а , - в о л я 
которая потечете туда, куда ее направишь, но которую надобно 
заключить въ берега, въ границы, иначе она разольется, будетъ 
волноваться и затопитъ всю внутреннюю жизнь человека. Вотъ 
четыре стлхш, составляющія жизнь души естественную; но въ 
ней есть еще пятая стихія, и самая бурная, и самая нелепая -
грѣхъ первородный: эта стнхія борется со всеми другими при-
водить все въ безпорядокъ, л по всему существу человека р'аеггоо-
страняетъ ne жизнь, а смерть. Такова первобытная матерія -
душа человека невозрожденнаго: п все въ ней пдетъ не свопмъ 
нутемъ, все безъ порядка, все бушуетъ, свирепствуете, пока 
глаголъ творческий въ душе не уничтожитъ всѣхъ этихъ безпо-
рядковъ. Нравственное ничтожество, въ какое погружен:, внѵ-
треино человек:, невозрожденншй, делаете его «землею пустого 
и неустроенною»—іго смыслу выраженія Моисеева (Быт 1 9) 
іьма исведенія п греховности покрываете эту бездну ' 

Но Духъ Божін уже носптся над:, в о д о ю , - н а д : , волею че-
ловека невозрожденнаго, стремясь ее управить, прпвесть въ пра-
вши,ныя границы л влить въ нее свою животворную силу Весь 
внутренній хаосъ прпходптъ въ движеиіе, все стпхіи, въ немъ 
смешанный, прпходятъ въ броженіе. «И рече Богъ: да будете 
свете ! И бнеть с в ѣ т ъ » . - Г л а г о л ъ Божественный внутри человека 
водворяете высшій светъ, который освещаете всю неустроенную 
массу міра внутренняго, сіяетъ, движете мысли и чувства и 
чемъ оолее онъ сіяетъ, светит: , , тем:, более отделяется и ста-
новится ощутительнее для самаго человека собственная тьма 
человека. «И бысть вечеръ»—проходите сѵмракъ жизни есте-
ственной хаотической, «и бысть утро»—первое благодатное оза-
реніе и восход:, новой жизни. Это первый и единый день новаго 
творешя,—въ первый и единственный день, когда-бы онъ ни 
явился—въ начале земной жизни или въ конце—день обраще-
ны! человека, прекрасный, свыше благословенный день его воч-
рожденія. 

Далее, слово творческое внутри человека разделяете воды 
вншнія отъ нижних: , , - высшія , духовння стремленія волп отъ 
нпзшпхъ, чувственных:,, н въ среде первых:, устрояетъ твердь 
сферу сил:, благодатных:,, объемлющих:», покрывающих:, упра-
вляющих:, жизнь новоустроеннаго міра. Это второй день,—другой 
нерюдъ обновленія человека благодатіго. 

Далее,—третій день. Какь въ третій денг, мірозданія сло-
вомъ творческим:, собраны воды въ пределы, отделена суша и 
повелено суше произрастить травы и дерева: такъ благодать 

Божественная въ душе человека, ограничив:,, обуздав:, волю 
естественную, бурную п неудержимую для самаго человека, обна-
жает:, въ немъ сушу, естественную природу души, сухую, без-
илодную, не имеющую растительной сплы для плодов:, правды 
и добродетели; но, обнажая въ таком:, виде душу для взоров:, 
самого человека, благодать не оставляете ее въ таком:, безотрад-
ном:, состояніи она наполняете ее росою свопхъ небесных:, уте-
шений, носѣваетъ въ ней семена духовной, деятельной жизни, и 
изъ нея нропзращаетъ разнообразные цветы духовныхъ совер-
шенств:, и богатые плоды высоких:, добродетелей. «И виде Богъ, 
яко добро».—Это уже не та первобытная, неустроенная земля. 
Это земля одетая, украшенная, почва многонлодная. 

Четвертый день. На тверди обновленной души являются 
светила: солнце,—сосредоточенный, неисчерпаемый, лучезарный, 
разливающій теплоту н жизнь по всему существу человека, свете 
благодатной веры,—и луна: преизливающійся изъ света веры, 
имъ движимый и управляемый, отрадный светъ закона естествен-
на™,—и въ движеніи этихъ двухъ светил:, великих:, совершается 
теченіе новой, благодатной жизни человека. Еще-же и звезды: 
светлыя, возвышенныя идеи въ уме, светлый, возвышенный чув-
ства сердца, светлые, чистые образы въ воображеніи,—и за темъ 
новременпыя откровенія, озаренія свыше,—составляіощія вели-
чественныя явленія въ душе, восхпщающія духъ и бросагощія 
лучи яркаго света въ самую глубокую ночь естестсннаго неве-
деянія. 

Жизнь обновленная идет:, и расширяется. Подобно, какъ 
въ пятый день мірозданія творческій глаголъ создал:» живущія 
твари п, проникши въ етпхіго водпуго, далъ бытіе въ ней жи-
вым:» существам:»,—п благодать собственною, животворною сплою, 
проникая въ стпхію естественной воли человека, возбуждаете въ 
ней живы я дела нравствеипаго добра, которыя возрастают:,, умно-
жаются, движутся и наполняюсь кругъ свободной деятельности; 
и подобно, какъ въ тотъ же день сотворепы въ воздушной стпхін 
летаюіція,—въ стпхіп очпщепнаго благодатію мышленія являются 
живые, выспрепніе помыслы, жпвня стремленія къ истине: и 
эти помыслы, этп стремленія развиваются, расширяются, дви-
жутся и собою движут:» умственную жизнь души. 

Наконецъ возсозданіе человека внутренняго довершается. 
Вся земля,—все существо души обогащается разнообразными, 
духовными способностями, полными жизни и крепости, которыя 
рождают:» из:, себя живыя дела духовння, подвиги, совершенства. 
Изъ земли,—изъ естественной природы души берется чистейшая 
сущность, взимается, что въ ней есть лучшаго, более чистаго п 



совершенна™, п образуется живой органпзмъ,—сосудъ для чуха 
благодати, вдыхаема™ непосредственно изъ устъ Бее держите ля-
дыханіе ж п з н е й - ж и з н п духовной, жизни деятельной, жизни 
вечной, жизни Божественной,—вселяется въ новый составъ, кото-
рый, вместе съ духомъ, его оживляющпмъ, совершается во образъ 
Сына Ьожія, довечнаго образа предвечнаго Отца,—и вотъ чело-
век:, является вполне новою тварію, получает:, бытіе, вместо 
естественна™, благодатное; свойства, вместо человеческих : , , -
Божественпыя; блага, вместо временных: , , -вѣчныя. Совершив:, 
это новое дело творенія, благодать Божественная его освяшастъ 
въ немъ утверждает:, свое царство, царство правды, мира и 
радости о Св. Духе, и въ немъ почивает:,. 

Вотъ, если позволено такъ выразиться, механизм:, созданія 
новаго человека. Еще раз:,: величественное, прекрасное созданіе 
Творческой любви. Что же самъ человек:,? Какъ онъ ощущает:, 
свое возрожденіе? Какъ сознает:, свое повое битіе? Каково инди-
видуальное соетояпіе его души, воззываемой, возставляемой къ 
новой жизни? «Тотъ, кто сотворил:, тебя безъ тебя, не спасает:, 
теоя оез:. тебя»,—говорит:, Августин:,, и вотъ черта, отделяю-
щая новое твореніе отъ первобытна™. Тамъ человек:, сознал:, 
себя уже тогда, когда получплъ полное бытіе, когда взглянул:, и 
увнделъ себя среди всех: , разнообразныхъ твореній всемогущей 
десницы; въ возрожденін не такъ: т у т ъ весь процесс:, действія 
благодатных:, сплъ, обновляющих:, человека, въ глазах:, самого 
человека, и самъ человек:, должен:, помогать содействовать своему 
новому рожденію. Въ лпчномъ состояніи человека, при его воз-
созданш, открывается еще новый процесс:,,—п прибавлю, самый 
печальный. Весело цвела и пграла въ избытке жизненных:, сплъ 
первобытная природа, когда творимъ былъ первый человек:,, и 
весело, смело взглянулъ первосоздаиннй на Божій міръ, какъ свое 
необозримое царство, на небо, какъ сень, утканную светилами 
чтобы осенять его царственную, венчанную главу; на землю, на 
этотъ мягкій, роскошный, разноцветный коверъ, который былъ 
подъ его стопами. То былъ господин:, вселенной, мужъ, полный 
жизни, сил:,; совершенный, блаженный,—и все ему покорство-
вало, и все онъ обнпмалъ господственною мыслію ума, новелл-
тельною сплою волн, и сердце его цвело богатою, духовною жпз-
H1IO, въ обилш разнообразнейших:,, пріятнейшихъ ощущеній, п 
взоръ его, обращенный къ небу, просвещался, упивался, восхи-
щалсяісветомъ небесной премудрости, изливавших:, на землю 
свои блпстагощіе и животворные лучп. То былъ періодъ невин-
ности и блаженства. Теперь, хотпмъ-ли видеть человека благо-
датио возрождаемаго изъ ветхаго въ новаго? Хотпмъ-ли видеть 

образъ новаго, благодатнаго творенія? Пойдем:,,—не въ Едемъ, 
не въ рай сладости,—пойдем:, въ какую-либо дикую, безлюдную 
пустыню, пойдем:, въ дрсмучій лѣсъ или темную пещеру, и т у т ъ 
твняпмъ ч е л о в е к а , - ч е л о в е к а , - б е з ъ крова и одежды, безъ нищи 
л безъ сна,—томимаго, или, лучше сказать, томящаго себя голо-
дом:, п жаждою, подъ вліяніемъ всѣхъ бурных:, стихій, иовер-
жениаго на землѣ, на камне; человека, котораго болезни и труды 
вызыв чот і, на лице капли крови и потоки слезъ, котораго взоръ 
всегда преклонен:, долу, все тѣло согбено, истощено и покрыто 
ранами отъ трудов:, и болезней непрерывных:,; пойдем:, туда, 
куда едва можетъ проникать следъ пли взор:, человѣческш, гдѣ , 
новидимому, менее всего можно жить человеку, и т у т ъ увпдимъ 
человека, который шелъ сюда, оставив:, все, что пмелъ и могъ 
иметь въ мірѣ — которому после этого чужды все радости зем-
ныя, все утѣшеиія, всѣ блага жпзни, чужды самыя узы крови, и 
который непрерывно, тяжко, невыносимо страдает: , и, однакожъ, 
хочетъ страдать, и за одну мысль, за одно чувство сердца, 
сколько нибудь склоняющія его къ міру, ко временной жизни, 
наказывает:, самъ себя еще тягчайшими страданіями: вся жизнь 
его борьба, а онъ борется со всем:,, что есть внутри его и вне 
его —борется ст. свонмъ умомъ, съ своим:, сердцем:,, съ своею 
волею, с:, своею ІІЛОТІЮ, и все это въ немъ, все составляете его 
самого, он:, во всемъ этом:, видите вражду против:, себя самого, 
л все хочетъ стеснить, подавить, умертвить; все вокруг:, него 
страшно, дико, уныло, а онъ хочетъ, чтобы все было еще печаль-
нее, мрачнее, страшнее; все тяжко, а онъ непрестанно увелп-
чпваетъ для себя тяжести; онъ не хочетъ никакого утѣшенія, 
никакой помощи отъ человековъ, онъ бѣжитъ отъ самих:, чело-
веков:,, и для него отраднее, когда все и всѣ оставляют:, его, и 
он:, спокоен:,, когда никто его не знаетъ. ІІо во внутренней, одино-
кой жизни его, ему ничего не известно, кроме скорбей и стра-
даній; печаль души не оставляете его, грусть давите сердце, 
огнь раскаяпія терзает:, и пожираете душу,—онъ весь в:, orne, 
весь въ мученін, онъ умираете,—но не желаете еще п не смеете 
просить, чтобы мученія его пресеклись—смерть его длится, и 
среди жесточайших:, страданій онъ безгласен:,, и самые токи 
слезъ, которыя онъ проливаете, не угашаютъ, а усиливают:, 
пламя его мученій. Что это за состояніе? Это возрождеше. Что 
это за жизнь? Это смерть ветхой природы. Да, когда мы рождаемся 
телом:, въ міръ телесный, то подвергаемся всѣмъ болезням:, т е л а 
и всемъ немощам:, души, по не сознаемъ того: за пасъ отве-
чает:. мать; мать переносит:, на себе всѣ болезни рожденія, 
всѣ немощи тела н души нашей, и, воспитанные грудыо матери, 



мы весело вступаемъ въ отроческій возрастъ. Не такъ вт, жпзнн 
духовной: т у т ъ возрожденіе человѣка сопровождается тягчайшими 
страданіями во всемъ существѣ его, п всѣ страданія сознаетъ, 
чувствуетъ и долженъ перечувствовать и перестрадать самъ 
человѣкъ. Всѣ немощи, всѣ болѣзнн души мпнуготъ; душа воз-
родится п обновится, нросвѣтлѣетъ, но надобпо сознаться, чего 
стоить перенесть, выдержать борьбу со всѣмъ и побѣдить все, 
что запннаетъ, такъ сказать, душу въ ея возрожденіи. Что же 
дѣлать? Человѣкъ самъ вызвала, на себя всѣ страданія, самъ 
положила, раны па свою душу, не хотѣвъ, чтобы душа его такъ же 
безболѣзненно прошла въ жизнь вѣчную, какъ безболѣзненно вошла 
въ жизнь временную первоначально. 

Болѣзни возрожденія неизбѣжньг, п неизбѣжно тяжки, по-
тому что грѣхъ утвердила, свой корень въ самой глубинѣ чело-
веческой природы, и чтобы исторгнуть его корень, надобно, такъ 
сказать, потрясти все существо человѣка, надобно вызвать на 
борьбу всю свою нрпроду, всѣ мечты ума, всѣ склонности сердца, 
всѣ иривычки воли, всѣ грезы фантазіи; надобпо испытать муки 
смертны я, надобно просто—умпрать, потому что жизнь духовная, 
благодатная, не иначе можетъ водвориться въ душѣ, какъ съ 
умерщвленіемъ нлотн и ея страстей; надобно распинаться, по-
тому что духъ не иначе можетъ получить свойственную себѣ 
духовную свободу, Какъ пригвоздив! самыми тяжелыми гвоздями 
кт, самому тяжкому кресту всю чувственность, п—прольется ли 
кровь,—нѣтъ себѣ пощады ради крови! падобно горѣть въ са-
момт, жестокомъ огнѣ внутренних ! мученій, горѣть,—потому что 
сила грѣха отъ борьбы и отъ сопротивленія только болѣе вос-
пламеняется, потому что раскаяніе ne иначе преобразить можетъ 
душу н совѣсгь, какъ обратившись вт, огопг, ее пожпрающій,— 
да H самая благодать, истребляющая вт, душѣ плевелы грѣха, 
есть огнь, и самый сильный и страшный, потому что это огонь 
чистый и чисто духовный.—Надобно плакать, п—сколько горя-
ч и х ! , горькихт, слезъ надобно иролпть, чтобы омыть душу, осквер-
ненную страстями п пороками! Еще разъ: тяжело!—Но таковъ 
законъ возрожденія: тамъ сладко,—гдѣ горько; тамъ слава,—гдѣ 
страдапіе; тамъ жизнь,—гдѣ смерть. 

Благодать на всѣхт, путяхъ міра, во всѣхт, состояніяхт, жизни 
слѣдитъ за человѣкомъ, чтобы при иріятномъ для ея дѣйствій 
расположен™ духа, проникнуть въ его внутреннее и начать его 
возрожденіе. H ничѣмъ другимт, начинаются ея дѣйствія, какъ 
обнаруженіемъ предъ собственпнмъ взоромт, человѣка его заблу-
ждений, его бѣдности п ничтожества, п ни чѣмъ другимъ под-
держиваются, какъ сильным! возбужденіемъ нечалп душевной, 

Душа броснла взоръ на себя, и, понявъ себя, увидала въ себѣ 
то, чего прежде не впдала, и что заставляет ! ее теперь— горь-
кіе взоры бросать н на все, что ее досслѣ веселило. Своевольный, 
увлекаемый оболыценіемъ свѣта н страстей, нокшіувъ отца п 
домъ родительский, буйный и расточительный,—потомъ нищій въ 
рубищѣ, томимый голодомъ, нотерявшій и себя и жизнь свою, 
и все, что имѣлъ, въ вихрѣ чувственных! удовольствій, унылый 
и мрачный, униженный предъ самимъ собою, и самому себѣ 
оставленный въ чуждой странѣ ,—блудный сынъ: вотъ точное 
пзображеніе человѣка, оставлениаго самому себѣ на раснутіяхъ 
міра. Что губптъ его? Своя воля! Онъ рождается въ міръ съ пре-
красными способностями души, съ богатыми средствами—жить 
счастливо, столько, сколько могутъ давать человѣку счастія на 
землѣ его есгественныя, хорошія и хорошо образованння способ-
ности. Прекрасный, ііросвѣщенныій умъ, доброе, образованное 
сердце, живой, благовоспитанный характеры все это соединяется, 
чтобы сдѣлать человѣка человѣкомъ, по пдеѣ человѣка. Но это 
человѣкъ естественный,—и тотчасъ обпаружпваетъ себя: онъ но 
хочетъ, но можетъ, не умѣетъ жить иначе, какъ на волѣ. При-
рода, страсти, все говоришь ему, что ему нужна воля, что пѣтъ 
блаженства, кромѣ жизни на свободѣ. II онъ ищешь свободы! Ка-
кую дать ему свободу? Дайте ему свободу насладиться всѣмъ, 
чего хочетъ душа его; снимите съ него всѣ оковы нравственно-
сти, закона, совѣстп, дайте ему волю—испытать все, что есть 
вт, мірѣ я жизни, что маиптъ его къ себѣ п прельщаешь; оставьте 
ему свободу употребить всѣ сплы п способности такъ, какъ онъ 
хочетъ; дайте ему просторъ—раскрыть, расширить, такт, сказать, 
свою душу н насытить, утолить жарт, ея всѣмп благами, какія 
можешь дать ей жизнь. И вотъ эта бурная, страстная душа, выр-
вавшись изъ оковт, воспптанія н пауки, обманувт, совѣсть н но 
думая о релпгіп, нолетѣла,—полетѣла въ міръ, гдѣ все ей н а 
встрѣчу летишь съ радостями и утѣхами, гдѣ все для нея такъ 
прекрасно п очаровательно, и жизнь такъ счастлива, такт, ири-
волыіа,—н вотъ она бросается па всякое виѳчатлѣпіе вт, мірѣ, 
пьешь его удовольствія, ньетъ непрестанно, и все хочетъ нить, 
и не воображаетъ, чтобы этд удовольствія когда-нибудь нмѣлп 
копецъ. По—«быеть гладъ крѣпокт, на странѣ той, и той начатъ 
лшиатися». Гано ли, поздно ли, міръ, этотъ міръ, который такъ 
привязывает! къ себѣ пылкую, неопытную душу, который такъ 
обольстительно расширяет! свои объятія, п столько очарованія 
умѣетт, придать свопмъ нрпманкамт, и своей лести,—этотъ міръ, 
рано или поздно, обнаружит! себя, рано ли, поздно лп отъ взо-
ровъ души не скроется, что этотъ очаровательный міръ, со всѣмн 



pro прелестями, есть прекрасное, цвѣтущеое ноле, на которомъ 
пріятно H весело гулять, пока не захотѣлось ѣсть, ire то,—загуляв-
шись, можно умереть съ голоду; это—роскошный бѣднякъ, кото-
рый сегодня всѣ блага расточаете, а на завтра п самъ безъ 
хлѣба, п нечѣмъ накормить свонхъ проголодавшихся друзей; 
подлый льстецъ, который выбираете для себя лучшія жертвы, 
для того, чтобы выманивать пзъ ннхъ все, что есть въ нихъ 
лучніаго, и обогащаться чужими достоинствами, которому нужны 
жертвы съ умомъ, для того, что онъ самъ глупъ п безсмысленъ, 
жертвы съ нѣжнымъ сердцем),, чтобы имѣть лучшую ішіцу сво-
его коварства н легче притворяться, скрывая свою злобу; жертвы 
со всѣмп совершенствами, для того, чтобы ими, такъ сказать, за-
гораживать собственное ничтожество. Каково же теперь состояніе 
душп, которая, накопецъ, узнала, что такое міръ, взглянула ему 
въ лице, H вмѣстѣ съ тѣмъ взглянула на себя,—на то, что сдѣ-
лалъ изъ нея міръ. Бѣдная, несчастная душа! Куда пошли тѣ 
врождснныя достоинства, съ которыми она вошла въ міръ, п ко-
торыя обѣіцалп ей лучшую долю въ жпзни. Куда дѣвался тотъ 
свѣтлый, живой умъ, который въ лучшія лѣта жпзнп воохищалъ 
душу своими иареиіямн и увлекалъ ее въ свопхъ ндеяхъ и меч-
тахъ къ красотѣ п превосходству истины? Этотъ же умъ теперь 
неподвижен)», мраченъ, пстощенъ на пустые предметы п, какъ 
птица безъ крыльевъ, влачится по землѣ, не зная, на чемъ оста-
новиться. Куда дѣвались т ѣ нѣжння, прекрасныя чувства сердца, 
съ которыми въ былое время дѣтства человѣкъ такъ весело смо-
трѣлъ на міръ, на жизнь, на все, что его окружало, и думалъ 
быть вѣчно счастлнвъ? Теперь это сердце уныло, загрубѣло въ 
чувственности, растерзано страстями, утомлено суетою, разоча-
ровано, п тяжкое раскаяніе, тоска, какъ камень, тяготите» его. 
Куда дѣвалнсь т ѣ мечты о блаженною упоеніи души въ нсскон-
чаемыхъ удовольствіяхъ міра, тѣ планы жпзнп счастливой, сво-
бодной, безпечальной, съ которыми человѣкъ летѣлъ въ объятія 
міра, не думая никогда съ ними разстаться. Все, все потерялось, 
все рушилось, все исчезло, п отъ всего осталось на долю чело-
ч к а горькое сознаніе печальной истины: суета, суета, с у е т ъ — 
суета; все тлѣнно, все ничтожно п все—одно крушеніе духа 
(Еккл. 2; 17. 12; 8). 

«Воставъ, иду ко отцу»: голосъ душп, нлп лучше, голосъ 
благодати, который начинаете говорить в ъ д у ш ѣ , заблудшей на 
раснутіяхъ міра, н суетою, страстями, пороками увлеченной на 
страну далече. «Колпко наемником), въ дому отца моего пзбы-
бываютъ хлѣбы, азъ же гладомъ гпблю»! Сколько людей, которые 
въ ту пору, какъ я предавался всѣмъ наслаждепіямъ жпзнп, от-

назывались отъ удовольствій міра и неусыпно работали на пользу 
ума, сердца, н думали о служеніп Богу и добродѣтели! Сколько 
людей, которые еще во время юности, когда я только мечталъ о 
жпзнп, о мірѣ п всѣхъ его благахт», обременяли себя трудами, 
бьтлп бѣдны, незнатны, удалены отъ всѣхъ нріятностей жпзни 
привольной, п мнѣ казались несчастными, жалкими, плп я смо-
трѣлъ на нихъ съ гордостію и нрезрѣніемъ; теперь эти люди, 
нослѣ трудовъ и произвольных г» лишеніГі, иаслѣдовалп міръ, 
обиліе благъ внутренних), п внѣшішхъ, славу предъ Богомъ п 
людьми, нашли себѣ счастіе, которое у нихъ никогда не отни-
мется,—а я, послѣ наслажденій, роскоши и своеволія, нослѣ без-
печности и праздных), круженій въ вихрѣ свѣта, бѣдепъ, нищъ, 
гладенъ, ублтъ суетою п горемъ. «Воставъ пду къ отцу». . . 

Но гдѣ этотъ отецъ, къ которому обратилась бы эта уны-
лая, растерзанная скорбію душа? Кого назовете она свопмъ от-
цом),, забнвъ небо въ суетѣ міра и создав), кумиры страстей н 
чувственных), наслажденій, которня однѣ паче всего возлюбила, 
воцарила, обоготворила. ІІрпметъ ли ее к), еебѣ отецъ, кото-
раго она оскорбила свосволіемъ, забыла въ вихрѣ міра?—Но 
этотъ-то Отецъ, оскорбленный и прежде забитый, онъ-то и пред-
варяет), погибающую душу: ci. лгобовію, съ утѣшеніемъ онъ встрѣ-
чаетъ ее, пріемлетъ, и тогда, какъ опа повергается предъ нимъ 
въ сокрушеніи о грѣхахъ свонхъ, онъ нодаетъ ей духъ своей бла-
годати, подкрѣпляющій ее на пути обращенія. Тогда какъ, ио-
ражаемая стыдом), за своп преступлеиія, опа не дерзаетъ возве-
сти взоровъ на небо, почитаете, себя недостойною назвать Его, 
предъ лпцемъ Его, отцомъ, Онъ самъ вновь прпзнаетъ ее своею 
дщерію п уснокопваетъ въ лонѣ своей всепрощающей, все по-
крывающей, искупительной любви. Здѣсь-то совершается вели-
кое таинство благодатнаго обновленія душп. Сокруіненіе о грѣ-
хах). терзаетт» душу, жестокій огонь раскаянія иожпраетъ ее; 
но въ этом), огнѣ душа, не сгорая, расплавляется, какъ металл)», 
и въ этомъ сокруіненіп, не сокрушаясь, душа смягчается, какъ 
удобренная почва; тогда благодать небесная, мало-по-малу утп-
шая внутренній огонь росою свопхъ утѣшеній, расплавленную 
душу образует), вновь но образу создавшаго ее, п, полагая сѣ-
мена новой жизни въ душѣ смягченной, даете» ей силы нроиз-
ращать добрые, прекрасные плоды вѣры п любвп. Ненримѣтно 
для самой дупш, пзъ глубины ея сокрушенія возникаете мпръ, 
который ее укрѣгіляетъ д придаете ей мужество п силы; нзъ 
огня внутренняго нзлетаютъ нскры пебеснаго свѣта, который ее 
озаряете, нросвѣщаетъ н восхишаетъ горѣ. Слабость обновленной 
ЖИЗНИ даетъ себя чувствовать послѣ горьких), слезъ и тяжкой 
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печали. И вотъ душа возрождена: нравственное безобразіе ел за-
крыто свѣтлымъ нокровомъ заслугъ Искупителя; новая жизнь ея 
запечатлѣна нечатію даровъ Св. Духа; повыя силы, ей сообщен-
ныя, побуждаютъ ее къ новой, высшей деятельности въ подви-
гах:» спаеенія; и тогда, какъ все блага міра, которыми она усла-
ждалась, в с е дела, въ которых:, она искала своего счастія, са-
мыя, мнпмыя, ея ирежнія добродетели, теперь кажутся смердя-
щими, и она пхъ стыдится,—это расположеніе души наносите 
носледніе удары ея самолюбію, вместе сг, которым:, умирает:, и 
вся ветхая, греховная природа. Чувство новой жпзни воскры-
ляете душу; сердце полно веселія и радости чистой, которой 
никто не отнимете, и сповойствія, котораго ничто возмутить 
не можетъ. Хоръ ангелов:, воспѣвалъ славу Вседержителя, когда 
сотворены были звезды и устроена земля; и сама небесная пре-
мудрость играла на земном:, кругу, въ первые дни міра весе-
лясь о красоте и блаженстве свопхъ твореній. Еще более бы-
ваете на небе радости и торжества, когда совершается новое на 
земле твореніе, когда Любовь сретаетъ н объемлетъ возвратив-
шуюся къ ней, заблудшую душу. 

Теперь, тотъ ли это человек:,, плотской, душевный, мерт-
вый, который былъ до возрожденія? Нѣтъ; тоже существо, но не 
тотъ же образъ; тѣ же силы но не та же жизнь: ожилъ, обно-
вился, одухотворился, усыновплся,—даже до причастія Божествен-
наго естества. Какъ это?—Это открыто только для внутренняго 
чувства самихъ возрожденных:, (2 Кор. 13, 5); но единеніс съ 
Божествомъ въ обновленной душе существенно (Іоан. 17, 21—23 . 
1 Кор. 6, 17), есть истинное, тесное общеніе (1 loan. 1, 3), и 
объясняется тем:, существенным:,, необходимым:, союзомъ, какой 
находится между основаніемъ зданія и сампмъ зданіемъ (1 Петр. 
2; 4 , 5), между древомъ и его ветвями (Іоан. 15, 4), между го-
ловою и членами тела (Еф. 1, 22, 23). Тотъ ли это разумъ, сле-
пой, гордый, немощный, вечный труженпкъ п вечный мученик:, 
въ свопхъ собственных:, нзысканіяхъ, которому въ назиданіе и 
награду за все его дерзкія паренія къ тому, что выше его, оста-
вляется горькая доля—знать только то, что онъ ничего не знаетъ? 
Возрожденіе приносить съ собою въ умъ помазаиіе отъ Святаго, 
чрезъ которое мысль человека прелагается пзъ естественной тьмы 
въ светъ, отъ ума светъ переливается и въ сердце,—и это но-
мазаніѳ учитъ всему (1 Іоан. 2, 27). Чему же всему? Точно всему, 
потому что прежде всего научаете познанію того, въ чемъ все, 
черезъ что все и для чего все существуете: познанію Бога 
(Іоан. 17, 3). Вотъ первоисточник:, света всякаго познанія, света, 
который дается еще младенцам:,, и но которому младенец:, хри-

стіанскій пристыдил:» бы греческаго Платона—за великое изре-
ч е т е его философіп, будто нельзя найти Отца вселенной, а 
еслп бы и случилось найти Его, нельзя говорить о Немъ народу, 
а у насъ дѣти говорят:, о Немъ! Вот:, высота просвещенія, на 
которой слепоту человеческую пе нужно вооружать стеклами, 
чтобы смотрѣть на небо: съ этой высоты путь на самое небо, и 
еще выше, туда , где п самое пебо можетъ стать подножіемъ че-
ловеку; не нужно изобретать—черезъ целые века—какія-нибудь 
машины, чтобы похвалиться иознаиіемъ сплъ природы пли пре-
восходством:, надъ нею, а нужно принять въ себя некотораго 
рода особенное зерно, хоть такое маленькое, как:, горчичное, п 
тогда можно сделать все, например:,: на дороге гора, па кото-
рую трудно взойти,—можно сказать ей: прочь!—и она сдвинется 
съ места; страшно ли, бурно ли море: сказать ему слово,—и оно 
престанет: , ,—н еще, пожалуй, не нужно корабля, чтобы плыть 
ио морю,—можно пройти ио воде, какъ но супгЬ. Огонт, не жжетъ 
змѣи не жалятъ, ядъ не вредить; изеохшія дерева цветут : , , вся-
кія болезни врачуются, все стпхіи повинуются,—н еще пе знаю, 
что больше сказать,—мертвые воскресают:,. Какой разумъ раз-
решил:, бы эти тайны природы? Какая наука достигла бы та-
кого всемогущества? И все это открыто, доступно для іѵЬры, для 
благодати, одним:, словом:,, для духовно-возрождекиаго чело-
века. 

То-лиэто сердце,—сердце,—то грубое, то>знеженное, то бур-
ное, то слабое, то страшное, то безчувствепнос,—сердце—ма-
ленькая частичка нашего существа и самый разнохарактерный 
тирань нашей жизни? То-ли это сердце, источнпкъ заблужденій 
и иаденій, страстей и пороков:,, радостей безумныхъ и печалей 
глупых:,, корень нравственной иорчп, гнездо самолгобія, над-
менное н тяжелое въ счастіи, унылое и легкомысленное въ не-
счастіп, самый жестокій господин:, и самый лукавый рабъ? Да, 
то въ невозрожденныхъ, но не то въ возрожденных:,. «Любы, ра-
дость, мир:, долготерпѣніе, благость, мплосердіе, вѣра, кротость 
надежда», а главное—любы, все объемлющая, все покрывающая 

' все терпящая, чистая, полная, совершенная,—вотъ свойства еердца 
возрождепнаго, н сіп-то свойства въ совокупиоетп соетавляютъ 
ту высокую жизнь сердца, полную света, утѣшенія, блаженства, 
которая пзъ души переливается и во внешнюю жизнь пстпн-
наго христианина. Вотъ источник:, священных:, воодушевлепій 
христианина, сознаюіцаго все блаженство Ж И З Н И своей в:, истине 
и добре и въ совершеннейшемъ союзѣ добра и истины; источ-
нпкъ воодушевленій, который всякаго хрпстіаипна истиннаго 
делает:, , осмелюсь сказать, иетпннымъ поэтом:, въ душе—по-



этомъ болѣе возвышеннымъ и совершенным!, нежели самые обра-
зованные поэты Греціи и Рдма, пнтаетъ въ сердцѣ вѣругощая 
ту пебесную ноэзііо, которая возвышается надъ всѣмъ времен-
нымъ, земнымъ н которой ноэзія Клоиштока, Тасса или другнхъ, слу-
жнтъ только слабѣйшпмъ отголоскомъ. 11 какъ могущественно дѣй-
ствіе этого внутреннего воодушевленія вѣры и любви христианской 
въ сердцѣвозрожденкомъ! «Оно, новыраженіюСтеффенса, есть нред-
чувствіе всего блаженства на землѣ. Подобно чадолюбивой ма-
тери, лелѣющей дптя свое, воодушевленіе вѣры и любви покоишь 
сердце во глубинѣ его жизни, смягчаешь для него всѣ суровня 
обстоятельства въ мірѣ, и несчастные случаи обращает! въ 
пріятные и веселые. Для сердца, такт, воодушленнаго, всѣ расте-
нія покрываются цвѣтамп, всѣ животные нокорствуютъ, свирѣ-
ныя волны струятся въ радостныя слезы, и бурный воздухъ 
производишь веселіе. Священный восторгъ этотъ былъ непзвѣ-
стенъ древнимь, но его ощущаетт, возрожденная душа, которая 
п въ самой превратности міра зрнтъ новую землю и новое небо. 

О воспитаніи. 

Девять помышленгй ублажит въ сердцѣ моемъ, говоришь 
м у д р ы й , а десятое изреку языком?,: человѣкъ веселяйся о чадѣхъ... 
(Снр. 25, 9, 10). Еслп мудрый такт, дорого цѣнплъ дорогое для 
мудрости сокровище слова, что самыя лучшія номышленія своего 
сердца не спѣшплъ изрекать языкомъ: то конечно, радость доб-
раго отца о своихъ дѣтяхъ была лучшпмъ изъ лучшихъ его по-
мышленій, когда для этого предмета опт, не усумнился пожертво-
вать словомч,! Такъ должно согласиться, что чистая радость о 
дѣтяхъ, доступная родительскому сердцу, стоишь того, чтобы 
для нея умолчать о девяти другнхъ радостяхъ вт, жнзнп. На-
добно согласиться, что пзъ естественных! радостей, какія, среди 
всѣхъ печалей п забот ь, еще оставлены человѣку въ этой жизни 
нельзя пайтн болѣе пстинннхъ и нрочныхъ, какт» радости семей-
ственныя: радости—утѣшенія прекрасный, но ихъ чистотѣ ; вы-
с о т , по ихъ внутреннему достоинству; благотворный но нхъ 
нлодамъ,—н, прибавимъ, драгоцѣпныя но тѣмъ трудамъ п под-
вигам! , какпхт, онѣ требуютъ, прежде чѣмъ созрѣютъ. Заботы и 
труды, даже печалп н слезы, соединенные съ воснптаніемъ, съ 
образовапіемт, души подобнаго намъ существа, понятны вполнѣ 
только тому, кто въ собственной жпзнн былъ нрнзванъ къ этому 
священному долгу н—тому, прибавимъ, кто этотъ долгъ хотѣлъ 
выполнить со ввѣмъ успліемъ благоразумія, усердія, постоянства. 

Если воснитаніе уітодобляютъ земледѣлію и трудт, родителей или 
воспитателей—труду землепашца, который полагает! сѣмя въ 
нѣдра вскопанной, удобренной земли, и, проливъ много нота, 
долженъ съ терпѣніемъ ожидать илодовъ благовременныхъ: то 
при этомъ сравненіи довольно вспомнить, что воздѣлать безчув-
ственную почву далеко не то, что воспитать характера, души 
свободной H чувствующей, п что непостоянство стпхій, бури П 
непогоды, часто губящія весь плодъ трудовъ земледѣльца, со-
всѣмъ не то, что бури страстей чсловѣческпхъ п непостоянство 
разнообразных! с л у ч а е в ! жизни. Какъ часто эти бури истор-
г а ю т ! съ корнемт, все, что лучшаго было носѣяно вт, юной душѣ , 
п какъ часто такіе случаи низнровергаютъ самые лучшіе планы 
образованія и жизни человѣка! Однакожъ, еще хуже того было бы 
отчаиваться во всякомъ воснптаніи: на все есть своя наука н 
надежда. Скажемъ же велѣдь за мудрнмъ: девять и десять пре-
красных! мыслей можно питать въ душѣ смотря на жизнь; н о — 
нельзя не высказать мнслп одной: счастлива жизнь благовоспи-
танная! Остановимся на этомъ предметѣ. 

Задача воспнтаиія разработывается и отъ времени къ пол-
ному рѣшеніго подвигается многими усильными дѣйствіямп въ 
жнзнп тѣхъ тружеников! истины и добродѣтели, которые при-
зываются служить человѣчеству, какъ законодатели, правители, 
избранные служители науки п религін, пстпнные отцы наро-
д о в ! п семействъ. Нхъ трудами и опытами, ихъ прозрѣніями въ 
жизнь человѣческую, приводится въ ясность идеалъ совершенства 
п счастія человѣка, но степеням! его восхожденія и нрсспѣянія 
н а временном! разумно-нравственномъ н общественном! поприщѣ, 
по степеням! расширенія потребностей внутренней и внѣшней 
жизни. Такт, Платонъ, въ своей республпкѣ, по нуждамъ времени, 
начерталъ идеалъ гражданина. Такъ, на понрпщѣ песравненно 
совершеннѣйшаго образованія жизни, Моисей въ закопѣ начер-
талъ образъ пстнпііаго израильтянина, плп лучше, подъ этпмъ 
частнымъ образомъ представил! идеалъ жизни человѣка подза-
конная , іімѣюіцаго воспитаться для жизни благодатной. Такъ, 
наконецъ, Евангеліе, соотвѣтственно высшему состоянію духовной 
жизни человѣчества, изображает! намъ совершепнѣйшія черты 
человѣка возрождениаго, долженствующаго воспитаться для жизни 
вѣчной. Такъ для всякаго возраста рода человѣческаго есть свой 
идеалъ воспитанія: какъ идеалъ,—онъ имѣетъ характер! общности, 
ноелпку не ограничивается никакими частными отношеніями 
жнзнп человѣка, или частными его цѣлямп, пмѣетъ характер! 
в ы с ш а я , необходимая правила, которому всѣ частныя правила 
воснитанія, по всѣмъ частнымъ его направленіямъ, должны под-



чиняться. Всякое частное воспитаніе въ кругу жизни семействен-
ной, или даже гражданской, но стольку имеете достоинств:, и 
совершенств:,, поскольку соответствуете и приближается .къ этому 
идеалу; иначе оно не можетъ быть правильно, не можетъ иметь 
довольно твердости въ свопхъ началах:, н полноты въ своемъ 
объеме. Так:, напр. естественныя начала разума или правила 
естественной нравственности могут:, прекрасно образовать чело-
века; по въ настоящее время, въ хрпстіансгве, такое воспптаніе 
недостаточно. Светъ совершенно обманывается, когда па прави-
лах:, такого мнимо-прекрасиаго воспптанія думаете утвердить 
современную жизнь обществ:, человеческих:,: это прекрасное во-
снптаніе, на переходе отъ внешпяго къ внутреннему, или отъ 
школы образованія къ жизни и деятельности, составляет:, по 
более, какъ прекрасную наружность, которая можетъ прикрыть, 
но не можетъ истребить безобразія естественно-нравственной 
порчи души. Какъ часто это внутреннее безобразіе изменяете 
человеку въ жизни, проглядывая сквозь тонкое покрывало светскаго 
образованія! ІІо нет: , другаго средства исиравпть это безобра-
зіе, кроме высшей сплы благодатной, сокрытой въ хрпстіанстве. 

Для теоріп восгштанія полезно было-бн начертать нсторію 
его, чтобы можно было видеть, какъ идея человеческаго разумrfo-
нравственнаго воснптанія, постепенно раскрывалась п возвыша-
лась въ жпзни человечества, и какъ осуществлялась в:, частных:, 
правилахъ воспптанія припадлежащаго жизни семейственной н 
гражданской. Но этотъ трудъ, въ свопхъ подробностях:,, былъ-бы 
слишком:, продолжителен:, и обременителен:,. Заметим:, вообще, 
что въ разсужденіп жпзни человечества, в: , ея историческом:, 
развптіп, существует: , два противоположных:, взгляда: можно 
ихъ приметить столько-же въ литературе, сколько и въ обще-
стве . Одни превозносят:, старое п прошедшее, другіе восхищаются 
настоящим:, п новым:,. Для одипхъ все старое пмѣетъ особен-
ную цену, потому самому, что это старое,—по привычке пред-
ставлять древнія времена лучшими временами жизни человеческой, 
временами, отъ которых:, человек:, постепенно уклонялся къ худ-
шему, такт, что вся жизнь его, чѣмъ далее отъ старины, тѣмъ 
далее отъ своей первоначальной чистоты, простоты и доброде-
тели, и, напротив:,, чѣмъ глубже погружается в : , стпхіп древ-
ности, темъ ближе къ этим:, совершенствам:,. Думают:, даже, 
что если-бы изъ настоящаго времени можно было что-нибудь 
противопоставить прошедшему, какъ лучшее, пли ио крайней 
мере, какъ равное, то это доказало-бн только нашу слепоту, 
слабость чувства, которое уже неспособно постигать пстпнно-
велпкаго въ человеке Противоположный сему образъ мыслей вся-

каго совершенства ищете въ новом?., не более какъ потому, что 
э т о - н о в о е . Онъ предполагаете состояніе рода человеческая 
первоначально грубым:, н несовершенным:,, н только постепенно 
усовершающимся; отсюда, если еще не близко полное совершен-
ство, то, но крайней мѣрѣ, каждый шаг:, вперед:, производите 
нечто лучшее, нежели что было прежде. Чувство сплы испол-
няет:, насъ при такой самоуверенности, побуждаете насъ по-
степенно усовершаться, и когда таким:, образомъ паша деятель-
ность, обращенная на насъ с а м и х ъ , возвышается, мы у с м а і р т 
ваемъ факты дальнейшая усовершенія, и въ насъ самихъ, и виѣ 
насъ и чрезъ н а с ъ , - в ъ общем:, и целом:,. Будущее лежите нредъ 
нами, какъ великое царство ничем:, не затемняемая свѣта, пол-
наго развптія ума, свободы, блаженства. 

Вотъ два взгляда па жизнь: разумеется, что первый, въ 
пользу старины, господствуете въ людях:, старѣйшаго возраста, 
которых:, мысли уже не подходятъ нодъ новѣйшія тсорш; и даже 
можно примѣчать, что этотъ взглядъ преимущественно и свой-
ствен:, старому времени, когда такъ важно п свято было пра-
вило воснитанія: «пред:, лнцемъ сѣдаго востанп и почти лице 
старчс» (Пев. 19, 32). Новейшее время, напротив:,, по выраже-
иію одного писателя, «хочетъ сажать дитя на стулъ, чтобы оно 
судило своих:, родителей». За первый взглядъ, к а ж е т с я , - и сама 
природа, поелику, чтобы дитя было судьею свопхъ родителей, не 
естественно. Но справедливость требует:, сказать, что въ томъ, 
равно как:, и въ другомъ, образѣ мыслей ес:ч, н е п р а в и л ь н о с т ь ^ 
и именно, ихъ односторонность. Если мы будетъ раз матрш а і ь 
человѣка въ самом:, себѣ, въ собственномъ его существѣ , то всеіда 
увидим:,, что самъ въ себе онъ всегда одпнъ и тотъ же, и что 
образовать какъ показываете уже самое слово, можетъ дать 
только тотъ плп другой образъ его жпзни, и какъ образъ, а не 
существо, всегда можетъ измѣкятьея, столько же къ лучшему, 
сколько и худшему; но чтобы изчѣнялось самое существо чело-
века, для этого нужна спла высшая. ІІоэтому-то, еслп оудемъ 
смотрѣть на жизнь человѣка естественную, въ собственных:, ея 
прелѣлахъ заключенную, то также нельзя своим:, умом:, доказы-
вать, что она становится постоянно хуже, какъ трудно решать и 
то что эта жизиг, сама собою, въ собственном:, развптш, идете и 
должна идти къ совершенству. Укажутъ-ли намъ на обширное, 
въ настоящее время, развптіе каукъ: наука не то, что природа, 
H не то, что жизнь; укажут:, ли па чрезвычайные успехи цпви-
лизаціи: цпвплпзація далеко не то, что внутренняя, духовная 
жизнь человека, принадлежащая къ высшему міру, куда нпкакіе 
общественные законы или формы не достигают:,. 



Совсѣмъ иначе представляется жизнь человѣка, когда ее 
разсматриваемъ въ чертежѣ ІІровпдѣнія, сколько само ІІровидѣніе 
благоволить открывать намъ; когда смотримъ на человека подъ 
рукою вѣчной Любви, которая, прежде всего, сама на себя при-
няла его воспитаніе. Къ сей любви лослѣдній, сію минуту ро^нв-
ШІЙСЯ человекъ столько лее блнзокъ, какъ ігервый, и если первый 
человѣкг, самъ исторгся изъ Ея рукъ, впалъ во всѣ заблужденія 
ума H сердца, то мы знаемъ, что сдѣлала Любовь для возстав-
ленія надшаго. Настоящее состояпіѳ человека, поврежденное въ 
глубине его естественной жизни, озаряется свѣтлыми лучами 
благодатпаго обновленія, съ высоты любви иренебесной. Вотъ 
п у н к т , соединенія и ирпмпреиія обоихъ иротивоііоложныхъ взгля-
дов!, на жизнь. Кто допускает, , что первоначальное состоите 
человека было невинно н совершенно, кто признает, вместе съ 
тѣмъ, какъ глубоко человекъ ниспалъ изъ этого состоянія, т о т , 
долженъ знать и то, что Провпдѣніе опять б л а г о в о л и т возста-
вить человека къ совершенству. ІГ, паоборотъ, кто х о ч е т , дока-
зывать, что человечество съ постепеннымъ образоваиіемъ свопхъ 
сплъ становится—время отъ времени—не тѣмъ, что было прежде, 
т о т долженъ согласиться, что при всеми, образоваиін настоящее 
состояние природы нашей совсѣмъ не такъ совершенно, какъ перво-
бытное, и есть состояніе возрожденія,—онять-же не е с т е с т в е н н а я , 
а в ы с ш а я , благодатпаго. Такъ, есть золотой вѣкъ за нами; есть 
золотой вѣкъ нредъ нами: вѣкъ настоящій— ііерехо\ъ отъ нер-
ваго кт, посдѣднему. ' 

Такое соеднненіе взглядов!, на человѣка н необходимо для 
жизни. Нельзя дать прочная воспптанія дѣтямъ, если родптолп 
впереди себя не пмѣготъ образца, которому могутъ подражать, 
и—опять, всякое восплтаніс безиолезно, если нельзя надѣяться 
что потомство нрпнесстъ съ собою въ міръ что-либо лучшее' 
нежели что есть въ настоящее время. Еслп отецъ пмѣетъ иол-
ныя права въ воснитаніп своего сына: то сынъ, чрезъ это же 
воеппташе, может, развить въ себе еще болынія духовный силы, 
нежели какія имѣетъ и самъ отецъ его; и наоборотъ: если потомки 
являются совершениѣс предков!,, то не должны забывать, что въ 
осіюванш нхъ совершенств), л е ж и т восиитаніе ихъ отцовъ Мы 
все еще Дѣти древняго міра, который продолжает!, дѣйствовать 
своими, вліяшемъ н а наше образованіе, подобно тому, какъ пре-
восходнейшее твореніе писателя не можетъ обойтись безъ буквъ, 
составляющих!, начальную грамату днтятп. 

Идея восгштапія, какъ нолнаго развнтія душевныхъп телее -
ныхъ сплъ человѣка, сообразно достоинству его природы н на-
вначенію, вдругъ не могла составиться мелгду людьми: она нред-

полагаетъ уже извѣетныя стеиеііп умственнаго и н р а в с т в е н н а я 
образования. Мы зиаемъ, что первыя дѣти п е р в а я отца на земле 
родились внѣ рая—мѣста невинности н совершенства: следова-
тельно, уже съ самыхъ иервыхъ времени, міра восіштаніе должно 
было получить значеніе искусства, труда, столько-же нособія 
нрпродѣ, сколько и борьбы Ііротнвъ нея, уже нолучившен наклон-
ность 'ко злу. Тѣмъ не мешЬе характеръ временънервобытныхъ,— 
единство жнзнп, въ которомъ религія и нросвѣщеніе, мудрость и 
добродетель, семейство н общество , -все это являлось въ самой 
тѣспой взаимной связи и составляло т у прекрасную гармонпо 
жизни, въ которой мы удивляемся вмѣстѣ и простоте и возвы-
шенности, и крепости силъ, II близости къ природе Это была 
жизнь сосредоточенных!, въ деятельности сиди, человека, обра-
з о в а л а органическая, самаго ж и в а я еднненія между сооою мысли, 
и чувства действій. Безъ школъ п теорій, безъ спора о прави-
лах!, и законахъ, древніе жили но преимуществу самою жизнио, 
учили и учились въ опытах!, жизни, поелику разематривалп, 
слушали и делали то, что являла жизнь—слово п примерь пред-
ков!,. Поэтому самое воспитаніѳ составляло одно съ жпзнно, т . е. 
возникая изъ более или менее глубоких!, потребностей жизни, 
оно поддерживалось живою сплою чувствъ и стремлении есте-
ственных!,, во взаимном!, отношеніп родителей къ дѣтямъ п детей 
къ родителями,, окружалось жпвымп примерами п живыми пред-
метами умственных!, созерцаній, обнимало въ единстве жнзнп 
религію и общество, мудрость п добродетель, п, пмѣя преиму-
щественно характер!, практический, развивалось въ жпвои дея-
тельности. Когда дети въ свою очеродь становились родителями, 
возникали новыя, болѣе расшпренныя отношошя между людьми,— 
внпманіе къ дѣтлмъ со стороны родителей возрастало, н о в н я -
умственныя п нравственный, а вместе съ тѣмъ и внѣшнія по-
требности жизни обратили къ н о в ы м и , , обширней пиши, способами, 
ея развнтія ,—н восннтаніе потребовало новыхъ, твердейшпхъ п 
более развитых!, начали,: оно основалось на разумно-сознатель-
номъ, проникнутом!, особыми МЫСЛЯМИ и целями, влипни ума и 
волн родителей на умъ и свободу детей. Отселе уже состави-
лась идея о восиптаніи. 

Восннтаніе, нолучивъ идеальный характеръ, вместе сь тЬмъ 
должно было получить менее свободнаго развптія, нежели сколько 
оно могло иметь тогда, когда основывалось на однихъ живыхъ 
чувствах! , , связующихъ родителей си. детьми, и на дѣятелыіыхъ 
онытахи, жнзнп, просто,—когда оно ограничивалось жизнио семей-
ственною. Этому причиною то, что, при умножеши людей, пере-
ходя изъ семейства въ общество, жизнь должна была нрппп-



мать болѣе п болѣе сложный формы, подчиняться извѣстнымъ 
законамъ, входить въ новыя отношенія, для которыхъ нужны 
были дзвѣстяыя, опрѳдѣленпыя правила. Тутъ уже родители, 
при воспптаніп дѣтѳй, начинали смотрѣть далѣе частной 
жизни семейственной, даже, можно сказать, далѣе собственной, 
личной жизни свопхъ дѣтей, и нрозпрать т у д а , гдѣ дѣтп и х ъ 
становились членами организма общественной жизни, п, слѣдо-
вателыю, принимали н а себя новыя обязанности этой жизни. Та-
кимъ образомъ воспнтаніс , съ одной стороны, переходило въ обя-
занность для родителей, не только уже естественную, но п за-
конную, а съ другой,—становилось болѣе п болѣе сложною на-
укой, для которой требовались мпогія новыя иособія, планы, 
опыты. Природа передала жизнь человѣка пзъ свонхъ матернпхъ 
объятій въ рукп наукѣ и искусству. Общество стало воеиріем-
нпкомъ его пзъ-нодъ мпрнаго крова семейственных), добродѣте-
лей и счастія, чтобы вести его нонрпщемъ обінирнѣйшей дѣя-
тельности, н а пользу цѣлаго. 

Общество, развиваясь пзъ семейства», мало-но-малу удаляется 
отъ простых)», естественных), началъ семейной жизни, п, обра-
зуясь въ народ?,, составляете пзъ себя цѣлое, которому семейства, 
какъ части, должны уже подчиняться. Стремясь осуществить 
идеи гражданскаго развптія, уже высшаго п обширпѣйшаго, чѣмъ 
развитіе человѣка семейственное, общество простираете» свои виды 
н свою нравственную силу на рождающихся въ семействѣ дѣтей, 
какъ свопхъ членов)», п ихъ восіштаніе причптаетъ уже къ кругу 
своей жизни: тогда этотъ священный долгъ, возлагаемый самою 
природою па родителей, раздѣляется, въ своемъ обпіириѣйшемъ 
развнтіи, между родителями и правителями, наставниками п за-
конодателями. служителями ре.іпгіп п другими дѣятелямн обще-
ства. Вотъ н н а этотъ разъ характеристическая черта древняго 
міра: даже при образованіи гражданских), обществ),, тамъ отецъ 
семейства, правитель, жрецъ—перѣдко совмѣщалпст» въ одном), 
лнцѣ , образуя единство власти естественной, нравственной, об-
щественной п духовной. Разумѣется, что такое единство долго 
не могло держаться: оно нарушилось при сильном), неревѣсѣ 
искусственности въ жпзнп надъ природою, сложнаго граждан-
скаго быта надъ простым)», ссмейнымъ, эгоизма надъ чистотою 
релпгіозішхъ чувств) , и стромленій. 

Надобно, однако-жъ, замѣтнть, что какъ крѣпчайшуго силу 
въ ноддержанін связей общественных)», такъ первые и глубочай-
іігіе способы военптанія ,—всегда оказывала рслмін. Въ ней об-
разовались нравы народные, смягчалась дикость страстей въ ней 
человѣкъ сознавалъ свое высшее бытіе, и поддерживались его 

бдагороднѣйшія иобужденія въ общественной * ^ ^ 
дѣяте іьностп. Гелиг ія была источником), мпра, силъ п гармопін 
ш, быту человѣка,—и даже тамъ, въ религін , первоначально об-
разовалась поэзія ж и з н и , - Б первые наставники народа, первые 
учители искусства, первые поэты и двигатели жизни народной 
были религиозные пѣвцы. Религіозные законо.юложникп были 
лучшіе законодатели г р а ж д а н с т в . Возьмите въ нримѣръ т т Ы -
шаго изъ нихъ Моисея. Языческій нримѣръ н а э т о - Н у м а . Мало, 
однакожъ, мы виднмъ народов),, которые съ теченіеш, времени не 
измѣннли этому прекрасному п благотворному вліянпо р е л п г п 
н сохрани), въ себѣ силу его, счастливо достигли нолнаго ц в ѣ т а 
в і своемъ образован™. Религія всегда и вездѣ испытывала дѣй-
ствія враждебных), себѣ силъ, возникавшая столько иге нзъ глу-
бины поврежденной природы, сколь 
народной жизни. Къ дѣйствіямъ иерваго рода прпнадлежи ъ то 
обыкновенное въ нсторін народов), варварство которое пора 
ждается невыдержанною борьбою съ силою . ^ ^ е й и буйствомъ 
нвавовъ и ііораждаете, мракъ, поглощающій всѣ успѣхн обще-
ственнаго п нравственнаго образованія; къ дѣйствіямъ послѣд-
н го рода принадлежат), столкновеніе и смѣшеніе народов), въ 
которых), народ), грубый одолѣваетъ, народ), образованный осла-
бѣваетъ, вообще ж теряются способы свободнаго умственного 
пли релпгіознаго развнтія . Одинъ только пародъ тшщтеіпло с(н 
хранился отъ подобных), несчастных), столкновенш съ чуждыми 
племенами, хотя увлекался неизбѣжною силою естественно-нрав-
ственной порчи. То былъ народ), евреискш. 

Каждый народъ, стремясь къ самообразование, проходите, 
три степени жпзнп: возрастанія, нроцвѣтанія, и, т а ю , сказать, 
осѣмененія, когда т . е. достигая самъ въ себѣ зрѣлости, онъ ста-
— ^ нкомъ образованія для новыхъ, младших), его на -
Годовъ В ь жизни естественной бываете, н то, что этотъ послѣд-
ній періодъ соединяется уже съ увяданіемъ самого народа. Такъ 
Греція и Гпмъ, при своемъ паденіи, завѣщали свои науки и 
искусства новому І і р у . Такія внднмыя замиранія жизни въ от-
S ш х ъ народах), не нарушают), жизни цѣлаго, которое сохра-
S r , B S 4 и управляется единым), 
видѣніемъ; т у т ъ мы виднмъ только картину того же явленія 
когда въ порядкѣ видимой природы лѣто смѣняется зимою, и 
зима въ Г о ю очередь уступает) , мѣсто веснФ; но — 
это явленіе въ жизни народов),, т . е. когда ^ р о д ь д с т а т 
видимой полноты и зрѣлости въ своемъ У м с т — ъ или прав 
тическомъ, не с к а ж у - н р а в с т в е н н о м ъ , р а з в п т ш , въ то же время 
состар-Ьвается и п а д а е т ъ , - э т о явленіе, говорю, весьма разительно 



въ исторіи міра показывает! слабость и поврсждсніс с а м а я корня 
въ естественной жизни человѣчества, то новрежденіе, но кото-
рому эта жизнь пе можетъ давать плодовъ совершенных!, н ихъ 
неизбѣжная судьба—тлѣніе. Такая, однакожъ, смѣна народовъ на 
поирищѣ міра и нереходъ образованія отъ одного пзъ ннхъ къ 
другому, не с о с т а в л я е т ! какой-либо необходимости въ жизни 
міра: мы разумѣемъ здѣст, т у идею логической необходимости, 
какую вводитъ въ міръ новѣйшая фплософія изъ школы Гегеля,— 
и которая, какъ залетное насѣкомое, жужжптъ иногда п въ на-
ш е м ! отечествѣ , вовсе не по русскому духу; по этой фплософіи 
надобно видѣть въ быту рода человѣческаго какую-то непрелож-
ную, необходимую систему саморазвитгя, но которой будто бы 
онъ пдетъ постепенно къ совершенству умственно-практическому, 
а высочайшая идея этой системы—государство! ІІо трудно рѣшить: 
как-ь можно представлять себѣ человѣка или человечество посте-
пенно у совершающимся п въ жизни его видѣть саморазвптіе, п въ то 
же время представлять его заключенным! въ оковахъ необходимо-
сти; какъ молено почитать высочайшею цѣліго пли пдеею человече-
ства—государство, когда, въ самомъ порядке вещей, государство 
служнтъ только средством! развптія и образованія человечества! 
Если же оковы необходимости не мѣшаютъ человеку идти къ со-
вершенству, то разве такъ, какт, это бываешь въ машпнѣ, кото-
торая можешь выделывать совсршентгейшія, въ своемъ роде, про-
изведена, не имея нисколько свободы въ своемъ движеніп. Не 
отрадно, однакожъ, представлять себя машиною, где двнжущіяся 
части приводить въ движеніе целое и не могутъ сами по себе 
переменить ни одного гвоздя, машиною, которая—какое бы ни 
было ея устройство,—чемъ быстрее движется, темъ ближе къ 
разрушенію. 

. lie въ пдее логической необходимости, которая п самого 
Творца связываетъ въ Его дѣйствіяхъ, но вт, самой природе ве-
щей, управляемых! всемогуществом! Е д и н а я , надобно искать 
пзъясненія на судьбы нхъ. Когда плодт. на дереве д о с т и г а е т ! 
полной зрелости, онъ не можетъ долго держаться па стебле, п 
отпадаешь; цвѣтокъ в ъ т о именно время распадается, когда является 
въ нолномт, развптіи своихъ леггестковъ. Причина сему всеобща,— 
первоначальное ослабленіе силы вт, природе, по которому она 
не можетъ сама вт, себе поддерживать неизменно продолжитель-
ную жизнь, и каждое ея произведете развиваясь въ определен-
ную меру совершенства, истощается ужо вт, самомъ своемъ раз-
витіп, такъ что, по достиженіи своей полноты, пли разрушается, 
пли, какъ говорится, перезреваешь. Тоже является намъ въ судь-
бахт, человека естественная . 

Способности его духа къ образованно и деятельности об-
ширны; онъ стремится къ совершенству, которое и е с т ь е пл-
чначсніе- но тамъ, где онъ оставляется самому себе, долженъ ст, 
~ и бщіезнію изъ самого себя развивать свою умственную 
Н нравственную жизнь, такт, что его труды и болезни умно-
жаются вместе съ его впдимымъ усовершеніемт, и, наконец. , 
дохпіятт. до та кой меры, что онъ нхъ не выдерживаешь н, среди 
видимой зрелости жизни, истощается вт, силахъ и " а д ^ ш ь 
'Гакова участь поврежденная естества человеческаго. Каждое 
новое изыекаиіе только открывало его внутреннее безсндіе. Іакъ, 
римская им пер і я рушилась въ то самое время, когда достигла 
высшей степени в и д и м а я могущества, поелику каждое новое 
расншроніе ея только обличало слабость ея духовных! , внутрен-
ннхъ силъ, истощенных! негой, роскошью и пр. Такт, языческая 
религія нала въ то самое время, когда разумъ въ грекахъ и рпм-
лянахъ ноказалъ самое сильнейшее н а п р я ж е т е въ и з н с к а т и 
истины, -напряженіе , котораго эта релнгія не выдержала, і а к ь 
называемые нсиолпнскіе шаги, гигантскія иредпрншя, колос-
сальные замыслы въ естественной жнзнп рода человѣческаго 
всегда влекутъ за собою опасность разрушелія, потому что произ-
водят» нѳумерсиное напряженіе въ естественной его деятель-
ности, которая, какт, естественная, не можетъ И Д Т И дальше самой 
себя п напряженія не выдерживаетъ: она распадается, а духт, 
нодт, ея развалинами, замираешь. Примерь этому—судьба мно-
г и х ! государств! , въ древней н новой псторін. Теперь понятно, 
что должно быть слѣдствіемъ -гакпхъ опытовъ: они должны при-
вести насъ кт, правильному самопознанію, къ сознанпо естествеп-
ной нашей немощи и духовной порчи; кт, желанно обновлен™ 
жизни и высшей помощи,—однимъ словомъ, должны привести 
кт, тому же, къ чему расположился и древпій языческш міръ, 
кт, нознанііо христианства.—Это нредпсловіе и изложено нами 
ст, тою целію, чтобы открыть въ восіштапіп характер! идеаль-
ный, х а р а к т е р ! общности и единства, но которому оно есть при-
надлежность не членовт, только семейства и не членовъ только 
общества, но прежде всего принадлежность человека—вообще, и 
не человѣка только—въ его естественном! образован™, но п всего 
человѣчества, въ его развптін но чертежам! Ировндѣнія: этотъ 
х а р а к т е р ! составляет! основаніе, но которому въ воспитан™ 
частное должно подчиняться общему, общее—цѣлому, и по кото-
рому вовсе нельзя оправдывать того воспнтанія,—гдѣ бы оно ни 
совершалось, въ семействѣ, нлп общсствѣ ,—воснитанія, которое 
изводитъ на свѣть умныхъ и мплыхъ дѣтей, но худыхъ членовъ 
общества, или самыхъ исправнихъ служителей жизни граждан-



ской, но дурныхъ людей, или—даже, хороших:» людей, по сла-
бых:, христіанъ.—Теперь будемъ излагать самую систему вос-
питанія . 

Объ о с н о в н ы х ъ н а ч а л а х ъ воспитанія. 

Мы уже высказали почти точное опредѣленіе восиитанія: 
оно есть возможно полное развитіе духовныхъ н тѣлееныхъ спо-
собностей и сил:, человѣка, сообразно достоинству его нрпроды 
и его временному п вечному назначеніго. Такъ определяют:, вое-
шгганіе вообще все педагоги. Но, чтобы это оиределеніѳ полу-
чило всю правильность, ясность и высшее—не внешнее только 
и временное знапеніе,—надобно связать его съ некоторыми важ-
нейшими для человека истинами, которыя должны составлять 
его основаніе и внутреннюю силу. Сіи истины с у т ь следующія: 
а) въ своемъ глубочайшем:, п первоначальном:, вначеніи, воепи-
таніе есть действіе Божествепнаго Нровнденія, такъ какъ отъ 
премудрости и благости Божественной человекъ получаетъ бытіе, 
силы и совершенства, сное поприще жизни и назначѳиіе; следо-
вательно, восиптаніе, какъ въ цѣломъ, такт, и въ частном:,, ле-
жите въ чертеже дѣйствій Божественнаго нромышленія и міро-
нравленія; б) воспптаніе есть раскрытие Божественнаго въ суще-
с т в е человеческом:,, такъ какъ вечный Творецъ создалъ человека 
но своему образу, который есть Божественное въ человеческом:,, 
безсмертное въ телесном:,, духовное въ ч у в с т в е н н о м у — и состав-
ляете первое осиованіе достоинства человеческой природы; в) оно 
есть возникающее изъ себя самого развптіе духа, такъ какъ 
духъ человека, быв:, существом:, свободным:,, изъ положенная 
в : , немъ семени сил:, н способностей, развиваете свою жизнь до 
совершенства безграничная ; г) воспптаніе есть во времени обра-
зующееся человечество, которое чрезъ недѣдпмыя ндетъ и раз-
вивается отъ родителей до детей, отъ ноколенія в : , поколѣніе, 
отъ народа въ народ:», отъ ц е л а я къ частям:, и отъ частей къ 
целому,—человечество, которое не есть какое-либо отвлеченное 
нонятіе, но нмѣетъ свою жизнь въ жизни безчисдешшхъ неде-
лимых:,, въ пространстве и времени, по взапмно-действію духов-
ныхъ н тѣлесныхъ сплъ, составляющих:,, какъ одинъ велпкій 
организму—целое , стремящееся къ безконечному. Въ связи съ 
ЭТИМИ мыслями, мы получаем:, определенное истинное ионятіе 
о воснптанін, нонятіе, въ которомъ субъект: ,—человечество въ 
его неделимых:,, объект:,—высшее, естественное и богоподобное 
достоинство нашей природы,—а связь между тѣмъ и другим:»— 
действіе и водительство Провидѣнія. 

Нет:» никакой нужды усиливаться въ доказательствах: , необ-
ходимости воспптапія. Эта необходимость въ самой природе. Па-
добпо только взглянувь па родившаяся , во всѣхъ немощах:» на-
шей природы, младенца, чтобы слышать въ глубине своего 
сердца голос:,, взывающій о нособіи этому существу, столь сла-
бому, еще не начинающему собственной полной жизни,—голос:,, 
чтобы сберечь едва возгорающуюся искру жпзни этого существа, 
чтобы предохранить его от:, смерти прежде жизни и дать ему 
три необходимня, существенныя принадлежности человеческая 
существа, безъ которых:, оно или умрет:, не живши, или будетъ 
жить, умерши однажды навсегда: хлеб:, , мысль, слово; надобпо 
слышать голос:» разума, нобуждающій заранѣе развивать способ-
ности дитяти, когда оно только еще начинает:» путь жизни, 
чтобы благовременно предохранить отъ столь многих:,, угрожаю-
щих: , въ міре, опасностей, н на прочных:, основапіяхъ утвер-
дить счастіе человека, прежде чѣмъ онъ в ы с т у п и т е на борьбу 
съ тяжелыми опытами жизни. 

Такъ природа и жизнь за одно говорят:, о восиитаніп. При-
рода человека слишком:, ясно высказываете своп потребности, 
начиная отъ низших:, , в : , которнхъ заключается одно простое 
ноддержаніе жизни, одно штанге, а еще не воспнтаніе, до по-
требностей высших:, , когда съ постепенным:, возрастаиіемъ въ 
жизни раскрывается разумное сознаніе и высказываются дѣятель-
ныя, правственкня стремленія. Самый дикій американец:,, кото-
раго внѣшпій образ:, жизни едва отличает: , отъ ж и в о т н а я , ко-
торый, однакожъ, самъ поннмаетъ, что онъ не животное, и л и , — 
встречаясь съ зверем:,, понимаете, что пе можетъ бороться съ 
ним:, одною телеспою сплою, но должен:, употребить искусство 
или хитрость,—такой сынъ природы самою природою выводится 
на поприще созпапія и мысли,—и лукъ или топоръ, которые 
онъ умеѳтъ сделать но своей мысли, свидетельствуют:» уже о 
высоком:, превосходстве его природы предъ животными. Для жи-
вотных: . воспптаніе не существуете . Инстппктъ животных:» за-
ключен:» въ тесных: , , неодолимых:, предѣлахъ: онъ утвержден:, 
н а одном:, какомъ-лпбо пункте , съ котораго сойти не можетъ. 
Тотъ же инстинкт: , , который такъ искусно строит: , пчелиные 
ульи и умеетъ различать цветы, не научит:» пчел:» собирать 
съ цветов: , семена и класть пхъ н а землю, чтобы, для собранія 
л у ч ш а я меда приготовлять себе лучшіе цветы. Тотъ-же инстиктъ, 
который всемъ вообще жпвотпымъ впупіаетъ такую привязан-
ность къ своимъ детям:, , оказывается слабым:, послѣ того, какъ 
д е т и бнваготъ въ состоянін добывать сами себе нпщу,—до т а -
кой стенени слабым:,, что ни мать, ни детп не могут:» другъ 
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другу у с т у п а т ь куска пищи, и нзъ-за него другъ нротивъ друга 
ожесточаются. Вотъ потому справедливо говоритъ Каитъ, что 
человѣкъ есть единственное твореніе, которое можетъ п должно 
быть воспитано. Замѣтимъ-ли съ—самыхъ первыхъ дней жизни 
младенца—успліе разуной души высказаться въ мысли, когда 
младенецъ въ самомъ движеніи внѣшнихъ чувствъ выражаетъ, 
что видимые нмъ предметы его заинмаютъ, п онъ усиливается 
различать ихъ; успліе высказаться въ чувствѣ , когда младенецъ 
живо с о ч у в с т в у е т своей матери умѣетъ избирать то, что ему нра-
вится , н н ѣ ж н ы я ласки его овружающихъ людей отличать отъ с у -
ровых'ь взглядовъ; усиліе—высказаться въ словѣ, когда онъ самъ такъ 
напряженно старается развязать свой языкъ, чтобы назвать т о т 
плп другой п р е д м е т его пменемъ: в о т голосъ разумной природы, 
требутощій восшманія ! Человѣкъ только между людьми человѣкъ. 

Эта естественная необходимость воспитанія соединяется 
еще съ важнѣйшими нобужденіямп нравственными, возни-
кающими изъ свободы человѣка. Свобода—это высокое преиму-
щество человѣческой природы — есть вмѣстѣ самый тяжелый 
хотя и драгоцѣннѣйшій камень в ъ вѣнцѣ царя земпихъ творс-
ній, камень, который такъ часто п р е к л о н я е т человѣка долу и 
п о в е р г а е т до неспособности—возстать; это—самыя быстродвиж-
ныя, самыя живня крпла беземертной душн, которыя н о с я т ее 
в ъ сферѣ жизни разумной, между небомъ и землею, п могугъ 
вознести на небо, но которыми владѣть—для душн н ѣ т ъ ппчего 
трудпѣе; это самая могучая, самая дѣятельиая сила духа, вото-
р а я н и н а одно мгновеніе не п е р е с т а е т дѣйствовать и не нмѣетъ 
нредѣловъ своему развитію и жнзнп, но которая бываетъ прн-
чнною самыхъ противоположных» явленій въ жпзнп человѣка: 
велпчія и ничтожества, добродѣ-гелей п пороковъ, совершенства 
п иадеиій, радостей н горя, счастія н несчастія, славы п осу-
ж д е н а , жнзнп п смерти. Такова свобода человѣка, п если бы 
отъ него ничего болѣе не требовалось, какъ согласить эти проти-
воположности въ характерѣ своей свободы, то, можетъ быть, 
жизнь человѣка походила-бы на жизнь физической природы, в ъ 
которой огонь и вода, роза и терніе, день и ночь приведены въ 
стройную гармоиію и с о с т а в л я ю т порядокъ цѣлаго; но царство 
свободы не то, что царство природы, порядокъ міра фпзическаго 
не то, что совершенство, для какого создашь міръ нравственный. 
Человѣкъ долженъ быть совершенъ п блаженъ по ндеѣ чистаго 
блага н добра,—въ чемъ н ѣ т ъ мѣста нпкакнмъ противополож-
ностями,. Чворецъ даетъ ему волю: воля въ его прнродѣ; но ничто 
столько пе п о к а з ы в а е т ему самому нужду въ законѣ и прави-
лахъ для жнзнп, какъ его собственная свобода. 

Теперь взгляпемъ на ходи, развнтія этой свободы. Оставпмъ 
первый возрасти, человѣческой жизни, когда еще не вполнѣ 
открывается деятельность воли. Скоро ватѣмъ и с ч е з а е т , юность ,— 
это невозвратное время, когда человѣкъ, еще новый житель міра, 
eu, жаждою и щ е т , постоянно новыхъ, постоянно живыхъ и силь-
н н х ъ ощущеній, чтобы ими питать бистро развивающуюся 
жизнь душн; юность, когда все еще такъ о ч а р о в ы в а е т и привя-
з ы в а е т къ себѣ сердце человѣка, п все ,—п жизнь, п міръ, п 
люди, н разнообразные предметы, его окружающіе, представляются 
ему въ свѣтлыхъ, радужных» цвѣтахъ, и довѣрчивое сердце, не 
думая о томъ, чѣмъ обольщается, ничего такъ мало не пости-
г а е т , , как» необходимости углубляться въ жизнь я возможности 
когда-либо разувѣрпться въ свопхъ чувствахъ п мечтахъ; ю н о с т ь — 
серебряііпый вѣкъ жизни, н а который наукп п искусства, разумъ 
и воображсніо, роди, н званіе въ обіцествѣ, наслажденія и м е ч т ы — 
все стремится навестд позолоту, чистую, прочную, блистающую 
позолоту,—и все въ жару пылающей душн переваривается и 
переплавляется, чтобы составить одну драгоцѣнность на цѣлуго 
жизнь—счастіе , подобно какъ различные хпмпческіе составы пере-
г о р а ю т , въ горпплѣ алхимика, пщущаго фплосефскаго камня. 
Прпманчпвость п обманчивость, обыкновенния свойства, такъ 
называемаго, счастія на землѣ, точпо дѣлатотъ его подобными 
тому мнимому, искомому золоту, которое такъ обольщает, и такъ 
жестоко о б м а н ы в а е т жаркпхъ его искателей. Но этотъ жар» 
душн в » юности, эта стремительность—не требуетъ-лк самаго 
обшпрнаго искусства, самаго крѣпкаго нравственнаго вліянія п 
помощи, чтобы уиравптг, пмп и удержать и х » в » правильных» 
границах» на цѣлуго жизнь? Иначе: не можетъ лп этотъ жар» 
воспламенить ви, душѣ огонь сильных» страстей, который, не 
быв» умѣренъ, разрушит» собственную жизнь душн и подверг-
н е т » ее болѣзпепному нравственному тлѣнію? Ile можетъ лп эта 
стремительность характера вовлечь человѣка во всѣ заблужденія 
ума н сердца, во всѣ распутія безпорядочной, порочной жизни, 
когда наконец» человѣкъ потеряет» силу—владѣть собою, и, 
обезеиленный, безномощинй, падетъ невозвратно? Жизнь души, 
по своим» естественными, свойствам», всегда нодобпа огню: са-
мое существо души есть духовной огонь; но, не быв» умѣренъ 
воспптаніемъ, этотъ огонь страшенъ и разрушителен», какъ пламя 
вулкана, а быв» уиравленъ п очшценъ цъ воснптаніп, онъ го-
р и т » чисто п свѣтло, тихо п отрадно, какъ свѣтнлышкъ въ 
ламнадѣ ; такъ мнрно течет» жизнь благовоенптанная,—н мпрпо 
у г а с а е т » въ здѣшнемъ мірѣ, чтобы возродиться въ новый, чистѣй-
шій свѣтъ,—тамъ, гдѣ блпетаетъ свѣтъ несоздашшй. 
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Счастливое время юности останавливается на энохѣ, кото-
рая с о с т а в л я е т ! необходимый нереломъ въ жизни человека: го-
ворю—необходимый, потому что юность, какъ бы она ни была 
счастлива, не заключает ! въ самой себѣ всѣхъ цѣлей жизни, 
какъ листъ па деревѣ, безъ ц в е т а и плода, не даетъ еще конца 
развитію дерева, н еще потому, что человѣку для жнзнп необ-
ходим! характера—опредѣлснная, сознательная дѣятелыіость 
духа , вытекающая сколько нзъ е с т е с т в е н н а я настроенія способ-
ностей и сплъ души, д о с т и г ш и х ! опредѣленнаго развитія, столько 
изъ пдеп о временном! и вѣчномъ назначеніп, уясненномъ въ 
сознаніп, въ паукѣ п опытахъ жизни. Характер!—это есть утвер-
дпвшійся центръ внутренней п внѣшней жпзнн человека, центръ, 
нзъ котораго И С Х О Д Я Т ! и къ которому восходятъ всѣ лучи его 
разносторонней деятельности, и котораго нѣтъ еще тамъ, гдѣ 
человѣкъ, управляемый преходящими чувствами плп воображе-
ніемъ, еще занятый одними внѣшпнмп впечатлѣніямп или однимъ 
школышмъ теоретическим! образованіемъ, еще блуждаетъ, такт» 
сказать, на окружности своей внутренней, и—по верхамъ внеш-
ней жпзнн, и не пмѣетъ углубленной въ себя деятельности. По-
нятно, какъ важна для человека эпоха, когда онъ долженъ утвер-
дить на прочныхъ н а ч а л а х ! свой х а р а к т е р ! и начать обдуман-
ный ил ант» жизни: но, какъ показывают! многочисленные опыты, 
эта эпоха бываетъ болезненна п вообще затруднительна въ своемъ 
решенін. Настаетъ время, когда нылт» юности утихаешь, когда 
сила чувствъ ослабевает ! , впсчатдѣнія теряютъ свою живость, 
разсудокъ начинаешь брать перевесь надъ ч у в с т в о м ! п вообра-
женіемъ, взоръ души обращается отъ внѣшняго къ внутреннему, 
и—человекъ начннаетъ приходить въ себя. Нечего было бы стра-
шиться этой эпохи возрожденія, надобно было бы желать ея, какъ 
начала новой жпзнн; но неумеренность п заблужденія юности 
соединяют! этотъ переломъ съ такими болезнями, которыя да-
леко превосходят! в с е болезни т е л а при рожденіи. Взоръ души, 
обращенный на прошедшее, яспо р а з л и ч а е т ! въ немъ многія 
темныя стороны своей жнзнп, отъ которыхъ мракъ теперь пале-
г а е т ъ н а совесть; тамъ онъ видитъ легкомнсліе, которому въ 
свое время у с г у п а л ъ разсудокъ, но, нородивъ целый рядъ заблу-
жденій, теперь это лсгкомысліе прежнпхъ л е т ъ тяготишь СВОИМИ 

слѣдствіямп, которыя тотъ же разсудокъ судптъ п н е прощаешь; 
тамъ объясняются упущенія, которыми въ то время послабляла 
самой себе душа, чуждаясь труда и строгой деятельности, но 
теперь, вследствіе такпхъ унущеній, открываются вт» глубине 
души самыя горькія немоіцп жалкіѳ недостатки, которые нснра-
в п т ь уже трудно; тамъ юная, живая фантазія роскошно цвела 

среди всехъ наслажденій чувствъ и мнимо изящныхъ удоволь-
ствій света , весело я беззаботно осыпала цветами этихъ удово.іь-
ств ій вт» т е дни привольный путь жизни: теперь эти цветы 
отцвели и осеменялись, и изъ нихъ вместо всякаго плода слад-
каго или пріятнаго роднлпсь тяжелый умственныя п нравствен-
ны я болезни, среди которыхъ душа невольно трепещешь за себя, 
за спою жизнь, уже не думая о наслажденіяхъ. Очень можетъ 
быть, что не все еще потеряно, что вт» д у ш е еще остается много 
крепости и силъ, чтобы начать новую, лучшую жизнь; по этотъ 
тяжкій отчетт», который она принуждена дать за себя себе са-
мой, невольно стесняетт» ея мысли и совесть п грозишь нолнымт» 
разочарованіемт» въ жизни. Впрочемъ, естественно, что такое со-
с т о и т е душп не можешь быть постоянно, надобно предпринять 
что-нибудь решительное, и тушь-то р е ш и т е л ь н ы м ! шагомъ не-
редко определяется целая будущпость. Это состояиіе подобно 
состояние техт» болезней т е л а , въ которыхъ сильный переломъ 
также можетъ разрешиться возстановленіемъ здоровья н обнов-
леніемъ цѣлаго организма, какъ можетъ окончиться и смертію. 
Человекъ н а ч и н а е т ! вопрошать истину,—чтобы разрешить со-
мненія, колсблгощія разумъ, н а ч и н а е т ! искать добра, чтобы дать 
мнръ потрясенной душе, миръ, утверждаемый на более проч-
н ы х ! началахъ, чемъ все , такт» называемый, удовольствія света , 
п это стремленіе—добрый прпзпакъ: это семя обновлепія п воз-
рожденія душп, долженствующей принести для другой половппы 
жизни прекрасный плодъ. Теперь должно быть попятно, какъ на 
этотъ разъ счастливь человекъ, еслп въ немъ заранее нопечн-
тельною рукою положены добрня семена, семена жизни нрав-
ственной, которыя никогда не нронадутъ, п особепно после ре-
ш и т е л ь н ы х ! мпнутъ перелома, какъ семена въ земле после бурп 
и грома, могутъ дать новыя, свежія отрасли, какъ, напротив ! , 
н е с ч а с т е н ! тотъ, кто нрпнуждснъ выдерживать эту страшную 
бурю въ душе своей, не паходя въ то же время въ себе самомъ 
никакого убежпіца совести, никакого семени новой жнзнп, ни-
какой отрады отъ илодовъ нрежняго воспнтанія, подобно жал-
кому путнику, застигнутому бурею средп иустыниыхъ степей -

Не удивительно, еслп борьба души съ самой собою въ такомъ 
случае оканчивается отчаяніемъ, которое есть самая страшная п 
мучительная нравственная смерть. 

Есть еще эпоха для человека, которая собственно не при-
надлежишь одному какому-либо возрасту жизни, но вт» которой 
дозреваетъ все, что онъ ни сделала» въ целое нродолженіе сво-
его врсмсішаго развптія. Эта эпоха—послѣдній част» жпзнн. Не-
чего страшить воображеніе какими-либо фантастическими ужа-



сами этого часа: но истина велптъ сказать, что онъ приносить 
съ собою и раскрываете въ елльнѣйшей степени все, что можетъ 
быть болѣзненнаго въ тѣлесномъ разрушеніи, въ страданіяхъ 
души, все, что есть и можетъ быть с т р а д а т е л ь н а я въ цѣломъ 
нашемъ естествѣ и самаго мучительная въ огнѣ нашей совѣетн. 
Страшная борьба духа съ самимъ собою еще увеличивается въ 
свопхъ ужасахъ отъ того, что духъ въ тоже время борется ст» 
тѣломъ, съ которым:, должен:, разлучиться; вся эта борьба не-
онисанна,—и ея нослѣдиее напряженіе, наконецъ, прерываете са-
мую жизнь. Этимъ-то мгиовеніемъ, которым:, оканчивается вре-
менная жизнь, начинается страшная для духа, теперь неизъяс-
нимая для насъ, вѣчиость. Неизъяснимая, безиредѣльная вѣчность! 
Одна мысль об:, ней наводите печальную тѣнь на всю настоя-
щую жизнь, на всѣ ея блага и радости, и въ нее-то пойдете 
наш:, духъ, оцішокій, оставленный себѣ, er, одним:, страшным:, 
и непзбѣжпымъ спутником:,—открытою совѣстію. 'Гамъ-то наш:, 
духъ вполиѣ откроется самому себѣ, со всѣмъ своим:, теперь не-
довѣдомнмъ существомъ, со всею силою своих:, глубочайших:, 
чувствъ и стремленій, теперь но вполнѣ развивающихся, и, при-
бавим:,, со всею ясностію сознанія о добрѣ п злѣ, теперь—или 
пе ясно различаемых:,, или такъ мало занимающих:, с го совѣсть 
что добро беззаботно опускается, а зло невольно допускается 
Тамъ, въ отрѣшенін отъ узъ тѣла духъ испытаете наиряжен-
нѣйшія усплія вознестись къ высшей жизни духовнаго міра, къ 
сферѣ котораго онъ будетъ прпражаться; но въ то же время тя-
жесть нравственна™ зла будетъ всею своею силою увлекать его 
въ бездну лишеяія этой жизни, въ безнредѣльное отдаленіе отъ 
свѣта, мира и блаженства чистых:, духов:,, и это бореніе соб-
ственных:. стремленій с:, собственною тяжестію обратится въ 
источник:, жесточайших:,, нестерпимых:, мученій, которыя, одна-
кожъ, для духа не будут:» имѣть конца. И это ужедѣластъ с л и т -
комъ страшною для насъ смерть; однакожъ, это еще только пред-
шествует:» полному рѣшенію вѣчной судьбы человѣка, и эта сто-
рона мученій, на которую мы теперь указываем:,, можетъ быть, 
составляет:, еще самыя малня искры того вѣчнаго, ножирагощаго, 
но не пстребляюіцаго и не угасаюшаго огня, о котором:, напо-
минает:» намъ Св. ІІпсаніе. 

Нредставленіемъ о такпхъ страдаиіяхъ духа на пределах:, и 
за нредѣдами этой жизни мы не отвергаем:, той истины, что 
переход:» въ вѣчность можетъ сопровождаться и полным:,, вы-
сокимъ снокойствіемъ духа; есть вѣчное совершеннѣйшее бла-
женство за гробом:,, блаженство, для изображенія котораго у насъ 
теперь нѣтъ предмета и слова. Но должно опасаться самооболь-

щенія: кро увѣренъ въ себѣ? Мысль о страданіяхъ неизбѣжна, 
какъ пеизбѣжно сознаніе зла, пасъ увлекающаго. Теперь вся за-
дача въ томъ: чѣмъ приготовить духъ человѣка къ нослѣднему 
часу такъ, чтобы онъ всею крѣностію собранных:, своих:, сплъ 
выдержал:, рѣшитѳльную борьбу, и тѣмъ выиграл:, себѣ вѣчную 
нобѣду. Чѣмъ облегчить и обезопасить отъ невозвратна™ п л ѣ н а — 
эту борьбу тлѣнія съ нетлѣніемъ, ветшающаго человѣка съ обпо-
вляемимъ, связующаго тѣла съ освобождаемою дупіего, ирпвычекъ 
и привязанностей земных:» съ желаніями небесными, восномпна-
ній прошедшаго съ надеждами п страхами будущаго? ІСакъ сдѣ-
лать успѣшнымъ этотъ окончательный подвпгъ, чтобы онъ до-
вер шнлъ всѣ нредъпдуіціе подвиги человѣка въ жизпп, или дажо 
сколько-нибудь воснолнилъ недостаток:, ихъ, чтобы не многими 
шагами человѣкъ ne оступился въ бездну—на вѣки? Безъ сомнѣ-
нія, ближайіпій отвѣтъ н а эти вопросы тотъ, что вся жизнь че-
ловѣка должна быть нрпготовлепіемъ къ послѣдпей эпохѣ ея; но 
то, что составляет:, главнѣйшій предмет:, въ этом:, прпготовле-
ніп, есть рслигіозио-нравствеиное образованіѳ духа человѣка,— 
одним:, словом:,, военитаніе; оно-то должно заранѣе дать въ рукп 
человѣку непобѣдимыя оружія на всякую духовную брань, подъ 
которыми разумѣемъ—иервыя—релпгію и добрую совѣсть; оно 
должно благовременно утвердить жизнь и силы души па самых:» 
прочных:, началах:», которых:» не могли бы колебать нпкакія внут-
рснпія плп внѣшнія потрясенія въ судьбах:, человѣка; оно дол-
жно изъ дѣтства направить стремленія души далѣе міра и земли, 
къ небу и вѣчностп, чтобы в:» иослѣдній час:» обнаруженіе жизни 
загробной нредъ взором:, души не могло бить такъ страшно 
и невыносимо; оно должно пріучптъ духъ человѣка къ постоян-
ному углубленно въ себя, чтобы обпажспіе духа нредъ самимъ 
собою въ час:» смерти не было такъ страдательно и тягостно для 
совѣсти. 

Вотъ важнѣйшія энохн, чрезъ которыя каждому пзъ смерт-
пыхъ необходимо пройти въ своей жизни: и сіи-то эпохи должны 
имѣть въ виду родители и наставники, смотря па возростаніе 
дѣтей нодъ пхъ рукою. Приготовлять дѣтей къ мужественному 
испытанно спхъ эпох:, есть священный долгъ воспитателя и основа 
воснптанія. Теперь вонросъ: на какомъ основапіп утвердить столь 
необходимое прпготовлепіе,—образованіе человѣка? Гдѣ взять луч-
ная и болѣѳ нрочпыя начала воснитанія? Есть наука, к:, кото-
рой еще древняя фплософія нерѣдко обращалась въ своих:, умо-
зрѣніяхъ, хотя не пмѣла достаточных:, способов:, къ правиль-
ному п полному ея пзученію, есть наука, которая въ настоящее 
время должна получить всю свою ясность, по всѣмъ обстоятель-



ствамъ внутренней п внѣиіней ЖИЗНИ совремѳннаго намъ чело-
вѣчества,—паука въ двухъ словахъ: -/ѵшбі oeaoxôv. Слова эти вы-
ражают» истину, которая такъ проста н вмѣстѣ такъ несомнѣнна, 
что не требуетъ никаких» доказательств». Пельзя жить, нельзя 
получить правильного образованія н восиитаиія, нельзя быть со-
вершенными, н блаженным» на землѣ, не зная себя: это аксіома. 
Потому особый вопроси,: на чем» утвердить самонознаніе, как» 
основаніе начала воспитанія? Гдѣ указать лучшую школу для 
самопознанія и иолиаго его развнтія? Мы впдпмъ троякую почву, 
для укорснепія въ человечестве самонозііанія, п трн школы для 
его развнтія п совершенствования, на томи, основаиіи, что чело-
в е к » можетъ познавать себя или въ окружающем» его твореніи, 
собственно теоретически, или въ подобном» себѣ существ!; , соб-
стзенно практически, плп ви, высшем» своемъ первообраз!;, п со-
зерцательно н дѣятельно вмѣстѣ , одішмъ словом», духовно,—на 
этомъ основаніп мы видим» троякую почву самонознапія: въ ра-
зумѣ, ви, жизни, въ релнгіп, и три школы его: въ наукѣ , ви, обще-
ств!; , въ церквп. Изследуемъ эту почву н заглянем» ви, эти школы. 

IIa нервом» планѣ самопознанія, конечно, но всей спра-
ведливости долженъ стоять разумъ, съ евоими теоріямн, или на-
уками; разумъ есть глазъ, обращенный внутрь собствепнаго на-
шего существа, и дѣятель всегда необходимый, безъ котораго 
какія бы средства даны ни были человѣку для самоііознанія отвнѣ , 
онп не могутъ быть дѣйствптельны. Иное дѣло обратить внп-
маіііе на то, сколько успели, илн уснѣваетъ разумъ развить само-
познаніе человѣка BU, СВОИХЪ теоріяхъ н науках». Если бы съ 
вопросом»: что такое человѣкъ? мы обратились къ тому времени, 
когда только один» разумъ п дѣйствовалъ въ жизни человѣка, 
то па энохѣ сильнѣйшаго и обшириѣйшаго образоваиія ра-
зума, которая, скажем» кстати, была и нослѣдняя въ псторіи 
разума, на этой эпох!; мы услышали бы одпнъ изъ разных» го-
лосов» разума отвѣтъ н а наши, вопроси,: «человек» есть ложь, 
человек» есть обмани,, человѣкъ есть неопределенное, неиопят-
ное, неразгаданное существо»! Мы можем» вндѣтг, прямыми сло-
вами такія мысли у Плииіи, Сенеки, Лукіяна, даже Плутарха и 
других» умовь, которые замыкали собою неріодъ образованія н 
развптія язычества. Какъ безсознательна и, следовательно, какъ 
безотрадна должна быть жизнь, когда разумъ систематически до-
ходит» до убеждѳнія, что человек» самъ для себя есть обмани,! 
Видно, что наукп древних», при всеми, своем» обширном» раз-
виты!, мало помогали самопозпанію разума: конечно, отъ того, что 
разумъ ви, своихъ теоріяхъ ne умели, найти правильной точки 
зрѣнія, на которой бы созерцаніе других» предметов» могло вести 

его п къ нознанію себя; они, только обтекали, окружность впди-
маго міра, не достигая средоточія,—которое, но пстппному по-
нятно фплософіп, п есть самъ человек». Оттого и общій харак-
тер» образованности древних» были,—сильный нсрев!;си, фанта-
зіи, такъ что высшими, плодом» п высшим» выраженіемъ духов-
ной деятельности, не исключая и теоретических» знаній, было 
изящное, эстетическое. ІІодъ этотъ характер» подходили п самые 
важные вопросы въ язычеств!; о человек!;, нанрпм!;ръ, вопрос» 
о возможном» облажеиствованіп человека, т . е. по силе преобла-
дающей фантазіп и эстетическаго нанравленія, при этомъ во-
прос!: только суетплпсь какъ бы облаженствовать внешнюю жизнь 
человека духовнаго, временную жизнь человека безсмертиаго, и 
выходило, что хотели только подсластить каплю жизни, не за-
ботясь, сладко или горько будетъ море, которое поел!; нея ипть 
надобно. Такими, образом» п воспнтаиіе пм!;ло характер» по преи-
муществу эстетнческій; нмъ заведывалн главным» образомъ две 
науки: гимнастика и музыка. Первая образовала тело, вторая, 
посредством» ноэзіп и краснор!;чія,—духъ. Ио въ области пер-
вой высшим» идеалом» совершенства были, Геркулес», а ви, по-
следней главнейшею школою для юношества были--зрелища, 
гд!; вместе съ искусством» развивались и страсти, о которых» 
говорить иногда стыдятся сами язычники. Такое-то воснптапіе, 
наконец», заразило внутреннюю жизнь міра язычесваго неизцель-
нымп болезнями, отъ которых» этотъ роскошный, раззолоченный 
міръ сами, собою истлели, н распался. 

Перейдем» къ нашему времени. Видно таковъ законъ всего 
сстествсннаго, всего, что заключено въ пределах.!, ограниченной 
природы,—что силы естественным, сколько бы нн напрягались 
въ сиоей деятельности, но, не могши нересту ипть положенных» 
для нихъ пределов», бнішотъ принуждены время отъ времени 
обращаться назад» н возобновлять только прежнюю, старую дея-
тельность, только более или менее изменяя ея форму. Пример» 
этому философія. Исторія фплософіп показывает», какъ разумъ 
были, некогда ограничен» п тупъ въ свопхъ нонятіяхъ, до такой 
степени, что не умѣя ничего объяснить въ міре п жпзнн, все 
прпписывали, какому-то року, плн судьбе, которой и сами, не по-
нимали,, которая также п сама себя не понимала. Если это были 
времена младенчества фплософіп, то что лее она д!;лаетъ въ старо-
сти? Переменяет» слова и говорптъ тоже. Новейшая, по времени, 
фплософія есть очень старая ио существу, и пдея логической 
необходимости, необходимый закон» какого-то прогрессивнаго раз-
вития міра, это не что пное, как» старая нѣсня на новый ладъ. 
Такова фплософія Гегеля. 



Трудно рѣшитг,, что отъ этой философіп выигрывает), вѣкъ, 
который хочетъ но преимуществу называть себя вѣкомъ разум-
наго самосознанія. Напротив),, когда жпзнг, человѣка заключена 
въ такую тѣсную рамку, что въ порядкѣ развитія цѣдаго она 
не можетъ двинуться н и взад),, ни вперед),, но дѣйствію свободы, 
то разумное сознаніе скорѣе отъ того стѣсняется, чѣмъ расши-
ряется, скорѣе подавляется, чѣмъ возвышается. Когда идея жизни 
человѣка есть идея логическая, т . е. законъ необходимой после-
довательности, то что остается на долю личнаго самосознанія 
человѣка, того самого знанія, на котором), основывается вся его 
разумная дѣятельность, его нравственность, его все благо и сча-
стіе? Основа этого самосознанія, его жизнь, спла, сфера его выс-
шаго развитія—есть свобода; отнимите свободу,—самосознаиіе 
угаснетъ. Въ такомъ случаѣ , но пдсѣ Гегеля, въ мірѣ надобно 
будетъ во царить странный логпческій формализм),, вмѣсто лпч-
ностп И свободы, формализм)., въ котором), H воля Всемогущаго 
едва ли можетъ пмѣть какую-либо силу: поелику характер), за-
конов!, пли формъ логических!,—необходимость. И опять старая 
нѣсня на новый ладъ. Творецъ у Гегеля, такимъ образомъ, есть 
тоже, что Зевесъ у стоиковъ: semel jussit, semper paret. Можно ли, 
напримѣръ, Богу, у Гегеля, принести молитву? Нельзя: это было бы 
лишнее, потому что Богъ, скованный логического необходимостію, 
не въ силахъ былъ бы выполнить молитвы. Богъ, таким), обра-
зомъ, не можетъ сдѣлатг, ничего необыкновенная, плп сверхъ-
естественна™. 

Шеллингъ, который, вслѣдствіе новаго иаправленія свонхъ 
мыслей, сильно возстаетъ нротнвъ Гегеля, находнтъ очевид-
пѣйшее, опытное нрпложеніе умозрительных), идей Гегеля—во 
Франціп. Въ самомъ дѣлѣ, еслп-бы мы хотѣлп дознать, какъ 
могъ-бы человѣкъ воспитаться, или цѣлос общество образоваться 
но такимъ идеалам),, то нигдѣ нельзя видѣть этого лучше, какъ 
во Франціп. Французъ воспитывается и образуется, не для того, 
чтобы быть собственно нравственным), нлп добродѣте.іьинмъ, 
даже нонятія о счастіп у него неопредѣлонны, онъ живетъ для 
того, чтобы быть, какъ онъ выражается, l'homme du monde! Идея 
жизни общественной, или—просто—свѣтскостп, ноглотцаетъ въ 
еебѣ всѣ другія начала. Б), цѣломъ государств'!;, даже въ правп-
тельствѣ , преобладание полнтинпзма ослабляетъ всякое духовное, 
собственно человѣческое развнтіе. Это преобладаиіе передѣлыва-
етъ по своему,—почти каждый день вновь,—нравы, религію, нро-
свѣщеніе, также, какъ неремѣняетъ министров), и костюмы на 
жителях),. Это именно въ духѣ Гегеля: потому что Гегель, пред-
ставляя жизнь человечества развивающеюся въ нсобходпмыхъ 

формах), логическаго прогресса, соверінеинѣйіную форму развнтія 
находит), въ государствѣ ; у него но государство существует) , 
для человечества, a человѣчество для государства: «Франція же, 
сказал). Шеллингъ, прпмѣрт» тому, какъ опасно приводить эту 
мысль въ дѣйствіе». 

Что сказать о другпхъ наукахъ, составляющих), нросвѣще-
ніе разума? Сколько онѣ способствуют развптію п возвышенно 
самосознанія? Могутъ-ли онѣ дать отъ себя достаточный, прочный 
начала воснптанія? Смотря на современную организацію наукъ, 
невольно надобно признаться, что все знапія разума человѣче-
скаго ныпѣ более, чѣмъ когда нпбудг,, основаны на стихінхъ 
мгра, по буквальному выраженію апостола. Фплософія напр., вт» 
наших), университетах), и академіяхъ наукъ, потерявь большую 
часть своего высшаго значенія, обратилась только въ художе-
ственное изученіе природы видимой и жпзнп ея, такое изу-
ченіе, въ котором), стпхіи этой жизни посредством), пску-
ственннхъ опытов)., насильственно раздробляются на мелочи, 
искажаются, превращаются и убпваготся. Такая философія, 
естественно п сама по себѣ, даетт» не очень жпвыя и огром-
ный познанія: но гдѣ т у т ъ т ѣ жпвыя и животворныя на-
чала разумнаго нросвѣщенія, которыя бы столько-же озаряли, 
укрѣнляли и возвышали внутреннюю жизнь человѣка, сколько 
дѣлали его мудрымъ и въ жпзнп внѣшней? Об), этомъ, ко-
нечно, и пе спрашивают), фплософскіе факультеты нашпхъ 
университетов), п академій, но тѣмъ прискорбнѣе, когда пхъ 
стихійная философія заслоняет), собою источники той истинной 
мудрости, которая, бывъ прежде вѣкъ уготована въ славу н а ш у , 
заключает), въ себе начала жизни истинной, т . е. духовной, 
беземертной и вѣчной. Цвѣтутъ еще науки, напр., то пзученіе 
земли, которое нросвѣщсннѣйшій пз), нашихъ архипастырей 
называет),—совершенно вѣрно—могпльнымъ, которое но глыбам), 
и слоям), входитъ в), глубину земля, какъ въ могилу, и остат-
ками разрушенія хочетъ истолковать жизнь уже подъ развали-
нами погребенную, а еще въ развалпнахъ остающуюся. Новая 
наука,—а какъ она безжизненна, какъ она безотрадна и безна-
дежна сама въ себѣ! Уже не воскресит), она жпзнп, нстлѣвшей 
и погребенной въ землѣ, не сохранит), п той, которая еще 
остается п тлѣетъ! Но она хоть бы навела мыслящіе умы па 
вонросъ откуда эта смерть все поглощающая, и тлѣніе, все раз-
рушающее? Отчего это тяжкое проклятіе над), землею? Какой 
будетъ общій, решительный конецъ ея? Нѣтъ-ли для нея надежды 
воскресенія п обновленія? Пустая наука землп, когда не можетъ 
рѣшнтг, этнхъ вопросовъ,—и еще пустѣѳ, когда даже не прпво-



дитъ кт» нимъ, даже ne возбуждает, нхъ. Есть въ рукахъ иро-
свѣщеннаго вѣка и познаніе неба, познапіе, которое тотъ же 
учитель нашей церкви называешь стекляннымт», которое ігосрсд-
ствомт, дальнозрительныхт» стеколт» слѣднтт» пути звѣздъ,— конечно, 
не безт, пользы и удовольствія. Но вотъ была бы совершенная 
наука, которая бы," при этомъ, указала зрителю и путь н а небо, 
объяснила бы, можетъ-ли быть и будетъ-ли когда-либо ^ новое, 
лучшее небо, и кто пзъ насъ можешь быть на этомъ небѣ? Этого 
конечно, не рѣшнлт. бы никогда разумъ человѣческій; но онъ 
жалокъ, когда, оставляя нстинныя науки, какт. дитя, самъ обра-
щ а е т , свои занятія въ игрушки. Что сказать еще о другихъ 
наукахъ? Важную роль въ свѣтѣ играешь пзученіе какого иибудъ 
древняго нрава Греческаго или Гнмскаго, которому только время 
дало важность и котораго время показало слабость,—это пзу-
ченіе много-лн даетъ познанія о томъ праве вѣчпомъ, которнмъ 
Царь неба и земли благоустрояетт, свое царство всехъ вѣковт, и 
свое владычество во всякомт, родѣ и родѣ ,—п что особенно важно 
для человѣка,—познанія о томъ правѣ, посредством! котораго 
этотъ всеблагій и всемогущий Царь хочетъ устроить свое цар-
ство внутри самого .человѣка! Если-бы жизнь человека прина-
длежала только внѣшнему міру н только пмъ ограничивалась, 
то, можетъ быть, и свѣтская наука правт, сколько нибудь могла 
человека усовершенствовать и обдаженствовать; но—жизнь чело-
вѣка истекаешь изнутри его: какое же человѣческое право про-
стирается на внутреннее человека? 

Внутренняя жизнь человѣка есть предметт,, предъ которым! 
всѣ другіе предметы знанія ясно обнаруживают! свою малость; 
но между тѣмъ этотъ предметт, даетъ такіе вопросы, предъ кото-
рыми и всякая наука, всякая мудрость міра-невольно умолкаешь. 
Мы видѣли важнѣйшія эпохи жизни, когда возникают! пзъ нея 
эти необходимые вопросы. Какая фплософія здѣсь окажет, свою 
силу? Какое знаніе с п а с е т , душу человѣка? Вошь размышленіе, 
которым! одннъ пзъ глубочайшпхт, умовъ нашего времени, оста-
навливаясь на словахъ пѣвца Израплева: «взысках! Господа, п 
услыша мя п ошь всѣхъ екорбей мопхт, избави мя,—приступите».. . 
(Ис 33; 6, 7), обличает! слабость свѣтскихъ наукт, н знанш въ 
жизни человеческой: «снроспмъ только себя, безт. екорбей ли 
прожили мы до-нынѣ, и надѣемся ли прожить безт, скорбен? lie 
думаю, чтобы кто такъ решительно похвалился прошедшимъ 
плп поручился за будущее. Спроснмъ особенно: кто пзт, насъ 
ненарушимо обладаешь блаженствомт», о котором! говоришь древ-
ній мудрецт»: блаженъ мужт», иже не уязвися печалио греха? 
Если мы не такт, прельщены сами собою, не такъ чужды истины 

чтобы не признавать въ себе печали п греха и, следовательно, 
подвержены печалп грѣха, то спрашиваю всѣхъ, имеющих! или 
когда либо ішѣвшпхъ нрптязаніе на просвѣщеніе н мудрость: 
гдѣ т а мудрость, которая научила бы меня утѣшптьсь въ нечалп 
грѣха? Гдѣ то ігросзѣщеніе, которое освѣтило бы мнѣ путь изба-
вленія отъ екорбей жизни, п особенно отъ екорбей совѣстп? Гдѣ 
т а наука, которая бы удовлетворительно разрешала, ни для 
кого изъ насъ не носторонній, вонрось о возможном! облажен-
ствованіи человѣка, и особенно согрѣшшшіаго и повншіаго предъ 
Богомъ? Гдѣ человѣкъ, который просвѣтилъ бы меня такъ, чтобы 
лицо мое не постыдилось предъ Богомъ п предъ собственным! 
сердцемъ, которое зазираетт, грѣхамъ мопмъ. Изыскатели силъ, 
движущихт, небо и держаіцихъ оное въ порядке и равностн! 
Дайте мнѣ сплу, которая бы достаточно противодействовала 
моему вольному и невольному тяготѣнію кт, аду! Испытатели 
правт, Божескихъ н человѣческихъ, естественных! н обществен-
н ы х ! ! Бы не можете не признать, что нѣтъ естественною п 
безъивъятнѣе права, какъ то, которое нмѣетъ Бот,—требовать, 
чтобы никакая тварь не нарушала Его волн н закона, никаким! 
дѣйствіемъ, никаким! словомт, или желаніемъ; что поступившій 
въ противность нравамъ самодержца теряешь чрезъ сіе собствен-
пыя права, которыми, но кореннымъ началам! царственнаго 
благоустройства, не мот, пользоваться иначе, какъ сг, обязан-
ностпо вѣрнаго послушанія, что но тѣмъ же началам! онъ под-
вергает!, себя укротительнымъ пли карательным! дОійствіямъ 
правосудія. Такпмт, образомъ и ваша наука, какт, и совесть посты-
ждаетъ лице грѣшнпка, но знаетъ ли она средство изгладить 
его стыдт»? Говорятт, у васъ, что сдѣланное не можетъ уже стать 
не сдѣланнымъ; это пзреченіе осуждаешь грешника на вечный 
стыдт, сознаваемаго грѣха. «Богъ мплосердъ»! хорошо,—но н пра-
восуден!! безконечно милосердъ, ко и безконечно правосуден!; 
вѣсы понятій стоятт, ровно, и нѣтъ причины, почему бы надежда 
на милосердіе могла исревѣсить ужасъ правосудія. ІСто же раз-
рѣшптт, мои недоумѣнія? Кто нросвѣтитъ тьму мою? Кто утѣ -
шитъ меня вѣрнымь непосрамляющпмъ унованіемт, на мпло-
сердіѳ Божіе? Кто избавит, мя ошь всехъ екорбей монхъ? Тебѣ 
одиному возможно сіе, отъ Бога нрпшедшій Учитель, свѣтъ міра, 
посетитель душъ, Господи Боже, Спасителю Іпсусе! Твое чудесное 
явлепіе вт, мірѣ, Твое слово, наипаче же Твои за меня страданія, 
Твои раны, Твоя крестная смерть—суть такія доказательства 
снасагощаго мплосердія, которыя сильны, и онѣ только сильны, 
но только земную тьму иевѣдѣнія, сомнѣнія, скорби, но п адскій 
мракъ отчаянія просветить сладкимт, животвориымъ, неугасп-



мымъ свѣтомъ. Kam» бы ни глубоко уязвлено было сердце мое 
нечалію грѣха, какъ бы ни было изранено и растерзано скорбямп 
земной ІКПВПП, когда внутренним:» двпженіемъ вѣры прилагаю 
моп сердочныя раны къ Твоим:» крестным:, ранамъ, текущая изъ 
них:. Твоя безмертная и воскрешающая жизнь касается моей 
жизни умирающей, плп уже умершей, и Твой Божественный 
свѣтъ просвещает:» омраченнаго, творческое слово Твое возсга-
вляетъ надшаго, нсцѣляетъ недугующаго, воскрешает:» умерщ-
вленнаго: утѣшеніе Духа Твоего плп избавляете отъ всѣхтГскор-
бей, или самыя скорби дѣлаетъ утѣшительными, самыя стра-
даиія радостными в:, ирпчастіп Твоих:, спасительных:» скорбей 
и страданій; съ Тобою лице мое не постыждается пред:» Богомъ, 
Отцемъ Твоимъ п моею собственною совѣетію: ибо кровь Твоя 
очищаете совѣсть мою отъ мертвых:» дѣлъ». 

Ботъ предметы мудрости, столь необходимые для каждаго 
изъ насъ въ жпзни, и нпкакія знанія, естествешшя или фнло-
софскія, не только не могут:, сообщать ихъ безъ откровенія 
высшаго, но и постигать пхъ въ откровеніп. Для пзъясненія и 
изученія енхъ-то высокпхъ предметов:, единственный ІІросвѣти-
тель міра открыл:, на землѣ свое необыкновенное училище, 
какого никто кромѣ Его, ни до Него, ни послѣ Него, образовать 
не могъ; училище, всегда довольно высокое для самых:» возвы-
шенных:, умов:, п душъ и вмѣстѣ съ тѣмъ довольно простое 
для самых:» простых:, п смиренных:, земли, училище, которое 
не ласкает:, надеждою степеней учительских:,, а хочетъ сдѣлать 
всѣ народы не болѣе какъ учениками, но которое, будучи такъ 
непрпманчиво, при первоначальном:, образованы своемъ, привле-
кло н переучило но своему древне-ученый міръ. Быв:, постав-
лен:, среди сего учнлпща одним:, изъ великих:, въ немъ трудо-
любцев:, и служителей истины, тотъ же размышляющій умъ 
такъ заключаете свое размышленіе о высотѣ и плодах:, просвѣ-
щенія Христова: «Славлю Тебя, единственный Лросвѣтнтель, и 
хотя недостойнымъ гласомъ, съ достойным:, служителем:, Твоего 
вѣчнаго просвѣіцеиія (т. е. нсалмопѣвцемъ) взываю о Тебѣ ко 
всѣмъ нросвѣщеннымъ н неиросвѣщеннымъ вѣка сего: присту-
пите къ Нему—умом:, благоговѣющимъ, сердцем:, вѣрующпмъ, 
духомъ молящимся, волею послушною, приблизьтесь, приступите 
къ Нему и просвѣтитеся, н лица ваша не постыдятся!» 

О расположеніяхъ противныхъ в ѣ р ѣ . 

Одним:, изъ высочайшихъ иреимуществъ, какія имѣетъ нрав-
ственная спла вѣры въ церкви хрпстіанской, есть неиобѣдп-

моеть и ненстоіцимостг, этой силы. Созиэюду Церковь Мою, и 
врата адова не одолѣютъ ей (Mo. 16, 18). При всемъ томъ вѣрѣ 
суждена въ церкви продолжительная, упорная, то открытая, то 
сокровенная, то внѣшняя и видимая, то внутренняя и только 
ощущаемая,—борьба съ враждебными ей силами. Ile могут:, эти 
сплы побѣждать самой вѣры, но могут:, иобѣждать л плѣнять 
Вѣрующихъ, и хотя сокровище вѣры благодатной, положенной 
въ церкви ея основателем:,—Хрнстомъ и совершителем:,—Духомъ, 
непстощпмо, Самъ, однакожъ, Основатель церквп предрекаете, 
что будут:, времена, когда сдва-лп останется на землѣ даже 
лскра вѣры (Лук. 18, 8). Такая судьба вѣры внимательному 
наблюдателю даетъ весьма спльныя нобужденія—слѣдпть за состоя-
ніемъ ея въ церкви, п наблюдать дѣйствіе враждебных:, ей сплъ, 
Остановимся на этомъ нредмстѣ. 

Еслп бы, смотря на жизнь міра, мы хотѣлн судить объ ней 
но суду самого міра, то, конечно, успѣхп цпвплизаціп, обшир-
ное развптіе наукъ, искусства и пзобрѣтенія—все это могъ бы 
представить намъ міръ, какъ явное доказательство своего усовер-
шеиствованія и какъ прочный залог:, еще лучшаго будущаго. И, 
если бы мы хотѣлн остановиться н а этой одной сторонѣ жизни 
настоящей міра, то, кажется, не оставалось бы ничего бодѣе, какъ, 
пе раскрывая Евангслія, спокойно жить въ настоящем:, л ваѣш-
нсмъ, не думая о внутреннем:, или будуіцемъ. Если бы еще хотѣли 
мы прпбѣгнуть къ повой философіп вѣка, то, безъ сомнѣнія, она 
постаралась бы утѣшить иасъ и успокоить однажды навсегда 
тѣмъ, что все идете—какъ идет:,, просто, своимъ чередомъ, что 
все нужно, когда нужно, н у ж н о - к о г д а есть, ио иужно—когда 
нѣтъ, били времена благочестія и вѣры,—было нужно; нѣтъ в ѣ р ы 
и благочестія,—не нужны. Ио—не наше призваніѳ учиться этой 
философы, и не наш:, долг:, водиться судомъ міра. Раскроемъ 
Евангеліе. 

Не но какому-либо нредубѣжденіго против:, времени п не 
но личному взгляду на состояніе вѣры и Церквп, но по н у ж д ѣ — 
обличать то, что есть и можетъ быть въ насъ, или кругомъ насъ, 
чуждаго и враждебнаго вѣрѣ ,—и но обязанности—остерегаться 
всего, протнвнаго ея пстпнѣ л чистотѣ , особенно, когда все это 
прикрывается обольстительными личинами,—въ направленіи ли 
умовъ, въ расположены ли сердец:,, въ образѣ ли цѣлой жизни 
враговъ вѣры, плп и просто хрпстіапъ неистинных:, ,—по этим:, 
побужденіямъ мы остановимся теперь н а тѣхъ мѣстахъ Св. ІІпса-
нія, въ которыхъ изображаются явленія въ Церкви несвѣтлыя и 
неотрадныя. По, прежде всего, здѣсь приходите н а память весьма-
вѣриое наставленіе апостола, которымъ онъ предваряете хрн-



стіанъ въ сужденіи о судьбах» Церкви. Имамы, говоритъ, извѣст-
нѣйшее пророческое слово и пр. (2 Петр. 1, 19—21) . Это значит», 
что если Слово Вожіѳ должно быть единственным» руководством» 
для христианина въ вѣрѣ и жизни, въ понятіяхъ нерпой и судь-
бах» последней, то одпо чтепіе слова Божественнаго не объяснит» 
всего, что нужно христианину постигать въ своей «ѣрѣ плп въ 
жизни, или въ окружающем» его мірѣ, такъ лее одно толкованіе 
умомъ не раскроет» вполне света въ слове Божественном» заклю-
ченнаго; тайны слова Божественнаго суть тайны жизни—и 
жизни духовной, п тамъ ключ» ихъ разрешенія. Слову Евангелія 
надобно внимать деятельно, упраздняться въ немъ жизнію, дотоле, 
когда мы восчувствуем», что оно глубоко отпечатлелось въ сердце 
нашемъ, сделалось внутренним» словом» Бога въ душе нашей, и 
струи света высшаго изъ него прольются въ глубину нашей 
жизни духовной: тогда-то, п тогда только день озарить и ден-
ница возсіяетъ въ сердцахъ нашпхъ, мы п о л у ч и м » в н у т р е н н е е 
духовное просвещеніе, и въ этомъ внутреннем» с в е т е будемъ по-
стигать и тайны слова Божія, н тайны жизни; будемъ способны въ 
Слове Божественном» разгадывать судьбы міра н въ состояніяхъ 
міра объяснять для себя Слово Болсествеиное. Таким» образомъ въ 
одном» Евангеліи мы нашли бы разрѣшеніе на все времепа, на все со-
бытія, на все вопросы веры п жизни. Перейдем» къ своему предмету. 

Раскрывая 2-е посЛаніе an.-Петра, въ 3-й главе читаем»: 
помянуты прежде реченныя глаголы отъ св. Пророкъ, и Апостолъ 
вашихъ заповедь Господа и Спаса: сіи прежде ведяще, яко прі-
идутъ въ последнгя дни ругателе, по своихъ похотехъ ходягце и 
глаголюще: где есть обетованье пришествгя его? отнележе бо 
отцы успоша, вся тако пребываю тъ отъ начала созданія ( с т . 2 — 4 ) . 
Вотъ самая открытая и наглая вралсда против» веры, одним» 
словом», невѣріе, которое апостол», предрекая, относит» къ по-
следним» дням» міра. Не станем» исчислять времепа п дни, 
яжс Отецъ единъ положи въ своей власти, но Церковь в и д е л а 
уже много раз» такую вражду п, чтобы не искать примера 
далеко, надобно взглянуть на половину прошедшаго столѣтія, п 
мы увидим» точное сбьггіе слов» апостольских», даже сбытіе 
въ т е х » буквальных» изображеніяхъ развращеннаго неверія, какія 
находим» у апостола во 2-й главе носланія. Явилась толпа раз-
вращенных» изуверов», толпа буйных» н возмутительных» умовъ, 
дерзких» хулителей, которые почитали для себя славою явно 
поносить Бога я потрясать его престол» въ Церкви; они гордо 
возставалн против» кроткой любви н ея креста, п съ гнусным» 
презрѣніемъ, съ богопротивною надменностью, ругались надъ 
редигіего, надъ ея таинствами, ученіемъ, законами н Богослужс-

піемъ; угрозы ея называли пустыми устрашеніямн, a обетованія 
ея пышными вымыслами. Отвратительное ученіе безбожія было 
прелестію для этихъ низких» душъ, и они были такъ помра-
чены, что п себе пе желали, п несчастным» свопмъ последова-
телям» не обещали, после сей жнзнп, ни другого убежища, 
кроме ничтожества, ни другаго жребія, кроме вѣчнаго безчувствія. 
Точно, по пзображеніго апостола , истопницы безводны облацы и мглы 
отъвѣтръ преносимы, имоісе мракъ темный во веки блюдется ( ст . 17 ) . 

Въ самомъ деле, страшная мгла неверія налегла, въ про-
шедшем» столетіи, на запад», какъ грозная туча, которая п 
разразилась самою разрушительною бурею. Нельзя лучше видеть 
невѣріе во всей его наготе п силе, во всей губительности его 
дѣйствія на бытъ человѣческШ, и довольно прочитать псторію 
того времени, чтобы понять все свойства нѳвѣрія, его глубочай-
шіѳ сокровенные источники н его пепзбежння слѣдствія. Къ не-
счастно, этотъ періодъ времени слишком» ясно показал», какъ 
релнгія, ослабляемая продолжительнымн внешними бѣдствіями, 
раздираемая жалкими распрями, истощаемая потерями, часто 
возобновляющимися и редко вознаграждаемыми, мало-по-малу 
приходит» въ упадок» въ быту народов». II въ древпія времепа 
было такъ, н въ хрпстіанствѣ повторяется то же. После опасных» 
колебаній и пораженій, причиняемых» релпгіи переменами въ 
ея древнем» ученіп п древних» постановленіяхъ. умноженіемъ 
всякаго рода пороков», успехом» обольстительныхъ по внешнему 
виду, но вредных» въ сущности, новнзнъ, вводимых» въ нее, 
релнгія наконец» подвергается всякаго рода нападкам»; перво-
начальная слава ея, слава внутренняя п чистая, .изглаживается; 
древнія опоры ея обрушиваются; вместо прежняго велнчія и 
обаянія внутренней жизни открывается въ ней скудость п сла-
бость. Въ глубине сердец» развращенных» воспитывается среди 
Церкви, а потом», такъ сказать, вырывается въ жизнь невѣріѳ, 
которое часто удерживается только лишь некоторою сплою совести 
H стыда п, однакожъ, вырвавшись, быстро достигает» необуздан-
наго своеволія и неограниченной дерзости. Въ неверін воспи-
талось п то страшное чудовище, покрытое личиною просвѣщѳ-
нія п любомудрія, которое на Западе устремилось на веру, н 
совершенно, можетъ быть, говорит» один» писатель, попрало бы 
ее, если бы она на незыблемом» основаніп не была утверждена 
Всемогущим» и подкреплена обѣтованіяип непреложными. 

Правда, надобно сказать, что такое развращепіе умовъ н 
еердецъ, которое рождает» изъ себя неверіе, ныне, повидимому, 
вышло пзъ обычаев»; ругательств» п хулы на Бога и все Болсе-
ствеиное стыдятся уже общества и самыя нетвердым въ нрав-



ствеііностп; безбожіе отвратительно для всѣхт., сколько-нибудь 
честныхъ н скромныхъ людей. Согласимся, что это правда, въ 
отношеніп къ настоящему времени. Раскроемъ другое мѣсто писа-
н і я : « Тако глаголешь иже есть аминь, свидетель верный и истин-
ный... вемъ твоя дела, яко ни студень ecu, ни теплъ; о, дабы 
студень быль ecu или горящъ! (Апок. 3; 14, 15). Это хотя напи-
сано къ одной извѣстной Церкви первыхъ вѣковъ, но вмѣстѣ съ 
частнымъ облпченіемъ т у т ъ заключено н общее нредсказапіе на 
другія времена. Эти слова изображают), особенное соетояніе, для 
котораго есть и особенное слово въ новейшей псторіп: пндпф-
ферентпзмъ! «Теплая» фнлософія спокойно разсуждающаго разума, 
который все принимает), и ничему не верптъ, un протпвъ чего 
не возстаетъ, и все презирает).. Онъ не принадлежит), ни къ 
какой секте, потому что гнушается всякими сектами, по ничего 
не пзследываетъ п пн съ чѣмъ не сноритъ, потому что желаетъ 
въ тишине наслаждаться своими страстями. Онъ не отказывается 
отъ хрпстіанства, но внутрешю презпраетъ всякую релпгію, и 
собственною релпгіею онъ хотелъ бы имѣть такую, которой пра-
вила нисколько пе были бы противны чувственнымъ склонно-
стямъ, которая бы ннчемъ не грозила п не отравляла его удо-
вольетвій. Для него, исключая удовлетворенія страстей, совер-
шенно равно—все, п первое правило его мудрости: допускать все, 
не подчиняя себя самого нпчему. Идолопоклонство ли китайское, 
мусульманство ли татарское, нротестанство немецкое пли англій-
ское, католичество ли римское или парижское, нравославіо лп 
русское: онъ одинаково все признаетъ и равно ни къ чему не 
принадлежите. Вея жизнь человека, но такой фплософін, есть 
хроманіе на оба колена. Способный сделать много добраго, онъ 
еще более дѣлаетъ худого; чувства христіанскія п чувства мір-
скія, самыя предосудительный, въ душе смешаны и безразличны; 
онъ не хочетъ быть врагомъ пп Христа, нп міра, но желалъ бы 
служить тому и другому и, не отказываясь отъ славы нерваго, 
не упустить славы послѣдняго. Онъ хрпстіашшъ, когда надъ 
ппмъ не смеются, фплоеофъ, когда его испытывают),, п измен-
ник),, когда ему угрожают),. Опъ уважает). Св. ІІпеаніе н при-
нимаете его догматы, но любите, чтобы его не заставляли при-
нимать все Ннсаніе за чпстую нетину, потому что много нахо-
дите, въ немъ нредразсудковъ времени нлп нрпсиособленій къ 
предразсудкамъ, во многом), видите не более, какъ обороте, или 
игру словъ, пеленость, ноэзію, баспь. Предпочитать обязанности 
веры обычаямъ века—для пего лицемеріе; горячность любвп ко 
Христу—для него суѳверіе и фанатпзмъ и т. д. Словомъ, жизнь 
индифферентизма—теплота, нп горячность, нп холодность. 

Ile много нужно знать свѣта, чтобы увериться въ много-
численности такихъ «теилыхъ» хрпстіанъ. Хрпстіанство, осно-
ванное на разуме, нсповѣдакіе религіп, которое всякій п во вся-
комъ случае можетъ доказать, Богоиочтеиіе, въ котором), н ѣ т ъ 
лпшняго места вѣрф и любвп, а есть столько добродетели и 
благочестія, сколько позволяете, благоразуміе: не есть лп это 
сочетаніе совсем), различных), другъ отъ друга нонятій, которня 
одно другому противоречат),? ІІо кто знаете, светъ, тотъ знаѳтъ, 
что такова именно мудрость нынѣшняго света, который пола-
гает), въ этой мудрости свое пстпнное просвещеиіе и но ея на-
чалам), хочетъ воспитывать просветителей міра. «0, дабы былъ 
есп студенъ! 0, если бы ты былъ прямой, открытый мой врагъ: 
ты бы не обманывал), меня, ты бы пе осквернялъ моего имени, 
называя имъ себя; ты бы не делплъ со мною вечера для того, 
чтобы предать меня, п ты бы не кралъ у меня священнаго до-
стоянія МОИХ), пстппныхъ ученпковъ, чтобы изменнически пере-
давать его міру; но ты не врагъ мой, ты другъ-предатель. Брага 
я побеждаю любовію, но ты пе хочешь любви моей, п, притвор-
ствуя ностояпио, ежечасно меня распинаешь». 

Семя змія многоилодно; вражда ого нротпвъ Агпца много-
образна. Откроем), еще место Св. Иисанія: Отъ насъ изыдоиіа, 
по не бгыиа отъ насъ, говорите учению, любви, Кто есть лжи-
вый точію отметаяйся, яко Іисусъ несть Хрнстосъ; сей есть 
аптихристъ, отметаяйся Отца и Сына ( 1 Іоан. 2 . 19 , 22 ) . Страш-
ная истина! страшная потому, что п въ новейшее время эта 
вражда нашла себе место и новый образъ приложен™. Это раціо-
налпзмъ. Эта язва, заразившая внутреннюю жизнь Запада, от-
крывается въ томъ, что естественный разумъ, всею сплою своего 
любомудрія, вооружеинаго, сверх), своей тонкой діалектпкн, ковар-
ством), и злобою нротпвъ христіаиства, п еще тончайшпмъ крптп-
цпзмомъ въ области веры, разумъ, говорю, усиливается возста-
новпть все свои права въ управленік мыслительною и деятель-
ною жнзнію человека самъ собою, по своимъ идеямъ п планамъ, 
сохранить п поддержать, даже возродить н усовершнть всецело 
жизнь человечества. Просто, хотятъ обойтись безъ Хрпста п 
креста, безъ тапнетвъ п благодати. Гордость, одна гордость этой 
философін вооружает), ее нротпвъ всякой вѣрн н заставляете» 
выдумывать себѣ Бога п релнгію по своему вкусу. Есть и такіе, 
которые открыто уважают), Евангеліе, но хотятъ понимать его, 
какъ имъ угодно, и, что несогласно съ образомъ ихъ мыслей, 
отвергают),. Таинства и чудеса: вотъ что ненавистно этимъ фило-
софам),, что смущает),, что раздражаетъ пхъ против), Евангелія, 
п, иногда признавая глубину и святость его учепія, особенно 
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нравствениаго, они желали бы вслѣдъ за чувствительным! фило-
софом! жѳнѳвскпмъ (Ж. Ж. Руссо) исторгнуть изъ Евангелія и 
потребить эти кампп нхъ претыканія. Изъ краѳугольнаго камня 
вѣры п Церкви дѣлаютъ бюстъ великаго мудреца и учителя 
истины, только учителя болѣе искуснаго и енльнаго, чѣмъ всѣ 
прежде него бывшіо проповѣдннки истины, п этотъ бюстъ ста-
вить возлѣ бюстовъ Совратовъ, Платоновъ н ир. Какъ назвать 
этихъ оруженосцевъ н воиновъ разума, иногда, вирочемъ, не 
высказывающих'!, безстыдиаго нѳвѣрія н наглости протпвъролп-
гіп, а иногда выражающих! такія мысли, что сами отъ стыда 
скрываіотъ свое имя, при ихъ выражѳніи,—какъ назвать ихъ, 
какой судъ на ннхъ произнести? Ни слова. Есть судъ прежде 
нашего: апостольскій. 

Перейдемъ къ другому мѣсту Св. Писанія. Вотъ еще голосъ 
апостольск ій : блюдшиеся, да никто же васъ будетъ прельщая фи-
лософіею и тщетною лестію, по преданно человѣческому, по сти-
хіямъ міра, а не по Христѣ (Кол. 2 , 8) . Это н ѣ ч т о другое , н е -
жели то, о чемъ мы сейчасъ говорили; хотя надобно говорить 
опять о фплософіи и о разумѣ, однакожъ, не затрудняемся и на 
этотъ разъ указать особое явленіе въ Церкви враждебной сплы 
п р о т и в ! вѣры. Есть умы, которые, ие касаясь догматов! и таинъ 
вѣры, желали бы, однакожъ, ввести въ Церковь Христа веще-
ственныя начала міра, стпхіи міра,' какъ выражается апостолъ, 
именно, желали бы ввести эти стихіп такъ, чтобы онѣ управ-
ляли живпіго Церкви, чтобы по нимъ расположен! былъ внутрен-
ній составъ ея и внѣшній быть; хотятъ, такъ сказать, чтобы 
Христосъ раздѣлилъ въ Церкви власть свою съ міромъ, чтобы 
уставы и постановленія Церкви, обычаи н преданія ея, порядокъ 
ея дѣйствій въ отношеніп къ міру, н въ образован™ п соетоя-
ніп въ лнцѣ ея служителей,—все это было бы устроено по духу 
и даже по внѣшнему образу міра; не думая, что Церковь должна, 
по своему назначенію, судить міру, міръ, надменный мечтою 
просвѣщенія, какъ будто стыдится и скучаетъ видѣть среди себя 
Церковь, пе но немъ устроенную п не его духомъ управляемую! 
И па этотъ случай есть своя философія. Рѣшаются утверждать, 
что религія, что Церковь пмѣетъ собственную, въ свопхъ рукахъ, 
власть и сплу тогда, когда народъ погружен! еще въ невѣжество 
и имѣетъ нужду, чтобы держать его еовѣеть и волю въ оковахъ; 
что, достигая свободнаго нросвѣщенія п самостоятельности въ 
мышленіп, народъ естественно приходить къ тому, чтобы свер-
гать оковы церковнаго послушапія; что древнія постановленія, 
прсданія п нрава Церкви, силышя въ младенческом! возрастѣ 
народовъ, не всегда могутъ быть совмѣсгпмы съ успѣхамп н но-

вымн потребностями возрастающей цнвплизацін. Новая система, 
Г г л а Г а я м ы а ь - с т а р а я . Еще до рождества Христова были 
мыслите™ которые точно мыслили, что релппя нужна для Гостого нарок т . е. для душъ обыкновенных!, неспособных]. 
^ ш щ к т м ^ ^ а ч а л а м н самостоятельна™ мышленія, что сила и 
м а с т ь религін и религіозность обществ! полезна для прави-
Г л , вчР только тогда, когда надобно п р і у ^ ь народъ къ под-
чиненію, когда нужно убѣждать его чгобы онъ 
носилъ безъ ропота тяжелое иго законов! но ^ о иное дъло 
мѵптюеть и мудрые, которые могутъ обойтись и безь р е л ш т 
Оянавожъ если въ самомъ дѣлѣ такъ, то для чего же нужно Однакожъ, если ін, w * запечатдѣвать 

r J Ä W ^ » « " 1 1 " ч о м у б и 

т а Х о Т ш и р н н Г г л у б о к * , непзнѣримн« нланъ спасенія чело-
в Г о в ъ ? S , Т е на ороча религія, не для толпы т о л ь к о - в ѣ р а , 
и Ц е р т о м ! е к и и л н щ с релпгін н вѣры, и «о внутренне« ж и з н и -
не отъ міра, п во внѣшпей—не для міра. 

Еще ч е р т а . Будетъ время, говоришь св. Навелъ, егда здра-
ваго ученья не послушают?,, но по своихъ похотехъ изберут сеоѣ 
ваго ученья не по истины слухъ отвратят,h и 
учители, чешеми слухамъ и о d С н х ъ с л о в ъ - в ъ 

y X n X " о д е ж д о ю н украшеиіемъ романовъ н всякихъ вы-
нпсловъ его священпюш вдохновеніями жертвуютъ множеству 
с о б м з м т е л ь н ы х ь изображен!«, п думает,, ^ " в н а ч 
гтопиство хрнстіанства, представляя его дѣ»ствіемъ н назпаче 

s s v i a s s s z s : 
Х т С н ы х ъ изъяснитеяей христианства; надобно ввдѣть, какъ 
язнвъ нхъ у т о н ч е н н а * софизмами п с о г р ѣ т ь * мечтательное™, 
ппнвтекаетъ за ппми легкомысленный сердца, которыя точно, 
S e " o M B о™ истины слухъ отвращаютъ и къ баснямъ 



уклоняются: a вѣра страдаетъ! Вотъ, такъ сказать, самая льсти-
вая вражда противъ Евангелія! 

lie будемъ далѣе исчислять дѣйствія сплъ, враждебныхъ 
вѣрѣ . Много І ІХЪ мы можемъ видѣть своими глазами, а, безъ со-
мнѣнія, еще болѣе дѣйствуетъ сокровенно.—болѣе, говорю, по-
елику спла беззаконія втайнѣ дѣется въ Церквп. Ио причины 
такпхъ иеутѣнштельныхъ явленій въ Церкви многоразличны; эти 
причины могутъ быть внѣшнія: восиитаніс, ложное направленіе 
цнвплизаціи, зараза чрезъ всѣ пять чувствъ, чрезъ чтеніе и 
подражанія, папряженныя усплія современна™ міра дать боль-
шее и обширнѣйшее развптіѳ силамъ своей внѣшней, естествен-
ной, мнпмообразованной жизни, тогда какъ сплы жизни духов-
ной внутри Церквп остаются мало развитыми, по дѣятелыюсти 
и невниманію сампхъ членовъ Церквп. Инутреннія, субъектив-
ный причины: невѣжесгво, суемудріе, гордость, страсти, мечта 
о просвѣіценіп, стремленіе къ ложной независимости, самооболт,-
щеніе и тысячи другпхъ причннъ, которых:» здѣсь исчислять 
нельзя. Унадокъ нравов:», безъ сомнѣнія, есть спльнѣйшая при-
чина. Еслп такое состояніе Церкви ясно предсказывается въ словѣ 
Божіемъ, то п учители Церквп предвпдѣли, что заблужденія, 
пнтающія гордость п развращеніе сердца, нововведенія, тайно 
возстающія па благодать и вѣру и ослаб.чяющія догматы епасе-
нія, будут:» являться и разрушать пстппную праведность и 
истинный духъ въ Церкви хрпстіанской; п учптелп Церквп при 
этомъ увѣряютъ, что но мѣрѣ успѣхомъ такого безиорядка, 
Іисусъ Хрпстосъ, нстппное Солнце правды, отнимет:» свѣтъ Свой 
и сокроется отъ неблагодарных:» п гордыхъ; помрачепіе п олге-
сточеніе, въ котором:» Онъ оставит:» враговъ Своей вѣрьт, будет:» 
первою изъ Его казней и повлечет:» за собою безчислеппое мно-
жество другпхъ. Вотъ что говорит:, Августипъ: «между наро-
дами, носящими пмя хрпстіанъ, будетъ нѣкогда такое множество 
заблѵжденій и злоуиотреблепій, что произойдет:» голодъ слова Бо-
жественнаго, иророкамп предсказанный. Такъ какъ эти народы грѣ-
хамп свонмн отринули отъ себя свѣтъ истины, то Богъ удалится 
отъ ппхъ; люди не сохранят:, болѣе вѣры безъ поврежденія и 
безъ ирнмѣсп развраіценныхъ мнѣній, или сохранит:» ее малое 
число,—то число богоугодных:» хрпстіанъ, о котором:, Спаситель 
сказал:,: нретерпѣвый до конца, той снаеенъ будетъ». 

Отъ этихъ печальных:» явлепій возвратимся къ утѣшитель-
нымъ доказательствам:, непобѣдимостк вѣрн хрпстіанской и не-
истощимости благодати въ Церквп. Церковь, вѣра,—тѣло таин-
ственное и духовное, которое умереть не можетъ; оно носитъ въ 
самомъ еебѣ начало жизни, котораго никакія коварства и вра-
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ждебныя усплія истребить не могутъ. Правда то, что это тѣло 
можетъ быть подвержено величайшим:, болѣзнямъ, его члены мо-
гутъ быть повреждены, или поражены разслабленіемъ. По взгля-
нем:, на нрпмѣръ Іова. Все тѣло Іова покрыто гноемъ; онъ лп-
шепъ всѣхъ благъ жизни, онъ потерял:, свои стада, дѣти его 
побиты; онъ доведен:, до такого состоянія унпчпжепія и бѣд-
ностп, что его друзья не узнают:, его, что ближніе смѣются его 
страданіямъ, и онъ становится предметомъ отвраіценія и ужаса 
для всѣхъ, его окружающнхъ. Что яге? Іовъ между тѣмъ остается 
пріятнымъ Богу; онъ не умпраетъ, и его врагу не дано власти 
иадъ его душею и жизнію. Вотъ лгпвой образъ Церквп: она мо-
жетъ страдать въ своей внѣшней и внутренней жизни, можетъ 
быть покрыта ранами и быть въ гоненіп отъ своих:, враговъ: но 
пасть, быть побѣжденною врагами—никогда, хотя бы всѣ врата 
адовы возстали на нее. Препобѣдивъ всѣ препятствія, нреодо-
дѣвъ всѣхъ враговъ, Церковь нмѣетъ назначеніе—всѣхъ преду-
ставленныхъ ко снасенію привести въ единство вѣры, въ един-
ство п полноту познанія Сына Боягія, какъ Искупителя и Главы 
спасаемых:,, въ совершенство духовнаго мужества, плп зрѣлости 
силъ духовных:,, въ нредонредѣленную мѣру возраста Христова 
н полноты лгпзнп благодатной. Это ученіе апостольское. Или по-
смотрим:, на изображеніе судьбы истинной Церкви въ Открове-
иіп: она тамъ является въ народѣ многом:,, его яге псчестп 
никто яге можетъ, отъ всякаго языка, п колѣна, п людей, и пле-
мен:,, стоящем:» пред:, престолом:» п пред:» Агнцемъ; тамъ она 
является въ впдѣ храма съ алтарем:, и поклонниками, который 
Іоанну повелѣно было нзмѣрить: и царство міра дѣлается цар-
ством:, Христа; далѣе—также является велпкій образъ Церкви 
въ лпцѣ жеиы, облеченной въ солнце, т . е. вт» пстпну п добро-
дѣтѳль Христа, какъ свѣта міру, украшенной отъ звѣздъ двого-
надесяте, т. е. украшенной боговѣдѣніемъ апостольским:,, п л у н у — 
мудрость земную, естественную,—имѣюіцей подъ ногами. Она 
облечена въ внссонъ онравданія святых:,, сама есть станъ свя-
тых: . н градъ возлюбленный. Змій гонитъ ягену, но не настпгаетъ 
ее H не низлагает:», и самая земля поможете ягенѣ, т . е. под:, уетро-
еиіѳмъ Промысла и земныя учреягденія и нроисшествія содѣйству-
ютъ миру и безонаепости Церкви. Крплѣ орла несутъ ее въ пу-
стыню, въ мѣсто свое, въ безлюдіе, конечно, внѣшнее, но въ пустыню 
внутреннюю, все далѣс п далѣе отъ міра, п все блпяге и ближе 
къ Богу: потому что свое мѣсто для Церкви есть близость къ Богу 
и соедпненіе съ ІІпмъ, въ духѣ благодати, сплѣ вѣры, крѣпости 
дюбвп, полпотѣ лгпзии, въ лоиѣ блалгенства (An. гл. 7 и 12). 
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