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ЧАСТЬ ОФИЦИАЛЬНАЯ.
№ 3500 22/Х—26 г.

Его Блаженству, блаженнейшему Мелетию, Патриарху Александрийскому.
С искреннею радостию Священный Синод Православной 

Российской Церкви осведомился чрез письменное сообще­
ние Представителя Вашего Блаженства в Москве архиман­
дрита Павла Ката поди с, переданное Священному Си­
ноду 5 октября с. г., об избрании и вступлении Вашего 
Блаженства на славную и священную кафедру Св. Еван­
гелиста Марка и его великих, преемников—Св. Афанасия, 
Св. Кирилла, Иоанна Милостивого и других славных вселен­
ских святителей. Священный Синод воссылает горячие бла­
годарственные моления Пастыреначальнику Господу Иисусу 
Христу,, тако устроившему, и не перестанет молить Всемогу­
щего Господа о спошествовании своею всесильною благо­
датью ВашемуБлаженствув великих трудах и подви­
гах ответственного служения Вашего в нынешнее трудное 
время. » _

Священный Синод с сердечною признательностью вспо­
минает о той моральной поддержке, какая была оказана 
Вашим Блаженством, в бытность Вашего Бла­
женства Константинопольским Патриархом, Священному 
Синоду вступлением в каноническое общение с ним, как един­
ственно законным органом управления Русской Православ­
ной Церковью в тот момент жизни Православной Русской 
Церкви, когда вмешательство в государственную политику 
прежних церковных ответственных руководителей и вовле­
чение церкви в политику ввергли Церковь в великие испы­
тания, потрясшие самое ее существование.

Священному Синоду, поставившему себе чисто церков­
ные задачи и совершенно отмежевавшемуся от политики, 
действовавшему в пределах СССР безусловно лойяльно 
в отношении к Советской власти на основе декрета об отде­
лении Церкви от Государства—с помощью Божиею, удалось 
обеспечить Православной Церкви мирное существование 
в пределах СССР.

Нравственные силы в своей исключительно трудной ра­
боте Священный Синод почерпал и почерпает в чаянии Все­
ленского Собора и в братском общении с Православными 
Автокефальными Церквами. В настоящее время Св. Синод 
находится в каноническом общении со всеми Восточными 
Патриархами, и только с Патриархом Антиохийским таковые 
отношения, вследствие происходящих в Сирии политиче­
ских осложнений, надлежаще неоформлены: хотя предста­
витель Антиохийского Патриарха архимандрит Антоний и 
был в Св. Синоде, но без вверительной грамоты.

Священный Синод уповает, что, Вы, Ваше Блажен­
ство, близко примете к сердцу нужды Святой Православ­
ной Церкви в пределах СССР, и своим авторитетным словом 
посодействуйте полному умиротворению Русской Православ­
ной Церкви на тех началах, кои заслужили Ваше одобрение 
еще в 1922—23 г., и с тех пор неуклонно проводятся Свя­
щенным Синодом.

За трехлетний период Управления Православной Рос­

сийской Церковью Священному Синоду удалось исправить 
многие недочеты прежнего церковного управления: устано­
вить нормальные отношения к Гражданской Власти, на ос­
нове декрета об отделении Церкви от Государства; восста­
новить нормальные отношения к Украинской Православной 
Церкви, возглавляемой ныне Священным Синодом Украин­
ской Православной Церкви, действующим, по постановле»- 
нию Всероссийского Собора 1925 года, на началах автоке­
фалии; провести в жизнь некоторые важные в администра­
тивном отношении мероприятия, установленные еще на 
Соборе 1917 года, например, О б л а с т н ы е Церков­
ные Управления.

Открыты и успешно действуют три высших учебных за­
ведения (Московская Богословская Академия, Ленинград­
ский Богословский Институт и Киевская Духовная Акаде­
мия); на местах организованы и успешно работают пастыр­
ские-школы (в Казани, Уфе, Воронеже и др. городах); из­
даются духовные журналы: «Вестник Священного Синода», 
«Церковное Обновление», «Украинский Православный Бла- 
говестник», органы епархиальных управлений (в Казани, Са­
маре, Калуге, Архангельске и др.).

Крепнет дело Священного Синода и за границей. В Аме­
рике имеется духовное управление во главе с митрополитом 
14оанном Кедровским. По постановлению высшей судебной 
инстанции С.-А. С. Ш., Кафедральный Собор в Нью-Йорке 
и церковное имущество переданы в ведение Митрополита 
Иоанна Кедровского. В Германии и Франции имеются Упол­
номоченные Священного Синода. Устанавливается связь с 
Православною Церковью в Японии.

В настоящее время имеется в непосредственном подчи­
нении Св. Синода—7 Митрополитанских Церковных Упра­
влений с 49 Епархиями; 36 самостоятельных епархий. В ука­
занных епархиях имеется 12.593 церкви, 149 епископов, 
16.500 священников.

В ведении Белорусского Священного Синода имеется 
Б епархий и 9 епископов.

В введении Всеукраинского Священного Синода имеется 
42 епархии и 42 епископа.

Таким образом, Синодальное Управление Православной 
Церкви, строящее свою жизнь на началах соборности, пред­
ставляет собою уже в настоящее время мощную церковную 
организацию, коей предстоит еще более прочное и бесспор­
ное будущее. И это тем более, что находящиеся в расколе 
с Православной Русской Церковью, именующие себя «тихо- 
новцами» или «староцерковниками» иерархи, в силу поли­
тических вожделений, не желают примириться с неизбеж­
ностью совершившейся в нашем отечестве Социальной Рево­
люции и, продолжая поддерживать раскол с нами, несмотря 
на наш многократный и искренний призыв в единению,— 
сами, как это бывает во всяком расколе, продолжают дро­
биться на группы, друг с другом враждующие.

Циркулярно.
№ 3860. 17 иуября 1926 г.

Епархиальному Управлению.
Миссионерский Отдел при Священном Синоде Право­

славной Российской Церкви, в целях более широкого и все­
стороннего освещения положения Миссионерского дела 
в Российской Православной Церкви по территории СССР, 
ставит в известность Епархиальное Управление, что, сверх 
вызываемых на В с е с о юз ное Миссионерское Со­
вещание членов его (3-го февраля 1927 г.), на назначен­
ное совещание может явиться Епархиальный Епископ, а так­
же пастыри и верующие, интересующиеся миссионерским 
делом, но обязательно с ведома ЕУ и при том на местные или 
личные средства, о чем заранее необходимо уведомить Свя­
щенный Синод.

. Циркулярно.
№ 3861. 17 ноября 1926 г. ,

Епархиальному Управлению.
Священный Синод, ознакомившись с работами Епар­

хиальных С’ездов, особо отмечает правильность и целесо­
образность методов работы Сталинградского Епархиаль­
ного С’езда от 19—21 октября. Положив в основу своих ра­
бот ряд докладов по принципиальным вопросам обновлен­
ческого движения, означенный С’езд проработал вопросы— 
«о современном положении Православной Церкви в преде­
лах СССР», «о каноническом обосновании обновленчества», 
«о тихоновщине и обновленчестве за истекший год», «о па­
стырском проповедничестве и просвещении», «об апологе? 
ских перспективах обновленчества»—применительно к по­
становлениям Соборов^1923—25 г.г. и Пленумов Священного 
Синода; таким образом, постановления эти оказались прора­
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ботанными сознательно, углубленно воспринятыми епар­
хиальными работниками-делегатами С’езда от духовенства и 
мирян, которые, в свою очередь, смогут надлежаще инфор­
мировать и всю церковную массу в своих благочиниях и при­
ходах.

Священный Синод, основываясь на вышеприведенных 
данных, определением своим от 3-го ноября с. г. п о с т а н о- 
в и л: рекомендовать епархиям проводить работу по инфор­
мации на местах постановл'ёний Соборов и Пленумов Св. Си­
нода, тем методом, который применен с надлежащим успе­
хом Сталинградским Епархиальным С’ездом,—о чем и дается 
знать Епархиальному Управлению к руководству.

Циркулярно.

...........  Епархиальному Управлению.

Информационный Отдел при Священном Синоде Право­
славной Российской Церкви препровождает при рем, в каче­
стве полезного руководства по вопросу относительно обло­
жения подоходным и сельско-хозяйственным налогами, 
отношение Орловского Губфинотдела (Налогового 
П/Отдела за 72688 от 13 ноября 1926 года), к сведению.

Р.С.Ф.С.Р—Н.К.Ф. Копия.
ВИВШИЙ ПИВИ ОТДЕЛ

ФИНАНСОВЫЙ
НАЛОГОВОЙ П/ОТДЕЛ

отделение сельхозналога В Священный Синод Российской Православной Церкви.
Опер. Часть.

Ноября 13 дня 1926 года.
№ 572688. Москва, Самотека, Троицкое подворье. № 3669.

Телеграфный Адрес:
ОРЕЛ ГУБФО СЕЛЬХОЗНАЛОГ

Вход. №-----------------

Согласно действующего законодательства и распоряже­
ний НКФ, служители религиозного культа, а также и псалом­
щики, занимающиеся сельским хозяйством, освобождаются 
от подоходного налога с 1 полугодия 1926/27 года, и привле­
каются к уплате сельхозналога, при чем доходы, связанные 
с соверщением религиозных обрядов, причисляются к дохо­
дам, извлеченным из других отраслей сельского хозяйства, 
и облагаются по совокупности на общих основаниях.

Установление размера дохода, полученного служителя­
ми культов и псаломщиками за совершение религиозных об­
рядов, возложено на волостные Налоговые Комиссии, кото­

рые должны выявить фактический доход и облагать 
его без применения пониженных льготных расчетов.

Жалобы на неправильное установление источников до­
хода и исчисление налога подаются в волостную Налоговую 
Комиссию в течение месячного срока со дня вручения оклад­
ного листа. В том случае, когда ВНК отклонит ходатайство 
о понижении дохода, постановление ВНК можно обжаловать 
в уездную Налоговую Комиссию.

Вместе с сим, Губфо сообщает, что им предложено Ли­
венскому Уфинотделу проверить закономерность обложения 
духовенства.

Исх. № 4014, 29/Х1—26 года.

Выписка из протокола Священного Синода, от 16-го ноября 1926 г.
Слушали:
17. Рапорт протоиерея Иоанно-Предтеченской Церкви 

хутора Чернышкова, Сталинградской Епархии, К. Желтоно- 
гова за № 275, от 30 сентября с. г., с представлением прото­
кола Церковно-Приходского Совета по вопросу о единовре­
менном отчислении из сумм общины 10 руб. и от прот. 
К. Желтоногова 10 руб. на усиление средств Священного 
Синода.

Постановили:
17. Преподать протоиерею К. Желтоногову и Приход­

скому Совету Иоанно-Предтеченской Церкви хут. Черны­
шева, Сталинградской епархии, благословение Св. Синода 
за оказание материальной помощи на нужды Св. Синода.

Напечатать в журнале «Вестник Св. Синода», как при­
мер достойный подр аж а н и я.

Выписка из протокола № 86 Заседания Священного Синода от 2 декабря 1926 г.
Слушали:
Ст. 4.
Рапорт Северо-Кавказского Краевого Церковного Упра­

вления за № 393, от 26 ноября с. г., с представлением на 
распоряжение Священного Синода протокола с’езда духо­
венства и мирян Владикавказской епархии от 19—21 октября 
с. г. Епархиальным С’ездом вынесено постановление об уста­
новлении кружечного сбора за каждым богослужением для 
содержания студентов Московской Богословской Академии 
и об отчислении по 1 рублю от каждой церкви ежемесячно 
на содержание самой Академии.

Постановил ид
Постановление Владикавказского Епархиального С’езда 

об установлении кружечного сбора за богослужениями на- 
содержание студентов Духовной Академии и об отчислении 
по 1 рублю от каждой Церкви ежемесячно на содержание 
самой Академии, сообщить Просветительному Отделу при 
Св. Синоде и Совету Московской Богословской Академии 
и напечатать в журнале «Вестник Св. Синода».

Подлинный за надлежащими подписями.
Выписка верна:

Секретарь—Чл. Св. Синода
Профессор С. Зарин.
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Бюллетень № 3 на 15 ноября 1926 года.

В октябре текущего года прошел целый ряд областных 
и епархиальных с’ездов (С и би рь> Дальний Восток, 
Свердловск, Москва, 'Сталинград, Вологда, 
Архангельск, Воро не ж и др.), свидетельствуя о по­
степенном строительстве Церкви, которое с такой напряжен- 

’ностью совершается ныне в окружении застывшего в обря- 
доверии староцерковничества.

Интересны работы III Сибирского Окружного Священ- 
ного Собора, происходившего с 4 октября в г. Новоси­
бирске.

Особые условия церковной жизни в Сибири, энту­
зиазм тамошних работников церковного обновления, неко­
торый «напор», с которым лавина Сибирского обновленче­
ского епископата преодолевала встречавшиеся препятствия 
в первый период церковно-обновленческого движения,—да­
вали возможность сибирским работникам несколько обосо­
биться в своем делании от общероссийского центра,—тем 
большее значение приобретает резолюция Собора по отчету 
СОЦ Совета М. Петра, отмечающая, что «благодаря ра­
боте СОЦС установилась нормальная связь со Св. Синодом 
Р. Пр. Церкви», рекомендующая «в отношении к Св. Синоду 
РПЦ всемерно укреплять связь СОЦС со Св. Синодом», и 
предлагающая «обратить внимание на поддержку «Вестника 
Св. Синода».

Эта нормальная связь со Св. Синодом, как признает Си­
бирский Собор, «окончательно укрепила позиции 2 Сибир­
ского Областного С’езда 1924 года и дала возможность про­
водить семейный епископат по всей системе Российской Пр. 
Церкви» (Дальний Восток, Сибирь, Урал, Бело­
руссия, Север о-З ападная Митрополия и др.).

Идеологи семейного епископата—сибиряки—принимают 
решение «вести работу в таком направлении, чтобы обеспе­
чить внедрение семейного епископата по всей системе Пра­
вославной Церкви СССР, чтобы семейный епископат при­
шелся по климату и на Украине, сделался бы бытовым явле­
нием церковной жизни» (Резолюция № 1, п. 13). Необходимо 
иметь в виду, что эту работу Сибирский Собор полагает 
вести только путем просвещения и организации народных 
масс, поэтому опасаться в этом отношении какого бы то ни 
было «Сибирского сепаратизма» или «нажима» нет осно­
ваний.

III Сибирский Собор, прежде всего, одобряет работу 
СОЦС, «которая обеспечила равночестность и р а в- 
ноценнт)сть семейного епископата с монашествующим». 
(Резол. 1).

В деле просвещения и организации масс вы■ 
двигаются, как полезные средства^ организация Просвети­
тельного Отдела при Митропол. Упр._ и отделений на местах 
(при управлениях епархиальных, благочиннических и при­
ходских); краткосрочных богословских курсов; создание 
сильного, твердого, сознательного обновлеченского актива; 
коллективное изучение, осознание и укрепление идей обно­
вления; наилучшая постановка богослужения (с постепенным 
применением русского языка), проповедь не только в хра­
мах, но и по домам верующих и др. (Резолюция 2, 3).

Вопросами этого внутреннего строительства 
церкви занято внимание и других епархий- Епархиальный 
С’езд Сталинградской епархии отмечает, наряду с об­
разованием стойких обновленческих об’единений, специаль­
ную юношескую организацию при Кафедральном 
Соборе, насчитывающую до 100 членов, занимающихся изу­
чением начал обновленческого движения для работы на 
пользу Православной Церкви. В Кунгуре, Пермской 
губ., обновленческая организованная молодежь выезжает 
на места для просветительной работы.

Созидательная работа по образованию небольших, по 
началу, но крепких своей сознательностью 'групп верующих 
приводит всегда к положительным и п ло д отвор- 
н ы м результатам. Об этом свидетельствуют доклады из Ч е- 
лябинска, Сталинграда, Тамбова, Пятигор­
ска. Опираясь на эти небольшие группы, создавая их путем 
индивидуального влияния, активные работники могут во­
время парализовать захват храмов тихоновцами. Так доста­
точно было одной ночи в Челябинске, чтобы собрать 
35 верующих людей, которые согласились принять участие 

в ответственности за имущество церкви, Приходский Совет 
которой хотел уклониться в тихоновщину; подписав свое­
временно договор, эти лица сберегли за Св. Синодом Цер­
ковь. Благовестник Терского округа, действующий тем же 
методом, прибыл в центр тихоновщины в стан «Прохлад­
ный», где на сотню верст нет ни одного обновленческого 
прихода. После его общего доклада, несколько старых ка 
заков обратились к нему с просьбою побеседовать на дому; 
из них образовалось наше ядро, которое в настоящий мо­
мент зарегистрировало 600 человек, возбудивших уже и хо­
датайство перед местным Адм. Отделом о передаче их храма.

В Тамбовской епархии девять приходов, просве­
щаемые таким методом, перешли в ведение местного ЕУ. По­
добное же и в других местах (Псковская епархия).

Метод индивидуального воздействия на верую­
щих, при сохранении верности общему направлению сино­
дального строительства, практикуется и рекомендуется мно­
гими ответственными работниками обновления.

Но на ряду с этим, в порядке соборного строительства, 
не забываются и средства массового воздействия. Епар­
хиальные Управления и С’езды (Архангельск, Петро­
заводск, Сталинград, Уральская область) заняты 
сейчас созданием церковной печати—«Иркутский Церковный 
Вестник» сделаны Областным Сибирским Митропо’литанским 
Органом. «Пермские Еп. Ведомости» заключают в себе мате­
риал общецерковного значения. Центральное издательство 
«Вестник Св. Синода» дает материал научного богословского 
характера. Новое издание «Церковная Жизнь — листки и 
брошюрки, издаваемые Самарским Архиепископом Алексан­
дром, представляют сейчас исключительно ценный материал 
для распространения наших идей в народе. Св. Синод осо­
бенно рекомендует их к выписке и распространению. В Л е- 

-''нинграде имеются разработанные проф. Б. В. Титлино- 
вым и одобренные С.-Западным МСЦУ темы и тезисы к ним 
для бесед и публичных чтений по вопросам обновленческой 
идеологии (частично печатаемые в настоящем нумере «Вест­
ника», в отделе «Церковной беседы»).

Всем изданиям, выходящим с благословения Св. Синода, 
надлежит даже при всей определенной и энергичной поле­
мике с тихоновцами не переходить в тот близкий к «буль­
варному» тон, который только раздражает, но не вразумляет 
противника. При наличии его в какой бы то ни было поле­
мике с тихоновщиной, всегда наблюдается усиление старо- 
церковничества и ослабление нашего дела.

Между тем разлад среди тихоновского епископата все 
больше начинает сбивать с толку верующих, которые и пере­
ходят к устойчивой синодальной организации (новое при­
соединение прихода в Ленинграде, в К у р с к ой епар­
хии, в У р а л ь с к о й области, сообщение из Тюмени). 
Примечательно, что Вр. ВЦС (Григорианство), который, ка­
залось, совсем растворился в части тихоновщины, руководи­
мой митр. Сергием Нижегородским, в последнее время все 
же пытается проявить себя: так в Сталинград в начале 
октября вернулся из Москвы еп. Тихон от ВВЦС и начал гро­
мить «Сергиевского» епископа; взаимно друг друга запре­
тили, но оба поминают одного и того же митр. Петра Кру­
тицкого, у обоих есть сторонники.

Тихоновщина чем дальше, тем больше выявляет себя во 
всех отношениях и породила уже сильное течение в пользу 
формального об’явления ее расколом. Помянутый выше Си­
бирский Собор признает, что тихоновщина находится в со­
стоянии церковного раскола, который внешне выражается 
в защите старого стиля, внешности клира, исключительности 
монашествующего епископата и единобрачия духовенства, 
по внутреннему содержанию представляет не изжитые еще 
народом идеи союза Церкви с Государством. Почему, со­
гласно принятому самой тихоновщиной себе наименования, 
заслуживает названия «раскола староцерковниче- 
с т в а», в параллель существующему в нашей Церкви расколу 
старообрядчества. Уральский Областно^й С’езд тоже при­
ходит к выводу, что староцерковники — раскольники 
«п е р е к р е щ е н с к о г о» толка. .

По донесениям с мест (Челябинск, Сталингра д, 
Пермь, Казань, Томск и др.) тихоновские руководи­
тели, видимо, отказавшиеся от живого строительства церкви 
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в новых условиях государственной и социальной жизни, дей­
ствительно, все ярче и ярче выявляют специфические черты 
раскольничества (распад на «толки», .самоуверенность, отход 
от жизни, культовая самозамкнутость, перевес традиций над 
требованиями времени). В борьбе между собою, они по ме­
стам почти изживаются (г. Ейск, Ростовской епархии).

Вот почему практическое применение соборного прин­
ципа ко всем областям церковной жизни служит и залогом 
и показателем нашего успеха.

Даже в сфере материальных интересов соборное строи­
тельство начинает приносить результаты. Несмотря на об­
щую бедность, на местах организуются кассы взаимопомо­
щи (М о с к в а, К у б а н ь, С т а л и и г р а д), похоронная кас­
са (г. Е й с к, Куба н ь), создаются (правда, небольшие еще) 
твердые бюджеты путем организованного вовлечения 
духовенства и приходов в эту работу (Сталинград, Во­
логда, Ч е р е п о в ё ц).

Копеечные добровольные взносы и пожертвования на 
поддержание закономерно избранных Исполнительных орга­
нов религиозных об’единений во всероссийском и губернском 
масштабах, собираемые организованно и постоянно, могут 
дать вполне приличный материальный базис для нашей 
работы.

Эти сборы были бы запрещены, если бы они произво­
дились по постановлениям самих церковных учреждений 
(Синода или ЕУ) и носили (хотя бы скрыто) принудитель­
ный характер; но они не встречают препятствий, если де­
лаются группами верующих добровольно по взаимному до­
бровольному соглашению на С’ездах. Все дело—в созна­
тельности и организованности массы.

Ради укрепления этой сознательности продолжа этся 
выезды Членов Президиума Св. Синода на места (М-ггр. 
Александр—в Архангельск, Торжок; Протопресви­
тер П. Н. Красотин—в Тверь, проср. С. М. Зарин—в Оре­
хово-Зуево, Тверь — есть приглашение в Рязань, 
в В. У с т ю г) и ведется энергичная, проповедническая ра­
бота вМоскве, в Храме Христа Спасителя.

Члены Пленума Св. Синода вовлечены в работу по вы­
работке Плана синодальных работ и дали уже в виде пись­
менных докладов богатый материал для организационной 
работы Президиума.

Всесоюзный Миссионерский С’езд должен организовать 
весь обновленческий актив.

Соборная Церковь крепнет!

Бюллетень №4 на 1 декабря 1926 года.
Москва. Регулярно проводимая просветительная ра­

бота при Храме Христа Спасителя все более и боле привле­
кает верующие массы. Посещаемость вечерних воскресных 
бесед растет; Община переизбрала свой Приходский Совет 
и крепнет внутренне. Синодальные приходы в Москве я епар­
хии стоят твердо.

Священный Синод за последнее время занят подбором 
достойных епископов на вакантные кафедры, и за последние 
недели совершил две епископских хиротонии (в Рыбинск 
и в Хабаровск). —

Московская Богословская Академия оборудовала новое 
(3-е) общежитие для студентов, преимущественно Его курса. 
Нужны средства, пожертвования с мест. Лекционная работа, 
еженедельная воскресная служба студентов в академическом 
храме, проповедничество студентов, внутренняя жизнь слу­
шателей (содружество, журнал)—все говорит, что дело по­
ставлено на верные рельсы.

В Центральных Епархиях положение синодальных 
об’единений, в общем, без перемен. Замечается лишь посте­
пенное осознание правды Св. Синода, как у верующего на­
рода, так и среди духовенства. В Т в е р и—главари местного 
староцерковничества Анисимов, Герцев и др. приходят к си­
нодальному Епископу, прося его, вместе с ним, хлопотать 
о перенесении св. мощей свят. Арсения из закрытого Жол- 

тикова монастыря в Собор, который находится в ведении 
православных синодалов.

В с. Черное (Ульяновской епархии) рукополо­
женный тихоновским епископом священник Иоанн Утехин, 
осознав неправду тихоновщины, перешел в подчинение Св. 
Синоду.

В Курской епархии кандидат М. Д. Академии вып. 
1914 г. свящ. Д. Крылов, б. доселе тихоновским благочинным, 
особым заявлением просит принять его в ведение и общение 
Св. Синода Р. Пр. Ц. Он пишет: «Полная бездеятельность, 
позорная неподвижность епархиального нашего (ст. церк.) 
центра, засилье черного монашества и невежественных ми­
рян, распад общин, падение организационной связи и дисци­
плины в среде самого духовенства, полное одиночество и бес­
силие что-либо сделать для блага Церкви в величайший и 
ответственнейший момент ее существования, отсутствие вся­
кого просвета и. надежд на изменение курса старо-церковной 
политики, побудили меня, наконец, написать В. В-ству (он 
пишет Архиепископу Курскому) и просить располагать мной 
по Вашему усмотрению». Свящ. Крылов готов читать и пу­
бличные лекции: «О причинах ухода от староцерковни­
чества».

ВБелоруссиив Слуцке настоятель Троицкого мона­
стыря с братией перешел в ведение Священного Синода.

Во Франции — настоятель По и Биаррицкой Ц. — 
Иеромонах Андрей (кандидат М. Ак. вып. 1918 г.) письменно 
заявил о своем каноническом подчинении Св. Синоду Пра­
вославной Р. Церкви.

В Северо-Западной Митрополии — в Ленин­
граде тихоновские епископы все не могут поладить между 
собою, и, благодаря этому, наблюдается расслоение и среди 
тихоновского духовенства и среди верующих. В двух боль­
ших старо-церковнических приходах наблюдается сильное 
брожение и тяготение к признанию власти Св. Синода. Сино­
дальные храмы крепнут. В приходах ведется планомерная 
просветительная работа, создаются большие любительские 
хоры, устраиваются духовные вечера, кормится обедами 
беднота, работают приходские кружки по благолепию и по­
рядку в храмах, ведется запись дающих обет трезвости. 
Богословский Институт имеет общежитие, свою церковь (на 
Стремянной ул.) и развивает учебную работу. Недостаток 
средств тормозит дело; касса местного Е.У. поддерживает 
слабые епархии Митрополии Округа, а посему надежда Бого­
словского Института лишь на добровольные пожертвования 
с мест. После почти годичного перерыва к работе в Инсти­
туте и в синодальной организации Ленинграда вернулся 
прот. Е. И. Запольский.

На окраинах Области — в Архангельске, в Вел. 
Устюге, как и в других епархиях, ведется энергичная 
работа. Особенно интересно, что сами миряне в этой работе 
принимают горячее участие. Так до 250 мирян в г. В. 
Устюге просили тихоновского еп. Иринарха побеседовать 
публично о церковном разделении на диспуте, который 
в Синодальном храме устраивал арх. Архангельский Михаил. 
Когда еп. Иринарх уклонился от выступления, говоря, что 
ему нельзя прийти в обновленческий храм, представители 
всех 14 староцерковнических приходов, в количестве 47 чел., 
стали заботиться об организации об’единенного с обновлен­
цами собрания в одной из тихоновских церквей. Собрание 
намечено в конце ноября. Сведений о нем еще нет.

Наступательную работу проводит Чувашское Област­
ное Управление, недавно проведшее Еп. С'езд, и Орен­
бургское, выработавшее план работы, и для успешности 
ее разделившее для об’ездов всю епархию между членами 
Епарх. Управления.

Тульское Е. У» сообщает, что даже отдельные сель­
ские приходы, обсуждая практические вопросы современной 
церковной жизни (второбрачие духовенства, богослужение 
на русском языке), приходят к выводам, свидетельствующим 
о сознательном принятии Соборных постановлений 1923 и 
1925 г. (Протокол Ц. Совета с. Казари Тульской еп.).

В Закавказской Митрополии дело идет настолько 
успешно, что «тихоновщина совершенно ослаблена». Там 
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уже не имеют и понятия о тех церковных настроениях и 
ужасах, о каких приходится слышать из центральных губер­
ний. В результате недавнее присоединение четвертого в этом 
году прихода в г. Баку в ведение Синодального Управления.

Местами еще требуется очень много работы. Но тихо­
новские епископы сами помогают нам. Они тоже, правда, 
с большим трудом и очень медленно, но все же начинают 
осознавать неправду свою и своих собратий. Например, 
в печатном послании от 28 октября с. г. «тихоновские епи­
скопы» Иоанн Раненбургский и Смарагд Скопинский (Р я- 
з а н с к о й епархии) пишут: «Бедствия Церкви- распростра­
нились, благодаря тому, что желали церковный народ втя­
нуть в водоворот политической бури. Хотели Прав. Ц. 
использовать, как силу против Сов. Власти и отвлекли ее от 
устроения внутренней религиозной жизни». Они—прежние 
викарии — считают себя правомочными управлять епархией 
и зная, что их же собрат еп. Мефодий считает за это «ли­
шенными благодати», «отступниками от Православия», они 
в этом послании справедливо указывают, что не дозволяется 
епископу «никого единолично проклинать и удалять Св. 
таинств» (чин обещания архиерейского) и утвреждают, что 
«Собор высших Епископов снял с них безумные запреще­
ния, и благодать Епископская передана им законно через 
открытое священнодействие». Они разумеются под этим 
Собором В. В. Ц. С. Оценивая тихоновщину, они утвер­

ждают; «Есть в ней и такие люди, которые желают церковную 
жизнь сделать орудием, при помощи которого будто бы, по 
их мнению, может вернуться старая политическая жизнь». 
Вот уж теперь не мы — обновленцы — это говорили, а сами 
тихоновцы начинают понимать действительную причину 
искусственно разжигаемого церковного раскола. ’

Потому заграничные руководители церковно-политиче­
ской реакции до того злобятся, что забывают даже свой сан и 
достоинство. Продолжающий считать себя митрополитом 
Киевским Антоний (Храповицкий), совершенно разошед­
шийся с Евлогием и Платоном, в письме на имя Представи­
теля Св. Синода в Америке Митрополита Иоанна пишет: 
«Мысленно плюю в Ваши бестыжие глаза и читаю на Вас 
из 28 гл. Второзакония: «Проклят буди во входе твоем и 
проклят буди во исходе твоем. Проклят будь плод чрева 
твоего и дом твой...». Такая тирада говорит сама за себя, сви­
детельствуя, как далеки от духа Христова именующие себя 
защитниками православия, от которых наша «тихоиовщина» 
все еще не может оторваться. Письмо Антония доставлено 
в Св. Синод в п о д л и н н и к е, за его личной подписью.

Так постепенно Господь обличает чрез самих же «проти­
вящихся истине» неправду их, а от нас требует мужества, 
стойкости, единения и дружной работы во славу Св. Церк­
ви Его.

ЧАСТЬ НЕОФИЦИАЛЬНАЯ.

ОТДЕЛ ЦЕРКОВНО-ОБЩЕСТВЕННЫЙ.

Строительство церковной жизни в переживаемый момент.
Напряжением всех церковных живых сил строится в на­

стоящий момент обновленная соборная жизнь церкви. Из 
развалин церковного управления, создавшегося на фикции 
соборноправства последним патриархом, складывается посте­
пенно новая стройная организация на действительном начале 
соборности — сверху до низу. Предстоит много коолссально- 
трудной работы по преодолению искусственно культивируе­
мого консерватизма церковных масс, но главное уже сде­
лано: пробита брешь в народно-религиозном сознании; нет 
уже уверенности в непроложности мнения: «до нас положено, 
лежи так во веки веков». Не только выдвинуты, но и приняты 
лозунги: Церковь только Христова! Борьба за утверждение 
Св. Православия!

«Тихоиовщина» отошла в сторону от жизни. Она сама 
обрекает себя на умирание. Она, цепляясь за местоблюсти­
телей, м. б. лично даже почтенных, сама себя связывает 
в своем размахе, во внутреннем развитии, и неминуемо, все 
определеннее и определеннее, будет фиксироваться, как 
общество людей, потерпевших чутье жизни, неспособных 
уже вместить что-либо, выходящее из узкого очередного 
круга условных традиций, привычки, человеческих симпа­
тий и пр.

Если сотни тысяч уж ушли от именующей себя старой 
Церкви, — из мертвящей атмосферы прошлой тихоновщи- 
ны — завтра уйдут еще тысячи и от нынешней, — им будет 
душно там, где нет начала творчества, а господствует лишь 
«дух» охранения во что бы то ни стало, вопреки движению 
всей жизни вперед.

Наиболее умные и, пожалуй, более других потерявшие 
чистую религиозность «главки» тихоновцев предвидят это 
и потому всемерно стараются удержаться в положении 
гонимых, не выходя на открытое поле церковного строитель­
ства: им не с чем выйти.

Если бы они могли строить, если бы они знали, что и 
как строить, они бы проявили свои таланты в период, когда 
в огне революции пылал народ, и верующие массы им дове­
рили судьбы своей родной церкви; но они только помогли 
разрушению подгнившего наследия прошлого, и попытались 
строить на церковной почве картонные домики церковно­
политической реставрации; потом сами, наученные уроками 
жизни, осознали свою неправду, однако, продолжают це­

пляться за свое положение и, используя темноту верующего 
народа, облеклись в одежды мучеников и исповедников за 
веру.

Неспособные к активной работе по созиданию церкви 
и укреплению веры в соответствии с запросами жизни, они 
оказались способными только тормозить жизнь, играя на 
суеверии и предрассудках.

Их никто не гонит —они шепчут о последних временах 
мира и гонителях Св. Православия. Им дают свободу 
церкви — они вовлекаются в политические авантюры. Их 
расценивают, как носителей определенной социально-поли­
тической идеологии,—они, ничего не изменяя в своем ста­

ром мировоззрении, предвидя свою гибель, как неспособного 
к созидательной работе общественного класса — кричат о 
гибели Церкви, думая, что к ним приложимы слова: «Цер­
ковь — это мы».

Но церковь еще не гибнет и не погибнет!
Церковь раскололась на две части. Одна хочет умирать, 

и думает красиво, в ореоле исповедничества—умереть, другая 
хочет жить. Одна стремится из подполья безответственно 
делать вид строительства, кивая на других, что ей не дают 
строить жизнь — другая фактически обновляет церковную 
жизнь; одна не выходит на свет церковных соборов, коллек­
тивной воли и ясной, единой в многообразии своих проявле­
ний мысли, другая выявляет себя безболезненно перед всем 
миром в лучах Христовой Правды; первая замкнулась в со­
знании своей непогрешимости, — вторая готова исправить 
все, исправление чего потребует сознание вселенской Церк­
ви; та—«прочь от жизни: спасай себя». Эта—ближе к жиз­
ни—спасай других, предупреждай трагедию души, потеряв­
шей Бога...

И вот, в процессе расслоения этих двух частей, все 
больше собирается сознательных и живых членов Христо­
вой Церкви около живых носителей живого образа Христа.

Уже не затушить священных огней церковного обновле­
ния! Уже не заглушить глухого наростающего ропота цер­
ковного народа против тех, кто, во имя Петра или Сергия, 
или Григория или кого другого, шлет проклятия своим 
собратиям, полагающим за церковь свои силы, здоровье, 
а иной раз и самую душу свою... Народ входит в строитель­
ство церкви; понявшие церковное положение уже не вер­
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нутся назад. Среди духовенства есть перебежчики (нужда 
давит!), среди мирянской церкви их нет...

Самоуправство, нередко самодурство отдельных верхо­
водов мирян-тихоновцев лишь углубляет внутреннюю раз­
общенность между клиром и мирянами, что, в свою очередь, 
приближает распад тихоновской Церкви.

Сознательное устремление мирянской массы к обновле­
нию церковной жизни, к свободе духа, к участию в благо­
датной жизни Церкви, путем действительного единения 
в церковных таинствах, об’единяют ядро церкви и придают 
ей внутреннюю силу.

Мы, при обновительной церковной работе, должны 
учесть этот момент в настроениях мирян.-

Не нужно борьбы с тихоновцами (они сами изживутся), 
но нужна борьба с застоем религиозного сознания, с темно­
той «тихоновщины». Оставим в покое вождей и пойдем апо- 
стольствовать в народ. Из «владык» будем перерождаться 
в «отцов», из наемников — в вождей, твердой поступью и 
с напряженной зоркостью ведущих в страну Вечной 
Правды...

В такой именно период мы вступили...
Сведения с мест свидетельствуют, что на первый план 

в нашей церковной работе выдвигается положительный 
момент...

Крепнет остов нашей постройки — наша организация. 
Перед строителями все отчетливее вырисовывается красота 
и несокрушимость воздвигаемого здания Русской Церкви.

Уже смотрят с удивлением и любовью на постройку эту 
хранители Св. Православия с далекого Востока...

Не унывайте, друзья-братья! Больше света! Пусть ярче 
горят факелы духовной красоты в руках руководителей 
постройки, — на этот свет придут толпы измученных душою 
и будут с нами строить в мире царство Христовой Правды, 
чтобы воля Божия исполнялась как на небе, так и на земле.

Ближе к массам, ближе к их интересам, запросам и 
нуждам!

С нами — Христос.
Архиепископ Николай (Платонов).

1926 г. 2-го декабря.

Раскол „староцерковничества".
§ 1. Тихоновцы и обновленцы.

Тихоновщина появилась в русской церкви, как следствие 
политического уклона Собора 1917—18 г. Созданный Собо­
ром под влиянием русской революции патриарх получил на 
нем указания для своей дальнейшей «патриотической» дея­
тельности и в проведении ее в жизнь сгруппировал вокруг 
себя политиканствующую церковь. В силу такого характера 
тихоновщины, отношение к ней со стороны синодальной 
церкви характеризовалось и в официальных актах, в рабо­
тах Соборов 1923 и 25 г.г. этим ее политическим уклоном. 
П. 7 постановления Московского Собора 1925 года гласит: 
«С своей стороны Свящ. Собор, считая исчерпанными все 
меры церковного убеждения, приходит к сознанию, что вся­
кие дальнейшие призывы, обращенные к тихоновской иерар­
хии, бесполезны, пока она не откажется от своей поли­
тической деятельности и не вернется к христианскому 
исполнению церковного дела».

Отдавая всю справедливость такой характеристике тихо­
новщины, нельзя, все же, не признать, что в настоящее время 
она не вполне выражает все уклоны этого раскола. Тихонов­
щина в своем трехлетием развитии значительно ушла от 
первоначальной своей простоты и теперь не может быть 
исчерпана только одной идеей политиканства. В тихонов- 
щину влились массы простонародья, сельского духовенства 
и нейтрального политически элемента, который не сознает 
за собой и не видит в окружающем его населении этого гос­
подства политики в тихоновской церкви. Это признает и 8 п. 
постановления Собора 1925 г., отмечая, что значительная 
часть староцерковников остается непосвященной в политику 
своих вождей и не разделяет ее.

Если подойти к этой массе верующих, отбросивши поли­
тическую идею тихоновщины, то по необходимости встре­
тимся с особенным церковным религиозным сознанием тихо­
новщины, которое требует определенной квалификации, 
именно с религиозной, а не только политической, точки 
зрения.

Наличие схизмы в русской церкви — факт неоспоримый. 
Но понятие схизмы еще не определяет, какая из расколов­
шихся сторон виновна в расколе и какая является вырази­
тельницей общецерковного сознания. Тихоновцы в расколе 
обвиняют обновленную церковь и, по видимости, имеют за 
собой очень веские основания. Прежде всего, тихоновщина— 
старая церковь. Убеждение, что принадлежность к старой 
церкви является гарантией от всяких заблуждений, это, 
кажется, главный стимул в распространении тихоновщины. 
Оно понятно и психологически и исторически. Вспомним 
раскол старообрядчества. Ведь он питался этими же идеями 
сохранения старого порядка, как надежнейшего средства 
предохранения от заблуждения. Далее, тихоновщина руко­
водится «главой» церкви—патриархом. А это внешний при­
знак, что правда там, где Глава Церкви—ее ответственный 
руководитель; как выражение этого своего православия, 

тихоновщина и усвоила себе горделивое название церкви 
«канонической». Все эти доводы имеют значение не только 
специфически для тихоновщины, но и чисто принципиальное 
значение в разрешении вопроса о виновнике раскола в рус­
ской церкви. Оправдывают они тихоновщину или нет?

Раскол имеет внешние признаки, как они обнаружены 
в истории Церкви с первых веков. Эти признаки следующие: 
1) Раскол по своему существу является реакционным явле­
нием, на почве ли общецерковной жизни, или же на почве 
личных отношений. Таковы были древние кафары, донати- 
сты, мелетиане и наши старообрядцы. Всякая новизна в цер­
ковной жизни пугает их воображение признаком отступле­
ния от истины, а потому сохранить ее они думают верностью 
старому порядку. Последний задерживает их на месте 
в общем прогрессивном течении жизни и отрывает их от 
церковной массы, как центробежная сила отрывает от общей 
массы наименее с ней связанные части. 2) В силу этого убеж­
дения, что в верности старому укладу—истина, раскол отли­
чается самомнением и нетерпимостью. Критика противников 
в расколе сводится не к разоблачению заблуждений его, а 
к опорочению их с точки зрения житейской морали. Отсю­
да—нарекания, сплетни, клевета, разжигание фанатизма, на­
силия. С таким характером проявилась реакция против хри­
стианства со стороны язычества,—против церкви со стороны 
кафаров, донатистов (из циркумцеллионы),—старообрядче­
ства против Никона. 3) Но, в силу отсутствия внутренних 
жизненных основ раскола, его дисциплина крайне непрочна. 
Отпадение от основной массы церкви вызывает какой-то 
внутренний процесс дальнейшего дробления раскола. Раскол 
не остается единым обществом. В поисках выхода из обо­
собленного положения образуются внутренние движения, 
ведущие к распаду. Раскол постоянно дробится на толки. 
Особенно наглядно это явление в нашем старообрядчестве.

Приложите эти мерки к тихоновщине, и вы поймете без 
особых раз’яснений, к какому роду церковных явлений при­
надлежит она.

Всякое идейное, прогрессивное течение в жизни не стре­
мится к обособлению в силу самой своей задачи преобразо­
вать окружающую жизнь. Оно стремится, как можно глубже, 
войти в жизнь, лечь в ней закваской. Поэтому мысль о рас­
коле с церковью совершенно не сродни прогрессивному тече­
нию. Его могут выбросить, осудить. Только тогда оно будет 
существовать отдельно от церкви, но при осуждении ему 
дадут и другое название, не раскол, а ересь. Обновленческое 
течение в русской церкви выступило издавна, именно, в этом 
виде, с критикой отступлений церкви от чисто христианских 
ттдеалов и с раскрытием этих идеалов. Поэтому в обновлен­
честве не было никаких сепаратистских стремлений. 1922 г. 
дал нам несколько церковных группировок, но эти группи­
ровки преследовали только одну цель — более глубокого 
осмысления предстоящих церкви реформ. Но ни одна из них 
не претендовала на абсолютную истину, не исключала воз­
можности других группировок, а потому уживались они 
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вместе и сливались в одном высшем церковном Управлении. 
На Соборе 1923 г. были представлены все, ио вынесли одно 
общее решение, не дали раскола. Наоборот, Собор 1923 г. 
является лучшим показателем единства русской церкви. 
Собор этот представлял всю русскую церковь, конечно, 
кроме части ее, бежавшей за границу. Напрасно усиливаются 
обвинить этот Собор в партийности. Выборы на Собор про­
изводились на обычных епархиальных с’ездах духовенства 
и мирян. Напрасно уверяют, что в церкви верховодила группа 
под названием «Живая церковь». Представительство от рус­
ской церкви на Соборе дали не только все три из существо­
вавших в то время группировок: Живая церковь, Союз дре- 
вле апостольской церкви и Возрождение, но и беспартийных 
староцерковников. Трое из них выступали на Соборе, а ведь 
были и не выступавшие. Если такие результаты дали выборы 
на Собор, то ясно, что они определялись настроением изби­
рателей, настроением Епархий—духовенства и мирян. Харак­
терно, что и в работах Собора руководящая роль принадле­
жала не Живой Церкви, а блоку СОДАЦ и Сибирской 
группы. При этих условиях говорить об однобокости Со­
бора не приходится. Его постановления осознаны всей цер­
ковью. Оппозиции на Соборе не было. А потому и семени 
раскола Собор не закладывал. Раскол обнаружился много 
после Собора с выступлением низложенного Собором па­
триарха. При выступлении он не опирался на определенную 
группу церковных людей, а начал созидать ее на основе 
своей оппозиции Собору путем отрыва от обновленчества 
принадлежащих ему приходов. Ведь в тихоновщину пошли 
ставленники обновленцев, сослужители их, их паства, имев­
шая с ними общение в молитве и таинствах. Как назвать та­
кое течение в церкви? Другого имени ему нет, как раскол. 
Тихоновщи на образовалась чрез откол от 
Собора 1923 г.

§ 2. Значение Собора 1923 г.
Епископ Никодим Далматский, известный канонист, так 

определяет значение Собора для церкви: «Вся полнота цер­
ковной власти сосредоточивается в Соборе епископов и при 
том в таком абсолютном смысле, что без этого церковь пе­
рестала бы быть тем, что она есть, и устройство ее не бы­
ло бы уже таким, каким оно установлено ее Основателем» 
(прав. Церк. пр. § 54 Соб. 237). По сравнению с властью 
патриархов, власть Соборов безусловно выше патриаршей. 
Последние должны были решить все соборно и сами подле­
жали суду Соборному (там же, 335 стр.).

Дорого здесь отметить, что и в сознании лучших тихо­
новских иерархов это значение Соборов представляется от­
четливо. Вот мнение М. Агафангела по этому вопросу: 
«Вопрос о канонической законности и полномощности 
П-го Всерос. Собора 1923 г. не может подлежать компетен­
ции того или другого лица, той или другой групповой орга­
низации. В решении этого вопроса компетентен только сле­
дующий Всероссийский Собор и только после решения 
постановления Собора 1923 г. могут получить обязательную 
силу закона». Правда, этот отзыв построен так, чтобы оправ­
дать непризнание Собора 1923 г., но если угодно, то, ведь, 
был и этот второй собор, подтвердивший кононичность Со- 
оора 1923 г,—-это Собор 1925 г. Однако, построение отзыва 
нелогично в этой форме. Оно допускает продление процесса 
признания в бесконечность, потому что с такой же логикой 
можно подходить ведь и ко всякому последующему Собору. 
Наоборот, прямой вывод предпосылок в этом отзыве дает 
другое заключение, а, именно: без приговора следующего 
Собора никто не вправе отвергать этого Собора. Это про­
сто и безапеляционно и согласно с канонами церкви 
Ц I Соб. 2, Антиох. 4,20). Но логика тихоновцев направляется 
в другую сторону, в сторону непризнания Собора. На во­
прос, правильно ли поступал п. Тихон, совершая богослуже­
ние после лишения, его сана Собором, митр. Агафангел 
ответил: «Я, по крайнему своему разумению, полагаю. Если 
патр. Тихон признавал Собор 1923 года законным и полно­
правным, а постановления его о лишении сана считал непра­
вильными по сущёству или по форме, он должен был воз­
держаться от служения и апеллировать к следующему Со- 
°°РУ> или вследствие затруднений собрать его, или вслед­
ствие продолжительности времени созвания его, обратиться 
к свят. Восточным. Патриархам и просить благословения на 

продолжение служения. Если же п. Тихон не признает Со­
бора законным, и, следовательно, постановления последнего 
не имеющими силы, то он мог, не считаясь с этими поста­
новлениями, продолжать прерванное по независящим обстоя­
тельствам священнослужение, ничтоже сумняся». Так просто 
ликвидировано первое положение о некомпетентности от­
дельных лиц в суждении о Соборе и сведено к личному про­
изволу одного лица, признать или не признать Собор. 
Возможно ли такое приложение непризнания Собора? О, ко­
нечно,—безбожник, иноверец—не признают его без всяких 
об’яснений. Другие поместные церкви не обязаны призна­
вать его. Но члены русской церкви имеют ли право сводить 
свои суждения о Соборе к-абсолютному «не хочу»? Эта уди­
вительная логика срыва церковной дисциплины все же 
должна иметь какие-либо оправдывающие предпосылки 
к этому «не хочу». Их, пожалуй, не трудно найти в докумен­
тах тихоновщины.

Такими документами являются послания митр. Агафен- 
гела. В первом послании от 5/18—VI—22 он пишет: «явились 
в Москве иные люди и встали у кормила Правления Русской 
Церковью. От кого и какое на то полномочие получили они, 
мне совершенно неизвестно, а потому я считаю принятую 
ими на себя власть и деятельность их незакономерными». 
Хотя и не совсем логично от своей неосведомленности за­
ключать к неканоничности ВЦУ, хотя осторожность дикто­
вала потребность в осведомлении об источнике полномочий 
его, из слов м. Агафангела видно, что он церковную власть 
1922 г. признал неканоничной. А в своем послании от 
18/1У—1926 г. выражается так: «Безответственные лица и са­
мовольно, по властолюбию, захватили патриарший жезл рус­
ской церкви». Что такое безответственность при условии ре­
шения церковных вопросов Собором всей церкви, сказать 
трудно. Собор—высшая инстанция в решении церковных дел. 
И кто же более его ответственен за положение церкви? Кто 
это может еще.указывать Собору? Таким образом, ясно, что 
мотив непризнания Собора заключается в незаконности его 
созыва. Митр. Агафангелу простительно делать такую ошиб­
ку в своих суждениях о Соборе. Он был вдали от дел и не 
знает хода событий в их деталях. Нам все же необходимо 
выяснить эти детали, чтобы реабилитировать свой Собор, 
кажущийся тихоновцам революционным, и найти виновни­
ков раскола. Нельзя отвергать того, что этот Собор созван 
был при исключительных обстоятельствах, созданных рево­
люцией в Государстве. Но эти обстоятельства, прежде всего, 
сыграли плохую шутку с самим патр. Тихоном. Ведь, они по­
будили Собор 1917 г. поспешить с восстановлением Патриар­
шества. Они побудили Собор дать патриарху невероят­
ные полномочия тайного единоличного назначения себе за­
местителей на случай из’ятия его. Ведь отсюда и пошли 
осложнения в церковной жизни. Патриарх назначил только 
ему известных трех лиц в заместители себе. В 1920 г., пред­
видя возможность изолирования отдельных районов от сно­
шения с собой, патриарх делает еще распоряжение по Епар­
хиям, что в случае прекращения сношений с ним в каком- 
либо районе, старейший епископ должен взять на себя по­
чин для организации в этом районе соборного управления 
из всех местных епископов. Если это случится с отдельной 
епархией, то епархиальный епископ делат то же с своими 
викариями; для увеличения числа епископов он должен даже 
рукоположить себе нужное число их, чтобы работать со­
борно.

Эти меры предосторожности для сохранения порядка 
в управлении русской церковью провиденциально подгото­
вили почву для канонически правильного созыва Собора 
1923 года, кононически правильного в смысле согласован­
ности с волеиз’явлением Патриарха.

Организаторы ВЦУ в 1922 г. действовали очень осто­
рожно и совсем нереволюционно, пока имелись налицо за­
конные представители церковной валсти. С удалением Па­
триарха от управления, о чем он сообщил письменно Кали­
нину, никто не решился самовольно захватить его канцеля­
рию и жезл. Наоборот, к Патриарху было сделано такое об­
ращение: «Его Святейшеству, Святейшему Патриарху Ти­
хону. В виду устранения Вашего Святейшества от управле­
ния церковью впредь до созыва Собора с передачей власти 
одному из старейших иерархов, фактически сейчас церковь 
осталась без всякого управления. Это чрезвычайно губи­
тельно отражается на течении наличной церковной жизни 
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и Московской в частности, порождая этим чрезмерное сму­
щение умов.

Мы, нижеподписавшиеся, испросили разрешения Госу­
дарственной Власти на открытие и функционирование кан­
целярии Вашего Святейшества. Настоящим мы сыновне 
испрашиваем благословения Вашего Святейшества на это, 
дабы не продолжалась пагубная остановка дел по управле­
нию церковью. По приезде Вашего заместителя, оно тотчас 
вступит в исполнение своих обязанностей. К работе в кан­
целярии мы привлекаем, временно, до окончательного сфор­
мирования Управления под Главенством Вашего заместителя, 
находящихся нА свободе в Москве святителей.

Вашего Святейшества недостойнейшие слуги: прот. 
А. Введенский, свящ. Белков, Серг. Калиновский».

Из этого обращения пока не видно революционного са­
моволия. Все письмо построено на подчинении авторитету 
Патриарха. Обижаться не на что. И Патриарх, действитель­
но, не обиделся, а сделал следующие указания: 5/18 мая 
1922 г. Поручается поименованным ниже лицам принять и 
передать Высокопреосвященному Митрополиту Агафангелу, 
по приезде в Москву, синодские дела при участии секретаря 
Нумерова, а по Московской Епархии—Преосвященному 
Иннокентию, еп. Елинскому, а до его прибытия преосвящен­
ному Леониду, еп. Верненскому, при участии столоначаль­
ника Невского. /Для ускорения моего переезда и помещения 
в Патриаршем доме Высокопреосвященного Агафангела, 
прошу отпустить архимандрита Анемподиста (Алексеева). 
П. Тихон.

Вот ответ на недоумения митр. Агафангела, от кого 
неизвестные ему «иные лица» приняли полномочия. Епископ 
Леонид Верненский назначен лично патр. Тихоном. А осталь­
ные? С остальными продолжается история. От имени нового 
временного управления к митр. Агафангелу ездил в Яро­
славль прот. П. Н. Красотин с просьбой ускорить прибытие 
в Москву для возглавле.чия управления церковью. Митр. Ага- 
фангел не счел нужным ни поторопиться, ни назначить себе 
(предусмотрительно) заместителя. Он выпустил свое воззва­
ние о вступлении в Управление церковью ровно через месяц 
по получении назначения от Патриарха Тихона, тогда как от 
Ярославля до Москвы только 6 часов езды, и извещение ему 
о назначении было вручено с экстренным посольством. Пока 
и из этого сношения с митр. Агафангелом не видно своево­
лия захватчиков церковной власти. Но митр. Агафангел в 
ААоскву так и не прибыл, а выехал в далекий Нарымский 
край. Церковь осталась без представителя патриаршей вла­
сти. Не мог прибыть в Москву и арх. Иннокентий Клинский. 
Таким образом, для всей русской церкви наступило то время, 
которое патр. Тихон предвидел для отдельных районов ее,— 
изолированность от общения ее с патриар- 
х о м и его заместителями. Оставалось только одно 
лицо, названное патриархом в резолюции. Именно, еп. Лео­
нид Верненский. Согласно данных патриархом инструкций на 
этот случай, еп. Леонид обязан был озаботиться организа­
цией управления церковью на соборных началах, и он повел 
церковь к Собору опять-таки в соответствии с волеизволе- 
нием патриарха. Не в этом ли причина того, что митрополит 
Владимирский и Шуйский Сергий, Архиепископ Нижегород­
ский и Арзамасский Евдоким и Архиепископ Костромской и 
Галичский Серафим печатно в свое время об’явили (Журн. 
Ж. Ц. 1—4—5. 1922 г.), что считают ВВЦУ единственно кано­
нически законной Верховной Церковной властью? И при­
зывал последовать своему примеру всех истинных пастырей 
и верующих сынов Церкви. Созванный при этих условиях 
Собор нельзя порочить обвинением в самочинности (Ант. 
20), ибо он был созван именно тем епископом, которому 
вверено управление церковью, и созван был в испол­
нение прямой воли п а т р и а р х а. С этой стороны 
безапелляционное «не хочу» не находит поддержки и, как 
попрание авторитета Собора, является признаком раскола.

Из тех же тихоновских источников слышится и другое 
обвинение Собору 1923 г. Митр. Агафангел заявляет, что 
признает Собор недостаточно авторитетным для всего пра­
вославного населения, так как на нем не было представите­
лей от приходов и епархий, не примкнувших к новому обно­
вленческому движению и оставшихся в прежней «старой» 
церкви и. таким образом, голос этой «старой» церкви не 
был услышан. Этот отзыв дан митр. Агафангелом из места 
его ссылки и потому недостаточно авторитетен, поскольку 
судит о составе членов Собора. Собор, как показано выше, 

созывался Всероссийский, а не партийный. Таким он и был. 
Лишенных права выборов на Соборе не было. Очевидно, 
давая свой отзыв, митр. Агафангел разумел специально 
какие-то классы верующих, не бывших на Соборе. И есть 
основание полагать, что в их числе мыслились предстоя­
тели Епархий, интернированные властью по политическим 
делам. По крайней мере при переговорах об участии старо­
церковников в Соборе 1925 г. митр. Петр Крутицкий выска­
зался, что указанный вопрос может быть разрешен только 
после того или иного постановления проживающих в Мо­
скве епископов их ориентации, да не только проживающих 
в Москве, но и епископов, находящихся в ссыл­
ке и заключении, для чего необходимо их 
о с в о б о д и т ь. (В. С. С. № 7—26 г.). Может быть, мыслятся 
здесь же и эмигрировавшие за границу епископы, как на­
ходящиеся под главенством партиарха Тихона. Тогда, дей­
ствительно, старая церковь не была представлена на Соборе. 
Но эмигрировавшая церковь, кажется преблагополучно на­
ходится в расколе с русской церковью не только по духу, 
но и официально. По отзывам московских тихоновских 
архиереев, ни патриарх Тихон, ни местоблюститель па­
триаршего престола не солидарны с иерархией Карло- 
виц (В. С. С. № 8 — 9). Эта иерархия может за гра­
ницей считать себя поместной заграничной церковью и игно­
рировать российский Собор. Остается иерархия в ссылке 
и заключении. Она, очевидно, особой поместной церкви обра­
зовать в местах «не столь отдаленных» не может и с Собо­
ром считаться все-таки должна. Отсутствие их на Соборе 
не зависело от воли, их ли собственной, равно и Собора. 
Потому к ним применимо 87 пр. Карф. Соб. «Когда же 
прийти (на Собор) не возмогут по множеству каких-либо 
затруднений, как сие может случиться, то аще не из’яснят 
своему первенствующему епископу встретившиеся им пре­
пятствия, должны таковые довольны быти общением в своей 
только церкви». Им не дается права колебать постановления 
Собора, не создается из их присутствия повода к апелляции 
на решения Собора и жаловаться на его неавторитетность. 
Конечно, каждый раскольник отделяется от церкви, вслед­
ствие неавторитетности для него решения церковного. Но 
ведь раскол и есть неподчинение власти церковной. Поэтому 
непризнавшие соборов 1923 и 25 г.г. по каким бы то ни было 
мотивам,—неавторитетности, несогласия с постановлениями 
его,—безразлично становятся на пути раскола, доколе не 
оправдали своего неподчинения с об о р н ы м а в т о р и т е- 
т о м, а руководясь лишь одним «не хочу».

§ 3. Вселенский Патриарх и тихоиовщина.

Обязательность соборных постановлений может быть 
двоякая — физически принудительная, когда церковь распо­
лагает такой силой, и нравственно свободная, когда основы­
вается на велениях совести. В период сожительства церкви 
с государством, когда за церковными канонами виднелось 
с благочестивое» лицо обер-прокурора, не так-то легко было 
игнорировать постановления Собора и создавать двойную 
иерархию по епархиям русской церкви. В наши же дни, 
когда вместо обер-прокурора^ на его седалище воссела 
совесть, то бледный ее лик мало кого смущает: с ней давно 
привыкли иметь сделку и научились ее усыплять. Пробудить 
уснувшую совесть староцерковников принял на себя в 1924 г. 
Вселенский Патриарх Григорий VII. По приглашению нашего 
Священного Синода, патриарх решил послать в Россию осо­
бую комиссию из трех восточных митрополитов «для изуче­
ния в точности течения русской церкви, известного под име­
нем живой церкви и особенно — печальнейших церковных 
разногласий и разделений, чтобы иметь полную возможность 
умиротворения дел и полного прекращения настоящей ано­
малии».

Право Вселенского Патриарха на такое внимание к делам 
русской церкви, помимо сделанного к нему приглашения из 
России, вытекает из прерогатив Вселенского Константино­
польского Патриарха. Эти прерогативы хорошо охаракте­
ризованы б. митр. Антонием Храповицким в послании его 
от 22 декабря 1922 года (4/1—23 г.) за № 235/2796 на имя 
Президента Лозаннской Конференции. «Константинополь­
ская кафедра, по учению Христовой церкви, изложенному 
в постановлениях семи вселенских Соборов, признаваемых 
как всеми православными христианами, так и Римско-Като- 
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ликами, не является одною только из церковных провин­
ций, но мыслится, как неизбежный элемент полноты право­
славной церкви, как инстанция, связанная не только с своим 
диоцезом, но и со всею православной церковью по всей все­
ленной, почему и именуется с V века кафедрой Вселенского 
Патриарха. Наименование это ей присвоено потому, что 
задолго до разделения Востока с Римом, Константинополь­
ский Патриарх, как епископ Нового Рима, признан Вселен­
ским Собором равным по чести и власти с епископом вет­
хого Рима (II, 3, IV, 28 и VI, 36), и, что особенно важно, ему 
одному усвоено право принимать апелляции от епископов, 
недовольных решением о них Поместных Соборов (IV, 17). 
В этом последнем смысле Константинопольский Патриарх 
является для православных христиан всех стран Верховным 
Судией».

При византийских императорах Константинопольский 
патриарх занимал исключительное положение в силу своего 
влияния и по чести и по власти был равен- Римскому папе. 
Тогда власть его была бесспорна. Но с утратой политической 
силы «за патриархом остается все же его моральное значе­
ние, как за символическим представителем Православной 
Церкви. За ним осталось старшинство чести».

Обязанности Российской Церкви ко вселенскому патри­
арху и греческой восточной церкви особенно подтверждены 
в истории учреждения в России патриаршества и на соборах 
Никоновской эпохи. Российский Собор 1589 г. составился 
в Москве в присутствии Константинопольского патриарха 
Иеремии. В уложенной грамоте собора подробно говорится 
о приезде патр. Иеремии и его совещаниях на соборе об 
открытии патриаршества в России. Им же и был поставлен 
первый Российский патриарх Иов. Затем на соборе Констан­
тинопольском в 1593 году дана была окончательная санкция 
Российскому патриаршеству. Деяние этого собора было про­
читано на Московском соборе 1654 года, происходившем 
под председательством патр. Никона; в этом Деянии — 
«Церковь Русская под страхом анафемы обязывалась во всем 
быть согласною с греческой». А отцы Великого Московского 
Собора 1666 года в своем наставлении духовенству по слу­
чаю раскола заповедуют и повелевают, «чтобы все и во всем 
без всякого сомнения и прекословия покорялись Св. Восточ­
ной Апостольской Церкви». (См. Настольная Книга для Свя- 
щенно-церковно-служителей С. Булгакова, Харьков, 1892 г., 
гл. VI, стр. 232—234).

Этот авторитет церковный и высказал свой взгляд на 
отношение к постановлению Собора 1923 г. В виду возник­
ших церковных разногласий, «мы полагаем необходимым, 
чтобы св. патр. Тихон ради единения расколовшихся и ради 
паствы пожертвовал собой, немедленно удалившись о г 
церковного управления, как подобает истинному и любве­
обильному пастырю, пекущемуся о спасении многих, и чтобы 
единовременно упразднилось, хотя бы временно, патриарше­
ство, как родившееся во всецело ненормальных условиях 
в начале гражданской войны, и как считающееся значитель­
ным препятствием к восстановлению мира».

Святейший Вселенский Патриарх опре­
деленно нащупал основную причину не­
строений в русской церкви и указал винов­
ника в лице того, кто решил непри знавать 
осудивший его Собор и начал свою работу 
по разложению русской церкви.

Но авторитет Патриарха Константинопольского у нас 
привыкли почитать только на бумаге и пользоваться им 
лишь для представительства. Когда же этот авторитет кос­
нулся живой жизни и стал против ее уродливого течения, 
то и его игнорировать оказалось не труднее, чем и постано­
вления Собора. Вмешательство Вселенского патриарха в дела 
русской церкви патр. Тихон отверг. Этот конфликт положил 
начало отделения тихоновщины от общения и с Восточной 
церковью. Если этот отказ Вселенскому Патриарху от вме­
шательства в дела русской церкви нельзя назвать открытым 
разрывом, то практически этот разрыв явился сам собой, 
ибо Вселенский Патриарх чрез своего пред­
ставителя в Москве имеет общение только 
с обновленческим Священным Синодом. Это 
общение проявляется не только в поддержке официальных 
сношений,—нет, гораздо больше. Архимандрит Василий Ди- 
Мопуло 'Имеет с обновленцами и Евхаристическое общение, 
что может быть расценено только как разрыв с тихоновщи- 
ной. Последняя отрицает благодатность обновленческой 

иерархии, не признает совершаемые ею таинства, даже пе- 
реосвящает наши церкви. При таких условиях Евхаристи­
ческое общение представителя Константинопольского Патри­
арха с обновленцами в глазах тихоновцев должно низвесть 
на степень безблагодатности и Святейшего Вселенского Па­
триарха. Только не договорилась до этого тихоновщина во 
всей массе. А отдельные представители ее изрекли уж и эту 
истину. Вятский тихоновский архиерей циркулярно запретил 
поминовение за богослужением Восточных Патриархов, как 
отступников от православной веры (В. Св. С. 1926 г. № 8—9, 
стр. 26).

Вот и не созывали Собора против Тихона, а попали 
в отступники. У искренних тихоновцев живет 
сознание, что они потеряли общение с вос­
точными патриархами. В утешение себя они 
мыслят этот разрыв временным. Ничто не вечно под 
луной! Но ведь это временное прекращение общения 
с восточными патриархами и есть самый настоящий раскол, 
только уже во вселенском масштабе. Тихоновщина пере­
шагнула пределы русской церкви и отмежевалась еще от 
вселенской церкви. Разве теперь не ясно, кто стоит в расколе 
и кто идет путем вселенской церкви?! Общение с восточными 
патриархами доселе почиталось вернейшим признаком пра­
вославия. Изолированность же тихоновщины едва ли может 
бодрить сознание, что только у осужденной Собором тихо­
новщины сохранилась правда. Интересно к этому добавит!, 
недавно появившееся за границей в статье Аббата Дербиньи 
сообщение, что Константинопольский патриарх почитает 
всех верных патриарху Тихону за схизматиков (раскольни­
ков) и отлученных. Это сообщение—со. стороны, от липа 
иного вероисповедания, однако, хорошо осведомленного 
в делах восточной церкви, потому что он состоит Директо­
ром восточного института в Риме.

§ 4. Каноническая церковь.
Раскол состоит не в одном только фактическом разрыве 

общения церквей, но, главным образом,—в тех идеях, какие 
вынуждают к этому разрыву. Самое понятие раскола еще 
не говорит за внутреннее содержание его. Последнее нуж­
дается в выявлении и исследовании. Тихоновский раскол 
характеризует себя, в отличие от обновленческого, двумя 
терминами: «каноническая», «старая» церковь. Оба эти тер­
мина имеют претензию обрисовать целое мировоззрение 
тихоновщины, как подлинного православия. Но ближайший 
анализ их показывает, что эти, неудачно выбранные, 
термины являются яркими вывесками р а с- 
к о л а.

Название «каноническая» церковь должно характеризо­
вать верность тихоновщины канонам Соборов православной 
церкви. Пусть будет так. Возьмем только на заметку, что, 
за исключением восьмидесяти пяти правил апостольских, 
каноническая деятельность церкви совпадает с периодом 
союза церкви с государством.

По руководству высокого научного авторитета русской 
церкви митрополита Московского Филарета (Дроздова), 
«всякое правило древнейшее., при равенстве других обстоя­
тельств, должно быть предпочтено менее древнему, или но­
вому, по достовернейшей чистоте первенствующей церкви и 
по закону постоянства». И, действительно, во всей канони­
ческой работе церкви видно устойчивое стремление после­
дующие каноны основывать на древнейших апостольских и 
считаться с ними. При свете этого правила оценки канонов 
мы берем в основу дальнейшего сопоставления канонов и 
церковной практики правила св. апостолов. Результаты полу­
чаются вот какие: апостольские правила в жизни почти не 
применяются. Бое пр., раз’ясненное 60 пр. Карф. Соб., 4 пр. 
1 Всел., 3 пр. VII Вс., 19 пр. 23 пр. Ант. Соб., 12 пр. Лаод. Соб. 
и проч, свелось только к формальности рукоположения 
с отменой выборов священнослужителей; 30 пр. и 3 пр. 
VII Соб. о незаконности постановления клириков чрез мир­
ских начальников грубо нарушены всем укладом жизни: 
6 пр., 81 пр., запрещающие клирикам принимать на себя 
мирские попечения, не соблюдаются; 35 и 37 пр. о митропо­
литах и Соборах давно умерли; 68 пр. и 59 Кфр. Соб., запре­
щающие перерукоположения, нарушаются самым настойчи­
вым образом; 76 пр. и 23 Ант. Соб., запрещающие епископу 
ставить себе преемника, не только нарушены в тихоновщине, 
но и явились источником смуты; 5 и 51 пр, о браке епископов 
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отменены 12 Трул. Себ., а с ними отменено и распоряжение 
Ап. Павла I Тим. 3, 2.

Если к этому присоединить те апостольские правила, 
в которых формулированы нормы поведения клириков на 
основе евангельской морали, то список отвергнутых >кизнью 
канонов удвоится. Для примера: 25 пр. запрещает блуд, 
татьбу, клятвопреступление; 27 пр. запрещает побои, как 
средство вразумления согрешающих; 42 пр. запрещает пьян­
ство и игру; 54 пр. запрещает посещение корчемниц; 44 пр. 
запрещает лихоимство, 10 трул. взимание процентов: И трул. 
иметь содружество с иудеями; принимать от них врачевства; 
мыться с ними в банях. В журнале «Православная Подолия» 
за 1907 г. № 38—39 врач Апраксин пишет, что им был сделан 
на Нижегородском миссионерском с’езде доклад о недостат­
ках нашей религиозной жизни. Доклад вызвал негодование 
о.о. и г.г. миссионеров, но, подчеркивает автор, когда спор 
сосредоточился на 42 апост. правиле, самый горячий оппо­
нент его, Самарский миссионер Александров, обмолвился: 
«Если применять это правило на деле, так, пожалуй, вы один 
в церкви-то и останетесь». Правда давно чувствуется, но 
тщательно замалчивается.

Нелишне взглянуть и на процесс изменения церковной 
каноники в практической жизни. Берем перлы заметок из 
наших авторитетных канонистов. М. Властарь о 10 пр. Антио­
хийского собора пишет: «на десятое правило Анкирского 
собора не обращай совсем внимания». Он же о 2 и 7 пр. 
IV Всел. Соб. замечает: «мнение Великого отца Златоустого 
должно иметь более силы, чем определение IV Собора». 
О 37-м ап. прав. Зонара пишет: «правило это уже не дей­
ствует». На 7 пр. Неокес. Соб., запрещающее пресвитеру 
пировать на браке двоеженца, Зонара пишет: «но так на 
письме, а мы видели и патриархов и различных митрополи­
тов, пиршествовавших с царем, вступившем во второй брак, 
и вельможами». 53 пр. Лаод. Соб. по Вальсамону, упраздни­
лось совершенно, а 3 пр. Карф. Соб. по Аристину «предста­
вляет повод к смятению и соблазну, почему оно и не имеет 
силы». 20 пр. Карф. Соб., по Зонаре «никогда не соблю­
далось». При сопоставлении 59 пр. Трул. Соб. и 12 пр. дву- 
крат. Вальсамон говорит: «следуй более новеллам философа, 
а не настоящему правилу».

Церковная власть, конечно, видела положение каноники 
в жизни и ничего не делала для ее восстановления; ученые 
канонисты хорошо знали положение дел и молчали. По ап. 
Иакову (2, 10—11) кто соблюдает весь закон и согрешит 
в одном чем-нибудь, тот становится виновным во всем. Ибо 
тот, кто сказал: «не прелюбодействуй», сказал и «не убий». 
Посему, если ты не прелюбодействуешь, но убьешь, то ты— 
также преступник закона». Тихоиовщина из всего правона­
рушения канонов так горячо ухватилась за 12 пр. Трул. Соб. 
Между тем, может бытъфиз всех канонов настоящее правило 
наиболее сомнительно. Одна путанная мотивировка его пока­
зывает, что над правилом мудрили, чтобы выйти из неприят. 
ного Положения перед конфликтом с древнейшими кано­
нами. Согласно 3 пр. Трул. Соб., двенадцатый канон принят 
под давлением императора. Он не отменяет положений ап. 
прав, о брачном епископате; в то же время запрещает поль­
зование ими; он' обходит молчанием авторитет 1 Собора, 
признавшего силу в словах препод. Пафнутия, предупре­
ждавшего об опасности понижения нравственного уровня 
среди безбрачного -духовенства;1 он, таким образом, повел 
к ослаблению церковной дисциплины и в отношении 25 ап. 
правила.

Думая иллюстрировать свою каноничность на основе 
12 пр. Трул. Соб., они упускают в то же время из виду, что 
в этом каноне совершенно не говорится о монашествующем 
епископате, что- вообще монашествующий епископат являет­
ся продуктом практики, а не канонов, что 2 кан. Соб. 
в св. Софин находи т монашество не отве­
чающим епископскому служению. В силу 
этого вообще тихоновская каноничность должна пони­
маться как особенная каноничность. Каноничность — 
в кавычках! Хороший пример представляет в настоя­
щее время местоблюстительский раскол их. В нем все осно­
вано «на канонах». М. Петр назначен Тихоном единолично. 
М. Сергий назначен Петром единолично. Сергий запрещает 
Арх. Григория с клевреты за самочинное об’явление. М. Петр 
не считается с этим запрещением и признает Григория; Сер­
гий грозит за это запрещением и М. Петру; Григорию же под­
носит извержение из сана; Агафангел почитает себя един­

ственно законным заместителем, а Петр таковым считает 
себя. А Сергий отвергает и Агафангела за самочиние и не 
признает назначения его Тихоном. Все каноны перепутали!.. 
Их «каноничность» не в действительном последовании кано­
нами, а только—вывеска, в противовес брачному епископату.

По ап. Павлу: «желающие хвалиться по плоти прину­
ждают вас обрезываться, только для того, чтобы не быть 
гонимыми за Христа. Ибо сами обрезывающиеся не соблю­
дают закона, но хотят, чтобы Вы обрезывались, дабы похва­
литься в вашей плоти (гл. 6, 12—13)», Церковная жизнь дав- 
ным давно отошла от канонов древней церкви. И если эта 
последняя не об’явила нашу церковь в расколе, то только 
потому, что древность оставляет после себя лишь мертвые 
памятники и не имеет возможности активного выступления 
против живых людей. Когда слово «каноничный» упо­
требляется в отношении отдельных деяний и церковных явле­
ний, оно еще может иметь смысл и значение. Но в общем 
смысле, когда имеет в виду охватить всю жизнь церковную, 
оно является не определением, а иронией, укором за отступле­
ния от канонов. Такова «каноничность» в кавычках тихонов- 
щины. Она ухватилась за 12 правила Тр. Соб. потому, что 
практически за этим правилом укрывался класс монаше­
ствующего епископата, которому приходится уступить свое 
место брачному~енископату. Личные интересы заставляют 
его противиться церковной реформе в вопросе епископата 
и создавать видимость для оправдания своего раскола. Но 
над этим наименованием необходимо поставить точку, что 
здесь именно, под личиной каноничности, кроется главная 
причина сопротивления тихонощцины. Это раскрытое в своем 
содержании наименование есть вывеска тихоновского рас­
кола.

§ 5. «Старая» церковь.
Тихоневская «каноничность»—явление не случаное. Она 

явилась прямым результатом союза церкви с государством. 
При всем доброжелательстве этого союза- гражданская сто­
рона его была слишком сильна, чтобы духовной было без­
опасно итти с нею рука об руку. Вот отзыв проф. Остро­
умова об этом союзе. По новеллам Византийских императо­
ров признавалась «догма права в виде симфонии или согла­
сий между императорской властью и церковною, между свя­
щенством и царством». В, действительности, конечно, было 
не то. Те же самые императоры, которые высказывали эту 
идею, были и первыми ее нарушителями, ибо прямо вме­
шивались в церковные дела, смещали патриархов, от своего 
имени издавали новые постановления по церковным делам, 
отменяли старые, изданные синодами и патриархами, не боясь , 
вступать в несогласие с церковной властью. Фактически 
императоры являлись главой церкви, ставили себя выше за­
конов и правил и рядом с самим Богом. Царям все позволи­
тельно делать, говорил Исаак Комнен, потому, что на земле 
нет никакого различия во власти между Богом и царем; 
царям все позволительно делать, и можно нераздельно упо­
треблять Божие на ряду с своим, так как самое царское 
достоинство они получили от Бога и между Богом и ними 
нет расстояния». При таких условиях церковное законода­
тельство не могло совершаться свободно и должно было 
делать уклон в сторону воли императоров. А что несогласно 
с этой волей, то не имело ходу в жизни. Вот примеры того. 
Зонара в толковании 17 пр. IV Соб. пишет: «отцы говорят 
почти следующее: так как мы не имеем возможности проти­
виться царской власти, то пусть в этом следует распоря­
жениям царей». Вальсамон уже прямо признает за царями 
право на это вмешательство: «заметь из настоящего правила, 
что царю дозволяется отменять церковные преимущества». 
Дозволяется, если, кстати, вспомнить оговорку Зонары. 
Вальсамон в толковании 4 пр. IV Собора пошел еще Далее. 
Он признает: «если епископское дозволение имеет такую 
силу, то еще большую силу должна иметь царская власть, 
которая производит «епископов». Зонара на 1.2 пр. IV' Собора 
замечает: это правило не соблюдается, ибо «у нас некото­
рые епископы царскими грамотами возведены в достоинство 
митрополитов».

Таким образом, рядом с церковными канонами, создава- 
-лась церковная практика по воле императоров. И она при­
нимается толкователями канонов, как что-то должное. По 
этой практике пытаются истолковать самые каноны. Вместо 
того, чтобы оценить по справедливости это вмешательство, 
канонисты начинают подпевать императорам и создают г 
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целую теорию цезаропапизма. Вальсамон доказывает, что 
императоры, как и патриархи, должны почитаться учите­
лями в силу сообщаемого им помазания священным миром. 
Отсюда происходит право благоверных императоров поучать 
христианский народ. Сила и деятельность императоров про­
стирается и на душу и на тело подданных, тогда как патри­
арх есть только духовный пастырь. В ХШ веке болгарский 
архиепископ Дмитрий Хоматин довел эту теорию до край­
ности. «Император, который есть и называется верховным 
блюстителем церковного порядка, стоит выше соборных 
определений и сообщает им силу и действие... Его постано­
вления имеют силу канонов». На этом сроне церковной исто­
рии не удивительны такие раз’яснения, как Вальсомоново: 
«следуй более новеллам философа, а не настоящему пра­
вилу», или такие каноны, как 12 Трул. Соб., предисловием 
которому служит замечание 3 канона: «поелику благочести­
вый и христолюбивый царь наш предложил сему святому 
и вселенскому Собору чтобы считающихся в клире и дру­
гим божественное преподающих, представити чистыми и 
непорочными... и очистити от скверны, прильнувшие к ним 
от незаконных браков». Неудивительно и укоренение в церк­
ви «высококаноничного» монашествующего епископата. Про­
фессор Московского университета известный церковный 
историк, А. П. Лебедев, спрашивает: «Была ли церковь сво­
бодна в своих действиях, как носительница священной вла­
сти учить, управлять и издавать законы»? И отвечает: «к со­
жалению, мы должны сказать, что и в подобных функциях 
церковь не была свободна от произвола государственного».

Русская церковь унаследовала от Византии все предания 
и церковные порядки и сама находилась под бдительным 
наблюдением «ока государева». Церковная же монашествую­
щая иерархия, блюдя «канонические» основы церкви, ста­
рательно содействовала этому «оку». Не даром же вырвалась 
у нашего историка С. М. Соловьева фраза о митр. Филарете: 
«религия требует от монаха отречения от мира для Бога. 
Наше правительство требовало от монаха-архиерея отрече­
ние от мира и от Бога для него — правительства». Это усерд­
но-добровольное подслуживание власти оттолкнуло от церкви 
интеллигенцию, по политическим мотивам; оно же толкнуло 
массы в сектантство ■— по религиозным основаниям. А во 
время революции оторвало от церкви миллионы просто­
народья.

В наши дни директор восточного института в Риме 
М. Дербиньи делает о тихоновщине такой отзыв (в журн. 
«ЕЫев Пегие СаИюПцие Сенега]», перев. «В. Св. Син.», № 8—9, 
1926 г.). Тихоновщина олицетворяет верность русскому 
прошлому. Изо всех религиозных организмов это—тот, кото­
рый больше всего потерял в революции. Десять лет тому 
назад он был все, теперь же он очень стеснен. Покровитель­
ствуемый самодержавием, он его благословлял. Обе власти 
единодушно об’являли друг друга нераздельно необходи­
мыми для России, основанными на Божественном праве, оди­
наково обеспечивающем нерушимость им обоим: правосла­
вие и самодержавие являли собой как бы два аспекта (воз­
зрения), неотделимые от русской национальности.

Надобно было ожидать, что после такого смешения, 
длившегося в течение веков, оба учреждения одновременно 
утратят свою популярность. Поразительнее всего то, что 
одно из них могло пасть, не увлекши за собой другого».

Между тем, разгадка этого необычайного явления 
очень понятна. В России остались слои населения, настроен­
ные контр-революционно. Они ухватились за «старую» цер­
ковь, потому что в ней видят еще тень свергнутого самодер­
жавия. Не даром их убаюкивают этим названием, «старая» 
церковь.

Кто близок церковным кругам, тот знает, как хлопотливо 
и сложно было дело выбирания тончайших подчас нитей, 
какими самодержавие было связано с нашим церковным 
укладом. Как выскреблось из церковных песнопений, молитв, 
служб, даже из Евхаристического канона воспоминание о 
самодержце, сделавшееся бессмысленными с падением само­
державия. Но с гораздо большим трудом производится это 
Выскабливание из обычаев, навыков, воспоминаний, симпа­
тий—канонов. Вся эта работа в книгах может производиться 
двояко: «искренно, с уничтожением печатного и заменой его 
новыми формулами;—и выжидательно, с легкими скобоч­
ками и надписью карандашем», чтобы не портить формы 

в надежде, авось опять им вернется соответствующее содер­
жание. Тоже и в церковной практике. Возможна искренняя 
перестройка и восстановление истинно церковных, канониче­
ских форм. Возможна только выжидательная политика в на­
дежде на изменение обстоятельств. Не в этом ли каялся 
пред Соввластыо б. п. Тихон, ссылаясь в извинение своей 
работы на полученные от воспитания навыки? А ведь в таком 
же положении должны быть и его сотрудники, многочислен­
ные иерархи того же воспитания. Для них «старая» церковь 
немыслима без самодержца. Поэтому это название должно 
рассматривать не только, как знак отличия от обновленче­
ства, но как символ староцерковного мировоззрения, охва­
тывающего старые церковные традиции византизма, как 
лозунги тихоновского раскола. Кто идет за этим лозунгом, 
понимает, что он хочет, что не позволяет ему итти одним 
путем с церковью. Когда подпорки царизма рушились, рус­
ская церковь невольно устремилась в лоно святой, соборной, 
апостольской матери церкви первых веков, церкви, свободной 
от земных расчетов, от прислужничества государственным 
интересам. Но в этом движении от церковного тела оторва­
лись наиболее сросшиеся с прошлым части, задержанные 
силой инерции. Они-то и осознают себя, как привычную им 
«каноническую старую» церковь, нужно прибавить: церковь 
времен Цезаро-папизма. Таково содержание этих неудачных 
для защиты истины терминов, против намерения их авторов, 
подчеркивающих отличие этой церкви от символьной и зна- 
менающих ее раскол с святою церковью.

Заключение.
В половине XVII столетия в русской церкви появился 

раскол, известный под названием «старообрядчества». 
В убеждении, что истина механически сохранится при усло­
вии сохранения старых обрядов, этот раскол оберегает на 
деле вольные ц невольные грехи малограмотных русских 
богословов и писцов-ремесленников. Религиозный дух, за­
мерший в неподвижных формах обрядоверия и буквоедства 
XVII в., не поддался в расколе веяниям жизни и в XX столе­
тии. Эти старообрадцы—по духу дети средневековья. Так 
живая церковность превратилась в мумию, подобно жене 
Лота, оглянувшейся назад, на тот город, из которого ей 
было указано бежать.

Великая российская революция вызвала возникновение 
нового раскола в церкви под сходным с первым названием 
«староцерковничества». Так как государственная революция 
коснулась только внешнего положения церкви, оставивши 
естественно незатронутыми ее вероучение и обрядность, то 
перед церковью, в связи с изменением отношений к государ­
ству, возник вопрос об управлении, где особенно чувствова­
лось влияние государства во времена союза с ним церкви. 
Вместе с тем, возник и вопрос о представителях церковной 
власти — епископах. По впечатлению вышецитированного 
г. Дербиньи от бесед с тихоновскими архиереями, отличи­
тельными особенностями тихоновщины являются; для на­
рода—старый календарь и длинные волосы духовенства, для 
иерархии—монашествующий епископат и единобрачное ду­
ховенство. Это, несомненно, те внешние признаки «канонич­
ности» старой церкви, которыми раскольники воздействуют 
па массы. Но эти признаки не выявляют собой идейного со- 
державия раскола, а последнее ведь только и может дать 
смысл всему движению.

Из анализа содержания «старой» церкви ясно, что для 
нее свержение самодержавия и отделение от государства не 
только болезненное явление, а подрыв жизненных функций. 
Это чуть ли не вторжение революции в область веры, догма 
тики. Чрез революцию из церкви из’ят помазанник Божий, 
верховный предстоятель, глава ее. Разрыв связи церкви с го­
сударством, это прекращение влияния церкви на жизнь, огра­
ничение ее прав на воспитание верующих. Это полное отри­
цание всей идеологии «старой» церкви. И вот эта церковь 
повернулась от жизни назад, к прошлому. Очарованная кра­
сотой горностаевой порфиры и блеском короны, она не 
может оторвать глаз даже от тени, призрака их. Она зами­
рает, как и старообрядчество, вроде Лотовой жены, обещая 
мумифицироваться в соляной столб.

«Старая» церковь может только по-старому!
Архиепископ Сергий (Дмитриевский).

Томск, 23/1Х—26 г.
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МИССИОНЕРСКИЙ ОТДЕЛ.

I. Где нет сектантства.
В № Ю «Вестника Священного Синода» в Миссионерском 

Отделе помещена небольшая заметка под заглавием: Где 
пет и не будет сектантства; при чем автор этой 
заметки указывает, как на образец, на Общину верующих 
при Гребневском храме г. Москвы. По содержанию статьи 
мне, как руководителю этой Общицы, невольно приходится 
ответить, какими мерами и способами я пользовался Для до­
стижения твердости чисто православных убеждений и устой­
чивое.™ православных членов Общиньц среди современной, 
активной сектантской пропаганды.

Буду писать здесь то, что продиктовано мне моим жиз­
ненным пастырским опытом.

При самом внимательном наблюдении жизни современ­
ного сектантства и освещении при свете Святогб Слова Божье­
го способов и приемов его распространения, мы видим, что 
оно не носит в себе мирного посланничества Христа (Марк. 
16, 15), а совершенно иной характер — агитационной пропа­
ганды. Этот способ чужд подлинному христианству и духу 
мирной, стойкой апостольской проповеди.

Не приходится говорить о том, в какой великий обман 
вводят эти новые современные учители и проповедники хри­
стианства и как легко попять самую слабую сторону во всей 
их напряженной деятельности.

Одним из главных средств агитации сектантов служит 
указание на то, что у православных отсутствует изучение 
и исследование Священного Писания. Мы перестали ходить 
в православные храмы, говорят, обыкновенно, перешедшие 
в сектантство, потому, что ничего поучительного вынести из 
них не могли. Церковная служба происходит на непонятном 
языке, Евангелие читается на том же языке без всяких тол­
кований?.. («Раскол и сектантство в русской народной жизни», 
Москва, 1905 г.).

Для того, чтобы стать во всеоружии на защиту и раскры­
тие основ Святого Вселенского Православия, нам необходимо 
иметь полное знание и всего того вооружения, которое нахо­
дится у противников наших, в их.многовидном разветвле­
нии и толках.

В чем же успех сектантской проповеди?
Каждому человеку присуще ебзиание своих немощей и 

грехов. Как растение само тянется к солнцу, так и человек 
устремляется к Богу. Душа человека по природе христианка, 
—сказал один древний христианский учител.—И, действи­
тельно, как легко затронуть хотя сколько-нибудь вниматель­
ному и опытному проповеднику и больные и живые стороны 
души человека. Кто не знает того, как логически действуют 
на слушателей Слова Христа Спасителя... Нужно помнить, 
что эти слова завоевали и покорили Христу весь мир.

Я лично не знаю никакой другой более страшной силы, 
чем силы этих слов.

Начало успеха сектантства в проповеди. Опп говорят о 
Боге, о Божьем и от Бога,, говорят страстно, горячо... Как 
ле слушать. Они говорят и заполняют тот жгучий, страшный 
пробел, какой целыми веками тяготеет над всеми почти на­
шими храмами, это — часто отсутствие живой проповеди 
Божьего Слова, проповеди пламенной, горячей мольбы, обра­
щенной к грешнику, — отсутствие духовной ласки к миряни­
ну, к грешнику, отсутствие мук страдания и живого рожде­
ния человека, в сознательную духовную жизнь.

С сухим, безжизненным словом не дойдешь до души че­
ловеческой. Глубока она очень... Нужен здесь огонь, пламя, 
глубочайшая живая вера, нужны силы, нужна сильная 
мб/итва.

И перед каждым православным пастырем, особенно в на­
стоящее время переоценки религиозных ценностей, стоит 
задача, как подойти через всякий душевный хлам к засорен­
ной, замусоренной душе человека.

Этот же вопрос, естественно, стал и предо мною, при 
вступлении моем в Московский Гребневский храм для орга­
низации при нем общины верующих и руководства ими. 
В основу всей будущей деятельности я взял те четыре осно­
вания, на которых строили здание Церкви Христаиства Свя­

тые Апостолы: а) неустанная проповедь (изучение и иссле­
дование) Слова Божьего, б) общение к любви Христовой 
и братолюбие, в) таинство Святой Евхаристии и г) молитва 
(см. Д. А., И-я гл., 42 ст.).

Я начал с первого, основного, с проповеди Евангелия. Три 
раза в неделю по вечерам после окончания богослужения я 
приглашал желающих остаться для слушания учения Спа­
сителя Господа и изучения Его Святого Евангелия. Это 
приглашение мое встречено было и с радостью, и. вместе с 
тем, с каким-то опасением и недоверием: у многих, как это 
выяснилось потом, появились мысли, не хитрая ли это за­
падня. не в сторону ли сектантства направлено это пригла­
шение. Так необычно для православных было это начинание. 
Такие недоумения нс рассеивались, а поддерживались еще 
тем обстоятельством, что на эти беседы о Слове Божьем стали 
постоянно приходить и сектанты.

Беседы сопровождались пением молитв, церковных пес­
нопений, а также пением гимнов и песнопений из «Слови Жи­
зни» (сборн. нотных песнопений, составленный и изданный 
СПБ Православным Миссионерским Об-вом), из «.Тенты» и др.

В дальнейшем я постараюсь оттенить и обрисовать как 
причину посещения сектантами моих бесед о Слове Божьем, 
так равно и цель этих посещений, ибо все это довольно ярко 
выявилось на протяжении трехлетнего периода этой моей си­
стематической беспрерывной работы. Это время богато очень 
ценными результатами, как в самом деле проповеди Божьего 
Слова, так равно и в тактике и деятельности заинтересовав­
шихся и встревоженных этой деятельностью православного 
священника сектантов. Начал я первую беседу при наличии 
пяти человек слушателей, а в настоящее время, по милости 
Божией, храм полон слушателями, а иногда оказывается и 
тесным. За этот период работы часть сектантов уже не посе­
щает беседы', (как мне передавали, им руководители их за­
претили посещение этих бесед), а часть возвраталась обратно 
в православие и некоторые из них вошли в состав Общины 
нашего Гребневского Храма. Попутно с беседами о Слове 
Божьем началось и духовное общение слушателей друг с дру­
гом. Общий интерес к Святому Солву Божьему об’единил их 
и для практической работы и самоусовершенствования в ду­
ховной жизни. Здесь я начал объединять их в одну христиан­
скую живую семью (общину), что и послужило основанием 
ныне существующей при храме Общины. Пользуясь беседа­
ми я начал на них же объяснять богослужение Святой Церкви 
пашей и особенно божественной литургии, а также попутно 
с этим -с общего согласия и одобрения вводить в богослуже­
ние русский язык.

Совершение Божественной литургии при общем пении 
всей церкви (наемного хора певчих у нас пет) еще более спло­
тило молящихся, а раскрытие значения Святого Таинства 
Евхаристии на основе Слова Божьего возбудило у многих 
естественное стремление к возможно более частому общению 
в Св. Таинстве Евхаристии. Каждый член общины ежеме­
сячно приглашается к индивидуальной исповеди перед ду­
ховником, а за литургией в воскресные дни для всей церкви 
совершается общая исповедь, после которой они подходят к 
Св. Чаше Христовой.

Связанные таинственно в Евхаристическом общении, 
укрепляемые постоянным чтением и изучением Слова Божье­
го, мы ввели между собой молитвы друг о друге и особенно 
о немощцых и болящих. Это общение молитвенное привело 
и к общению материальному, для каковой цели организовано 
в Общине дело христианской взаимопомощи.

Таким образом, поставив дело организации Общины ве­
рующих на указанных четырех основах, я тем самым скрепил 
всех членов в подлинном истинном православии (правильном 
славлении Имени Господа Бога). Мф. 5. 16.

Я’ здесь в общих чертах коснулся того, каким образом 
каждый православный пастырь может быть уверенным в 
своей пастырской деятельности и укреплении религиозных 
убеждений,- проявлений христианской любви и стойкости в 
православии среди членов православной Общины.
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Как практически осуществлялось все это в течение че­
тырех лет в среде членов руководимой мною Гребневской 
Общины, какие встречались на пути препятствия, какие 
принимались меры для удаления таковых, а также и для 
ограждения от сектантской пропаганды членов Общины -'и 
всех вообще посещающих как богослужения в Гребневском 

храме, так равно и проводимые мною в нем беседы о Слове 
Божьем, об этом я надеюсь при помощи Божией побеседо­
вать на страницах дальнейших номеров «Вестника Священ­
ного Синода».

Протоиерей А. Эндека.

II. О церковном предании.
(Против сектантства).

Как известно, так называемые рационалистические сек­
танты отрицательно относятся к Священному Преданию, 
разумея под ним все, чем пользуется Православная Церковь 
в своем учении и культе независимо от Св. Писания, и свое 
отрицание его основывают на Св. Писании, которое, таким 
образом, признается единственным источником христианско­
го вероучения. Внимательное и всестороннее рассмотрение 
оснований этого отрицания показывает, что сектанты частью 
не имеют истинного понятия о Св. Предании, которое они 
отрицают, частью неправильно понимают места Св. Писания, 
в которых говорится о предании. Кроме того, отрицая в прин­
ципе Св. Предание и отвергая подлинное, неповрежденно)' 
Св. Предание, они фактически признают предание и руко­
водятся им в своей жизни, несмотря на то, что оно не имеет 
основы и пояснения в Св. Писании.

Приступая к защите Св. Предания, как источника хри­
стианского вероучения, мы должны прежде всего установить 
понятие Св. Предания, установить на основании Св. Писания 
историческое существование предания, констатировать суще­
ствование предания, руководство им у сектантов, и, нако­
нец, разобрать те возражения, которые сектанты выдвигают 
против Св. Предания.

Св. Преданием называется откровение Божественное, не­
записанное сразу же после сообщения его людям, сохраняе­
мое в памяти людей и передаваемое из поколения в поколе­
ние устно, но потом записанное и нашедшее выражение в 
актах соборов, постановлениях церковных, сочинениях авто­
ритетных церковных писателей, особенно тех из них, кои со­
храняют иерархическое й благодатное преемство от первона­
чальных носителей откровения. В частности, Новозаветным 
Св. Преданием называется устное учение Христа Спасителя 
и Его Апостолов, записанное не самими апостолами, а уже 
их учениками или их преемниками и неповрежденно сохра­
няемое в Церкви наряду с Св. Писанием.

Это определение Св. Предания должно успокоить мно­
гих сектантов, которые в Св. Предании усматривают измыш­
ления человеческое, противоречие Св. Писанию.

Теперь посмотрим в истории Божественного Откровения, 
имело ли в ней место предание, как способ передачи и со­
хранения Откровения. Несомненно, имело несравненно боль­
шее место, чем Писание. Откровение Бога человеку, начав­
шееся с самых первых дней существования человечества на 
земле, передавалось до времени Моисея исключительно устно, 
и эта передача не исказила сущности предания о важней­
ших событиях истории, несмотря на то. что по сказанию 
Библии, человечество рассеялось по всему лицу земли. До­
статочно указать на то, что почти одинаково передается 
история всемирного потопа и в Библии, и в греческих мифах 
о Девкалионе и Пирре, и в Гелгамешэпосе, и в индийских 
сказаниях в Америке. Восток, родина Откровения, и в на­
стоящее время является хранителем устных преданий, пере­
даваемых от поколения к поколению. А о том, что устное пре­
дание может служить надежным хранителем Откровения, мо­
жет свидетельствовать аналогия с передачей былинного эпоса 
в его чистом виде на севере России, в Олонецком крае, где 
отцы, часто неграмотные, передают своим детям былины о бо­
гатырях, а те в свою очередь являются сказателями — пере­
датчиками былин для будущих поколении.

Все это показывает, что нельзя так" порочить этот способ 
сохранения и передачи Откровения, как порочат его сектанты.

Выше было сказано, что все Откровение до Моисея со­
хранялось и передавалось устно. Кроме учения, устно пере­
давался жертвенный ритуал, потому что жертвы мы видим 
уже в истории первых людей, а также ритуал совершения 
обрезания и омовений, которые потом были зафиксированы в 
Писании.

О научении людей'вере в Бога посредством предания го­
ворит сам Бог: «Я избрал Авраама, чтобы он. з а и о в е д а л 
сынам своим и дому своему после себя, ходить путем Господ­
ним, творя правду и суд (Быт. XVIII—19). При Моисее впер­
вые явилась у евреев письменность, ио на ряду с нею продол­
жало существовать и Св. Предание, т.-е. устное научение 
вере. Носителем этого предания поставлен был тот же Моисей, 
который по преданию написал книгу Бытия, и который явил­
ся первым писателем, сохранявшим Откровение и историю 
своего народа в письменах. Моисею было поручено: расска­
зывать сыну его и сыну сына его о том, что сделал Бог в 
Египте. (Исх., X, 1—2). II он сам говорит Израилю: «вспомни 
дни древние, помысли о летах прежних родов, спроси отца 
твоего, и он возвестит тебе, старцев твоих, и они скажут тебе» 
(Второзак., XXXII, 7). На' устную передачу рассказов о чу­
десах в Египте ссылается Гедеон (Суд., VI—12). Об этом спо­
собе передачи Откровения и исторических фактов говорит и 
прор. Давид в псалме 77 «что слышали мы и узнали, 
и отцы наши рассказали нам, не скроем от детей, воз­
вещая роду грядущему славу Господа и силу Его, и чудеса 
Его (ст. 3 и далее).

Это и понятно: при отсутствии просвещения, трудности 
переписывания книг, особом укладе семейного быта древних 
евреев, предание должно было играть преимущественную 
роль в деле сохранения и передачи Откровения. Св. Книги 
хранились при скинии, читались священниками, и только в 
послеиленный период мы видим стремление к систематиче­
скому школьному изучению Предания, размножению книг и 
даже перевод их на греческий язык.

Далее мы видим, что многие пророки, выступавшие после 
Моисея, не оставили после себя никаких писаний, хотя об 
их проповеди есть несомненные свидетельства древности: 
прор. Енох. Илия, Елисей, Нафан, при чем по преданию, оче­
видно, сохранялось содержание их проповеди. В послании 
ап. Иуды приводится место из проповеди Еноха, какого 
(места) мы не встречаем во всей Библии (Гл.1, ст. 14—16); 
ясно, что писатель заимствовал его из народного предания, 
как из того же предания заимствован рассказ о споре Архан­
гела Михаила с диаволом о Моисеевом теле (поел. Иуды, 
ст. 9). В послании ап. Павла к Тимофею упоминаются Паяний 
и Иамврий — противники Моисея, которые пе упоминаются 
в Ветхом Завете (2 к Тимофею III —8). Ясно, что все приве­
денные места и сведения заимствованы апостолами из цер­
ковного йредаиия древности, и сектанты, принимая эти по­
слания, тем самым принимают и предания. Достаточно в 
этом отношении прочитать 11 главу Послания к Евреям 
(ст. 32—38), в которой изображаются подвиги ветхозаветных 
праведников, чтобы убедиться в том, что ап. Павел опирался 
па Предание, а не на Писание (напр., кто из ветхозаветных 
праведников был перепилен. Библия ничего не говорит нам 
об этом, меаду тем, ап. Павел упоминает о «перепиленных»).

После смерти последнего пророка Малахии Ветхий 
Завет не знает канонических книг, тем не менее сведения о 
событиях этого периода мы находим в_Новом Завете. Доста­
точно вспомнить слова Христа Спасителя в, обличительной 
речи по адресу книжников и фарисеев. «Да придет на вас 
вся кровь праведная, пролитая на земле, от крови Авеля 
праведного до крови Захарии, сына Варахиина, которого вы 
убили между храмом и- жертвенников (Матф.. XXIII—35). 
Пусть сектанты скажут: о каком Захарии говорит Христос 
и в какой из ветхозаветных книг говорится о его трагической 
смерти. Опи не смогут этого сделать; ясно, что Христос гово­
рил о нем на основании Предания.

Перейдем к христианскому времени.
Господь наш Иисус Христос проповедывал только устно. 

Евангелие упоминает нам об одном только факте, когда Он, 
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наклонившись, писал перстом на земле (Иоанна, VIII—6 ст.). 
Посылая Апостолов на проповедь, Он заповедывал, прежде 
всего устно, посредством живого слова, про поведы­
вать ходя (Матф. X—7, XXVIII, 19—20; Лук. IX, 2). 
Евангелисты, записавшие жизнь и учение Спасителя, запи­
сали не все, как об этом свидетельствует Ап. Иоанн: 
«Много сотворил Иисус пред учениками своими и других чу­
дес. о которых не нисанов книге сей» (Иоанн, XX—30). 
«Многое и другое сотворил Иисус, но если бы писать о том 
подробно, то, думаю, и самому миру не вместить бы напи­
санных книг» (Иоанк, XXI—25). В Книге Деяний говорится, 
что по воскресении Христос «в продолжении 40 дней являл­
ся (Апостолам), говоря о Царстве Божием» (I гл., 3 ст.). Но 
эта сорокодневная проповедь Христа нигде не записана 
Апостолами, но, несомненно, сохранилась в памяти и пере­
валясь ими устно. Пусть сектанты об ленят, откуда ап. Па­
вел заимствовал слова Христа Спасителя: «блаженнее да­
вать, нежели принимать» (Деяния, XX—30), как, несомненно, 
подлинные, хотя и не записанные нигде слова Спасителя. 
Далее, как писались евангелия, кто их были авторы. Мы 
приписываем авторство евангелий исключительно на осно­
вании предания, кроме евангелия Иоанна, автор 
коего называл себя учеником, которого л ю б и л 
Иисус»: (Иоанн, XXI—24). Принимая за несомненное, что 
авторами евангелий были Матфей, Марк, Лука, Иоанн, хотя 
нигде в слове Божием, кроме Иоанна, они не называют себя 
авторами, равно, как не называют их авторами и другие, апо­
столы, мы спросим сектантов, откуда почерпали сведения 
евангелисты Марк и Лука, нс бывшие в числе 12 апостолов. 
Предание говорит, что евангелие Марка есть евангелие 
ап. Петра, так как Марк был учеником его, и получил от 
пего сведения о жизни и учении Спасителя, которые изло­
жил в своем евангелии. А как писал евангелист Лука, он 
сам говорит в своем евангелии: «как уже многие начали со­
ставлять повествования о совершенно известных между нами 
событиях, как передавали нам го бывшие с са­
мого начала очевидцами и служителями. Слова, то рассуди­
лось и мне, ио тщательном исследовании всего с начала, по 
порядку описать (I—1—3). А откуда почерпал исторические 
факты ап. Павел, не бывший в числе учеников Спасителя. 
Ясно, что только из предания. Укажем на 2 факта. 
В XV гл. I поел, к Коринфянам он перечисляет явления Спа­
сителя по воскресении, указывает среди них такие, о кото­
рых не упоминается в писании (Кифе. Иакову, более чем 
500 братий) и говорит, что он сам принял это по преданию 
(XV’—2—7). Об установлении таинства причащения он гово­
рит так же, как говорится об этом в ев. Луки («Чаша по 
вечери», ев. Лук.. XXII—20. I Кор.. XI. 25). Несомненно, 
источник у обоих был один и тот же.

Теперь. как проповедывали апостолы? Несомненно, 
устно, и проповедь их передавалась по предан и ю. 
Ведь из 82 апостолов оставили нам свои письменные произ­
ведения только Иоанн, Иуда, Матфей. Петр, Иаков. Марк, 
Лука. Ведь не будут же сектанты отрицать того, '-что все 
апостолы п р о п о в е д ы в а л и и проповедывали именно 
у с т и о, и. что их проповедь передавалась потом от поко­
ления в поколение, как не смогут отрицать и того, что и в по­
сланиях Апостольских записана проповедь Апостолов не пол­
ностью. А остальное — ужели погибло. Нет. Ап. Павел гово­
рит ефесским пастырям: «бодрствуйте, памятуя, что я 
з г о д а*> д е и ь и ночь и е п р е с т а н и о со слезами 
учил каждого из вас» (Деян. XX—21).- Очевидно, что эта 
проповедь сохранялась в памяти людей.

Апостольский Собор (Деян. XV). отправив послание хри­
стиан в Антиохии. Сирии и Киликии.лочему-то счел нуж­
ным послать туда же Иуду и Силу, которые должны были 
«из’яснить то же и словесно» (ст. 27). Ап. Иоанн Богослов 
пишет: «Многое имел я писать, по не хочу писать чернилами 
и тростию, я надеюсь скоро увидеть тебя и поговорить уста­
ми и устам (III. Иоанна. 13—14, то же, 11—12 ст.).

Ап. Павел в послании ко Коринфянам пишет: «прочее 
устрою. Когда приду» (I. Кор. XI—34). След, строй Коринф­
ской Церкви, ее Церковные установления явились плодом 
у с т п о й проповеди Апостола, а не его посланий. Тем же 
Коринфянам он пишет, что он посылает к ним своего уче­
ника Тимофея, «который напомнит вам о путях моих 
во Христе, как я учу везде во всякой Церкви» (I Кор. IV—17) 
напомнит о содержании у с т и о й проповеди Апостола, 
предшествовавшей написанию его первого послания.

Поэтому-то Ап. Павел, ближе всех других Апостолов, 
знавший нужды верующих, и настойчиво требовал от хри­
стиан, чтобы они держались и устного учения Апостолов: 
«Тимофей, храни преданное тебе» (I Тим. VI—20). «Мы не­
престанно, пигйвт он Фессалоникийцам, благодарим Бога, 
что приняв от нас слышанное слово, вы приняли не 
как слово человеческое, но как слово Божие (I Фес. 11—13). 
Тем же Фессалоникийцам он определенно пишет: «стойте и 
держите предания, которым Вы научены, или слово м, 
или посланием нашим (2 Фесс. 11—15). Здесь апостол 
для всех ясно учит, что христиане должны держаться и 
исполнять, как словесное, так и письменное 
его учен и е. В Послании к Коринфянам он пишет: «Хва­
лю вас, Братия, что вы все мое помните,и и держите' пре­
дания так, как я передал Вам» (I Кор. XI—2).

Намереваясь отдельно разобрать все нападки сектантов 
на Св. Предание, я считаю долгом отметить неправильное 
понимание последних слов, приведенных в защиту Св. Пре­
дания из посланий Ап. Павла к Тимофею, Фессалоникийцам 
и Коринфянам.

В № 4—5 журнала «Баптист» за 1925 г. есть небольшая 
статья В. И. Синицына: «Моим домашним», в которой он 
разбирает учение Православной Церкви о Св. Предании, в 
частности, вышеприведенные тексты.

Слова: «держите предания» совсем не заключают в себе 
повеления придерживаться Свящ. Предания, как источника 
Божественного Откровения. Только дальнейшие.' слова, якобы, 
указывают на 2 именно источника познания о Боге: на Св. 
Писание и Св. Предание. Такое толкование положительно не 
имеет под собою основания. Ап. Павел не упускал случаев к 
проповеди и наставлениям и широко пользовался всеми 
возможностям и, чтобы как можно больше дать на­
ставления общинам. Все послания Ап. Павла только до не­
которой степени отражают его разносторншою деятельность 
среди верующих. Он просит братьев пребывать в познании 
Божьем, которому они научились именно разнообразной дея­
тельностью Апостолов, выражавшейся как в устной п р о- 
поведи, так и в его письмах. II совсем Ап. Па­
вел не указывает в этом случае два источника Бо- 
гопознания» (стр. 27). Мы сознательно привели полностью 
рассуждение Синицына, чтобы показать, что он борется как 
Дон-Кихот с мельницами. Никто из Православных не думает 
умалять авторитета Св. Писания, как источника вероучения, 
или ставить Предание выше Писания и даже противопола­
гать одно другому. Православная Церковь и не учит о двух 
откровениях: Писание и предание, это — 2 страницы одной 
и той же книги Откровения, одна другую дополняющие, 
раз’ясняющие. Эти 2 страницы и имеет в виду Ап. Павел в 
данных словах. Второе место (I Тим. VI—20) в понимании 
православия, по мнению Синицына, уподобляет строителей 
величественного здания догмата христианского о Св. Преда­
нии «мужу неблагоразумному» (Матф. VII—26). Смысл слова 
«переданное» ясен без всяких комментарий». Да. настолько 
ясен, что мы не будем разбирать «толкование» Синицына. 
Скажем только, что в I послании к Тимофею Ап. Павел мог 
говорить только о переданном устно.

При толковании третьего места (I Кор. XI—2), Синицын 
почему-то прибегает к французскому переводу и слово «пе­
реданное» — предания в Синодальном издании — передает 
словом и н с т р у к ц и и.

Удивительно, что Синицын не сослался на китайский 
или японский перевод, чтобы опровергнуть православное по­
нимание этого места: может быть, там стоит — писанный де­
крет или тому подобное. Не лучше ли было бы ему прибег­
нуть к оригиналу — греческому языку, и оттуда взять истин­
ный смысл спорного слова. В греческом тексте стоит рагайоз!»— 
учение, предание, от глагола рагайШопп— передавать.

О каких и н с т р у к ц и я х мог говорить Ап. Павел 
в первом послании к Коринфянам, как не об устных 
наставлениях и распоряжениях, переданных, может быть, 
даже через третьих лиц.

Одним словом, возражения Синицина, основанные на 
неправильном понимании значения Св. Писания и Св. Пре- 
дания, и неправильном толковании спорных мест, показы­
вают, что при более энергичной защите Св. Предания со сто­
роны православных, подкрепляемой ссылками на Св. Пи- 
сание, нападки сектантов не будут иметь силы.

Далее необходимо выяснить роль и значение предания.
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В Св. Писании мы находим материал для решения по­
ставленных вопросов.

Св. Предание нужно, прежде всего, для научения 
людей во всей полноте х р и с т и а н с к о й в е р ы 
и ж и з н и, йбо Св. Писание говорит об этом кратко. 
Ап. Петр пишет: «Сие кратко написал я вам» (I Петр А’—12). 
Мне чрез откровение возвещена тайна, о чем я и и с а л 
кратко (Ефес. Ш—3). При помощи Предания истины 
богопознания, открытие в Св. Писании, раз'яснены людям, 
истолкованы, приведены в систему, вложены в определенные 
формулы (символы) для вечного хранения и изучения.

Справедливость требует отметить, что и сами сектанты 
фактически признают значение Св. Предания для отмечен­
ной цели.

У баптистов, наир., мы видим стремление к системати­
зации вероучения, выработке символов, катехизисов и т. д., 
которые являются потом общепризнанными и потому обяза­
тельными для всех. У них есть Филадельфийское исповедание 
веры, Нью-Гемшпирское, которые употребляются весьма 
многими баптистами, как руководство. Не являются ли они 
Св. Преданием для баптистов, поскольку в них содержится 
обязательное учение баптистов и поскольку в них есть 
ч е л о в е ч е с к и й э л е мент рационализма, ц одной сто­
роны, а с другой — употребляются исторические и психоло­
гические материалы для раскрытия истин Откровения.

Предание необходимо, далее, для того, чтобы удостове­
риться в подлинности Св. Писания, чтобы уметь отличить 
книги истинно апостольские, от книг подложных, написан­
ных еретиками от имени Апостолов (наир., в П Фессал. 
И—2). Сектантам известно, что есть еще немало книг, ко­
торые претендуют на авторитет Апостолов (Евангелие от 
Фомы, Деяния Павла, Апокалипсис Петра и др.); тем не менее 
сектанты не пользуются ими, хотя некоторые из них и опу­
бликованы (наир., Евангелие Петра в «Вестнике теософии»'). 
Почему же они так делают. Да потому, что с л е д у то т. 
вместе с православными, Св. П р е д а и и ю. Известно, 
что в 85 правиле Св. Апостолов, 60 правиле Лаодикийского 
Собора и 2 правиле VI Вселенского Собора перечислены все 
подлинные книги Св. Предания. Почему же сектанты не 
следуют в вопросе о каноне Св. Книг Лютеру и др. рацио­
налистам. которые отвергают каноничность некоторых книг 
(наир., послания Иакова). Почему они считают послание к 
Евреям, принадлежащим перу Ащ Павла? Только па осно­
вании Св. Предания, так как спор о подлинности этого по­
слания. вновь поднятый реформацией. не утих еще до на­
стоящего времени.

Следовательно, отвергая предание в православном смыс­
ле, сектанты в воппосе (] каноне Св. Книг всецело стоят па 
точке зрения Св. Предания. А известно ли сектантам, что 
деление на главы и стихи не имеет авторитета древности, а 
введено в XVI веке парижским типографом для удобства. 
Принимая это деление, сектанты идут уже даже дальше 
Св. Предания.

Далее, Предание нужно для прав и л ь н о г о исто л- 
кования Св. Писания. В этом мы, конечно, ради­
кально расходимся с сектантами, выдвигающими начала 
р а ц и она л и з м а, точнее и правильнее сказать — с у б’- 
е к т и ви з м а в толковании Слова Божия. Но необходимо 
напомнить им слова Ап. Петра о посланиях Ап. Павла, в 
которых «есть нечто неудобовразумительное. что невежды и 
неутвержденные к собственной своей погибели превращают» 
(П Петра III—16). След, для понимания этих мест недоста­
точно суб’ективного разума, а нужен объективный разум цер­
ковного коллектива, который выражен в церковном предании. 
Современники Апостолов, их приемники по служению, без­
условно могли спрашивать у самих же апостолов толкование 
непонятных мест, и потом это толкование выражать в пропо­
ведях, катихизических беседах, в переписке. Опыты автори­
тетного толкования Св. Писания, несомненно, на основе пре­
дания мы встречаем уже в первые века христианства. Доста­
точно указать на имена Оригена, Иеронима, Иоанна Злато­
уста, особенно последнего, толкования коего Ценили и даже 
самые неприступные из Тюбитенских рациойалистов-профес- 
соров^ Не суб ективизм вносили эти толкователи в понима­
ние Слова Божия, а и л о д ы в с е л е и с к ого сознания, 
понимания данного места Писания, иначе их современники 
обличили бы их в искажении смысла Писания, что делали 
они с еретиками и вольнодумцами древности.

Наконец, предание необходимо для установления пра­
вильного культа, потому что в Св. Писании мы Встречаем 
только общие дире к т и в &: «все должно быть благо­
образно и чинно» (I Кор. XIV—40). Говорится в Новом Завете 
о преломлении хлебов (употребляю'сектантский термин для 

' обозначения таинства причащения), крещении, руковозложе- 
нии, помазании елеем, псалмах, духовных песнопениях и т. д„ 
но нигде не указано, как нужно совершать эти священнодей­
ствия. в какие формы облекать сущность их. Откуда же мы 
почерпаем последние сведения? П^ предания. Если бы сек­
танты были более о б’е к т и в н ы м и и б е с п р и с т р а с т- 
пыми и с уважением относились к истории и археологии, 
они могли бы познакомиться с древнейшей литургией Св. Иа­
кова, по преданию, имеющему основание в Новом Завете 
(Деян. XV) первого епископа Иерусалимского, который удо­
стоен был явления воскресшего Спасителя отдельно от дру­
гих апостолов (I Кор. XV—7), подлинность коей (литургии) 
установлена и Западной наукой, то они убедились бы, что 
весь строй богослужения первого века основывается на пре­
дании. Перейдем к доказательству от противного. Откуда 
сектанты почерпнули свой культ, как не из Предания? Где 
в Св. Писании говорится о крещении обязательно в проточ­
ной воде, чего требуют некоторые секты, обязательно навз­
ничь, откуда заимствован им обряд преломления хлебов в той 
форме, в какой он существует у них. Откуда сектанты берут 
свои гимны, молитвы? Из Писания? Нет. Почему они празд­
нуют Пасху с нами, а не по Писанию, на другой день после 
еврейской? Ведь наш способ вычисления времени праздно­
вания Пасхи санкционирован только 1 Вселенск. Собором 
в 325 г. Почему сектанты празднуют Рождество («День 
Иисуса») 25 декабря, а не в другое число? Почему молокане, 
празднуя те праздники, основание коих имеется в Св. Писа­
нии (Благовещение, Воскресение Христа, Вознесение, Троицу, 
Преображение и Рождество) празднуются в одни дни с нами? 
Почему, наконец, сектанты носят имени, которых нет в Св. Пи­
сании? Последовательнее поступает одна отрасль молокан­
ства, употребляющая — только библейские имена.

Все перечисленные мною заимствовано сектан­
тами из Св. Предания, содержимого Право­
славно ю Ц е р к о в ь ю, след.,- они признают Св. Придание. 
Логичнее поступали бы сектанты, если бы отвергли своп 
сборники молитвенных песнопений, которые являются пре­
данием человеческим, сочинения Сторожева, II. С. Проха­
нова, Воронина, Аврахова и др. отвергли все обряды, форма 
коих не имеет основания в Св. Писании, отвергли все свои 
собственные предания: баптисты — упомянутые выше сим­
волы веры, катихизисы, составленные Павловым и Мазаевым, 
духоборы — Животную книгу, адвентисты — видения Елены 
Уайт и т. д.

Наконец, мы имеем несомненные и с т о р и ч е с к и е сви­
детельства о хранении древними христианами Св. Предания. 
Пусть мы признаем их только историческими свиде­
тельствами: сектанты, стоящие за науку, должны при­
знать и оценить их. Из многочисленных свидетельств мы оста­
новимся на наиболее ярких.

Папий Иерапольский, ученик Иоанна Богослова, говори.! 
так: «Если мне случалось встречать кого-либо, обращавше­
гося со старшими (т.-е. Апостолами), то я заботливо распра- 
шивал об учении старцев, например, что говорил Андрей, что 
Иоанн или Матвей, либо кто другой из учеников Господа, что 
Аристион и пресвитер Иоанн, ученики Господни: ибо я пола­
гал, что книжные сведения не столько принесут мне пользы, 
сколько живой и внедряющий голос» (Церк. 
история Евсевия Кн. III. гл. 39).

Ириней Лионский пишет: «Если бы возник спор о ка­
ком-нибудь важном вопросе, то не надлежало ли бы обра­
титься к древнейшим церквам, в которых обращались апо­
столы и от них получить, что есть достоверного и ясного 
относительно настоящего вопроса. Что если бы Апостолы не 
оставили нам Писания. Не должно .ли было следовать по­
рядку Предания, и преданного тем, кому они вверили Церк­
ви» («Против Ересей» кн. III, гл. I). В другом месте пишет: 
«Все желающие видеть истину, могут во всякой Церкви 
узнать Предание Апостолов, открытое во всем мире, и мы 
можем перечислить епископов, поставленных Апостолами 
в церквах, и приемников их до нас, которые не учили и не 
знали такого, о чем еретики бредут» («Против Ересей», кн. 111. 
гл. 3). Св. Иоанн Златоуст учил: «Апостолы не все передали 
чрез послание, но многое и без письмени, между тем то и 
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другое равно достоверно, поэтому мы должны признать до­
стоверным и Св. Предание. Есть Предание — больше нс надо 
ничего» (Гомилии на П Фессал. 11—15).

Церковный писатель У в. Викентий Лири и с к и й 
указывает и признаки истинного предания: «В самой Церкви 
всеми мерами нужно держаться того, во что верили п о- 
в с ю д у, во что верили всегда, во что верили в с е, потому 
что то только в действительности и в собственном смысле 
есть в с е л е и с к о е, как показывает и значение этого слова, 
что, сколько возможно, все обнимает. А этому правилу мы 
будем верны при том единственном условии, если будем 
верны при таком единственном условии, если будем следо­
вать в с е о б щ н о с т и, древности, согласи ю. Сле­
довать в с е о б щ н о с т и, значит признавать истинно ту 
только веру, которую исповедует вся Церковь на всем земном 
шаре; следовать древности — значит ни в коем случае 
не отступать от того учения, которого, несомненно, держались 
наши св. отцы и предки; следовать, наконец, согласию — 
значит в самой древности принимать те только вероопреде- 
ления и из’яснения, которых держались все или по крайней 
мере все пастыри и учители». Золотые слова: в них указаны 
гран и ц ы и отличительные свойства Св. Предания. 
Возвратимся к тому, с чего мы начали: что мы конкретно 
включаем в состав Св. Предания. Св. Предание заключается 
в древних символах, в древних литургиях, в писаниях Св. 
Отцов и учителей Церкви, в неизменных основах 
церковного богослужебного- чина, в правилах Св. Апостол и 

наконец, в постановлениях 7 Вселенских и 9 Поместных Со­
боров, которые будучи выражением вселенской Церкви, поль­
зовались сами Св. Преданием и утвердили его на веки, как 
источник христианской веры и благочестия. К успокоению 
сектантам мы решительно отвергаем расширение до беско­
нечности Св. Предания, и сознаёмся, что в этом виновно 
было, например, о б р я д о в е р ч е с к о е направление нашей 
церковной жизни, когда, наир., старообрядцы ставят на одну 
ступень с С^. Писанием разные Кириловы книги, Книги о 
вере, большие и малые катихизисы, а староцерковники го­
товы поставить и действительно ставят устные и письмен­
ные поставления и завещания б. патриарха Тихона или от­
стаивают неприкосновенность буквы канонов, уже оставлен­
ных самой жизнью, как отживших. Мы отмстили границы 
Св. Предания и способ устанавливать эти границы. Это 
истинное понятие о Св. Предании мы и предлагаем внима­
нию сектантов и просим их высказать свое суждение об этом, 
а также и о том, не найдем ли мы общего языка, чтобы сго­
вориться относительно Св. Предания, так как и они на деле 
признают его и пользуются им.

В дальнейшем мы предложим разбор сектантских воз­
ражений против Св. Предания, из коего (разбора) будет 
видно, что у нас нет одинакого понятия о Св. Предании.

(Окончание следует).

Проф. Б. Белоликов.

III. Современные сектантские движения.
„Игнатиевщина".

У всех, интересовавшихся религиозными движениями 
в прошлом, вероятно сохранилась в памяти история рели­
гиозного движения среди молдован в Одесской и Подольской 
губерний, возбужденного и возглавляемого иеромонахом 
И в н о к е н ти е м, который имел какое-то непонятное не­
ограниченное влияние на народные массы, которые слепо 
шли за ним, отдавали свое имущество в его распоряжение, а 
когда он был отправлен в ссылку в один Северный' мона­
стырь, молдоване его приверженцы и почитатели побросали 
все имущество, и потянулись целыми сотнями к «батюшке 
Иннокентию», предприняли поход, напоминающий знамени­
тый «Виннипегский поход» духоборов в Канаде. Прошли де­
сятилетия, об Пннокентие наше церковное общество уже за­
было, но дух его живет и до сих пор у прежних его почита­
телей в пределах теперешней АМССР. Его место занял теперь 
монах И г в а т и й, который воскресил старое иннокентиев- 
ское движение. Монах Игнатий был в свое время последова­
телем Иннокентия, унаследовал все его привычки и метод 
его проповедей и воздействия на массы. Фанатично настроен­
ный, он все время путешествует по молдавским селам, босым 
во всякое время года, в мантии и монашеском клобуке._Везде 
он выступает с проповедью о себе, как о Боге, пришедшем 
в мир для спасения людей. Всем своим последователям он 
обещает полное прощение грехов и спасение, но испытывает 
стремление ко спасению очень оригинально. Всякого новичка 
Игнатий начинает бить палкой, и если испытуемый выносит 
побои, то этим определяется его способность ко спасению. 
Затем Игнатий заставляет ходить босиком по снегу, обливать 
друг друга холодною водой. Последние испытания имели ре­
зультатом факты заболеваний со смертным исходом.

Последователи Игнатия устраивают свои собрания почти 
каждый вечер в одной избе. Собравшиеся поют духовные 

песнопения, читают импровизированные молитвы, в заклю­
чение совершается общая трапеза, обязательно без стола.' 
прямо на полу. После трапезы поют еще несколько песен и 
затем расходятся по домам. В собрания допускаются только 
после известного искуса, когда Игнатий «уверится в искрен­
ности последователей и преданности себе, так как место и 
время собраний для остальных держится в тайне. Это дви­
жение, заключающее безусловно элементы хлыстовства, свя­
зано с одним явлением, которое хлысты пытаются отрицать, 
но которое вытекает из самой сущности хлыстовства — раз­
вратом. Преданность себе Игнатий испытывает таким свое­
образным способом: новичек, приходящий к Игнатию для по­
следнего испытания пред допущением на собрания, обязан 

' раздеться до нага, независимо от того, будет ли то мужчина 
или женщина. Из женщин Игнатий принимает в число своих 
последовательниц преимущественно молодых женщин и де­
вочек. Плодом таких доказательств «преданности» являются 
«сыны божии». Таким образом секта эта является рассадни­
ком разврата.

Внешне сектанты не порывают связи с Православною 
Церковью, посещают храмы, но предпочитают храмы тихо­
новской ориентации, причем посещая Церковь они делают 
друг другу знаки — целуют друг друга в плечо. Для право­
славия вести борьбу с сектантами трудно, так как они не 
порывают внешне своей принадлежности к ней.

Обновленческому духовенству зараженных этой «бо­
лезнью» епархий надлежит обратить на это движение самое 
серьезное внимание, так как тихоновцы по местам даже поль­
зуются услугами игнатьевцев для борьбы с обновленчеством, 
и спасти молдован — народ весьма религиозный, ио настроен­
ный мистически религиозно, с элементами какого-то болез­
ненного уклона, от повторения ужасов иннокентиёвщины.

IV. Понятие о сектантстве.
(Филологическая справка).

Название «секта» ученые производят от двух различных, 
хотя и родственных глаголов:, «веса» — (резать, рассекать и 
«яедиог» — (следовать, последовать). Мы склоняемся ко вто­
рому мнению, как наиболее авторитетному, а также и в виду 
того обстоятельства, что значение глагола .«зедиог» совпадает 
с тем смыслом, какой чаще всего соединяется с термином 
<<5ес1а» в христианстве.

Первоначальное значение, с каким встречаем мы слово 
«яес!а» прежде всего в классической латыни, задолго до пе­
ренесения его на христианскую почву, было «образ мысли и 
действия». С течением времени к этому первоначальному зна­
чению было присоединено еще несколько «образ жизни, уста­
новление чего-либо, дисциплина, семейство, школа (философ­
ская, литературная) и, наконец, соединение людей одинаково 
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мыслящих и следующих за одним вождем (у Цицерона, Све­
тония, Плиния, Тацита и др).

Религиозный элемент, чуждый понятию «секта» в клас­
сической латыни, был привнесен в него христианством. И на 
протяжении всей истории христианской церкви слово «секта», 
смело можно сказать, употреблялось в соединении с двумя 
значениями: «религиозная доктрина и религиозная партия».

С наличностью религиозного элемента мы встречаем 
слово «секта» в Деяниях Апостольских и в Посланиях Апо­
столов, Правда, еще с неопределенным и неустойчивым смыс­
лом—в некоторых местах с положительным оттенком, а в дру­
гих, напротив, с отрицательным. Так, например, с таким не­
определенным значением употребляется это слово в книге 
Деяний (в XXIV гл. 5 и 14 стр. слово секта означает «рели­
гиозное заблуждение». В гл. XXVI—5 и XXVIII, 22 — озна­
чает религиозную партию, без указания ца ее уклонение об 
общепринятой и исповедуемой большинством религиозной 
догмы»). В посланиях Апостольских (Гал. V. 20 и II Петра 
11 г.) этот термин употребляется с отрицательным смыслом, 
обозначая в первом случае разномыслие на почве церковно­
дисциплинарной, а во втором — сознательное извращение 
истин христианской веры, ересь в собственном смысле слова. 
Вообще, насколько позволяют судить вышеприведенные ме­
ста Нового Завета, во времена апостольские слово «секта» 
означало религиозную партию, выделившуюся из общества 
верующих по причине разномыслия в вопросах веры, цер­
ковной дисциплины и управления, след, партию религиозно 
отрицательного направления.

Во II—III в. мы, вопреки, ожиданиям, встречаем в сочи­
нениях западных писателей слово «секта» утратившим тот 
отрицательный смысл, какой соединялся с ним в по­
сланиях апостольских, так как церковные писатели этой 
эпохи употребляют это слово или в безразличном смысле или 
соединяют смысл прямо положительный. Так, напр., Тертул­
лиан в Апологетике христианскую религию называет 
с с к т о й, а Климент Алейсавдрийокий прямо утверждает, что 
с понятием «секта» никоим образом не связывается предста­
вление о ложности' ее доктрины (в строматах). Положитель­
ный смысл с понятием «секта» соединяет и Киприан Карфа­
генский, когда говорит: «ПДе! позНае зес!а». Только к концу 
IV века и дальше за понятие^ «секта» вновь утвердился его 
религиозно-отрицательный оттенок. Так бл. Августин сущ­
ность секты усматривает «в равномыслии и установлении 
культа, отличного от культа божественного» (против Фауст. 
Маних), а Толедский Собор (589 г.), как это можно видеть 
из слов одного из его участников (Симфазия), сектою назвал 
неправильное мнение, изложенное в одном сочинении и осу­
жденное на этом Соборе.

Средние века не привнесли ничего нового в содержание 
понятия сравнительно с тем, что уже в нем мыслилось после 
Толедского собора; вся заслуга их может быть сведена только 
к закреплению за понятием «секта» религиозно-отрицатель­
ного оттенка, который был придан ему еще на заре христиан­
ства, и, главным образом,— к приведению смысла понятия 
«секта» в более или мепее устойчивое и определенное поло­
жение. Словом «секта» в эпоху средневековья стали уже 
определенно и неизменно называть общину, отделившуюся 
от господствующей христианской церкви и содержащую свое 
сам оизмыш ленное учение. Так, напр., сектой названы были 
еретические общины «кафаров» и «альбигойцев» (XI и XII 
веков).

Великое культурно-историческое движение эпохи Возро­
ждения, всколыхнувшее мрачное болото средневековой схо­
ластики и заявившее о себе с особенной силой в XVI веке 
в Германии, где оно вызвало церковную реформацию, несом­
ненно должно *ыло отразиться и на богословской термино­
логии, запутавшейся в лабиринтах схоластики. И действи­
тельно, церковная реформа Лютера, поставившая своей зада­
чей освободить церковь от сжимавших ее оков схоластики, 
уделила много забот и богословской терминологии, пытаясь 
возвзратить последней ее первобытную простоту и ясность. 
Но, как это всегда бывает, германские реформаторы увлечен­
ные блестящей перспективой церкви, свободной от папского 
деспотизма и реорганизованной на началах христианских 
общин древней церкви, слишком переоценила в другую сто­
рону современное им состояние католической царкви и схо­
ластического богословия с другой — привели германских ре­
форматов, решивших возвратить богословской терминологии 

ее первоначальную простоту и безыскусственность к другой 
печальной крайности. Именно, освобождая богословскую тер­
минологию от схоластических хитросплетений и чисто софи­
стических тонкостей, они привнесли в нее прежнюю неопре­
деленность, неустойчивость. И прежде всего это мы можем 
видеть на понятии «секта», которому Лютер в своем переводе 
библии на немецкий язык старался сначала возвратить его 
прежний смысл, соединявший с ним на заре христианства,— 
смысл религиозной партии без указания на ложность испо­
ведуемой ею доктрины1). Но потом, приступив к переводу 
апостольских посланий, где в содержании понятия «секта» 
вполне ясно и определенно влагается религиозно-отрицатель­
ный элемент, Лютер, чтобы не стать в противоречие с основ­
ным принципом реформаторской деятельности, должен был и 
в своем переводе сообщить термину «секта» тот же смысл и 
тот же отрицательный оттенок. II вот, известные уже нам ме­
ста из посланий ап. Павла и Петра, где в греч. библии стоит 
«ересь» (означающее здесь догматическое заблуждение и пе­
реведенное в латинской «Вульгата»» словом «секта» 2) были 
.переведены в немецкой библии. Лютером с заменой греческого 
«ересь» равнозначущим немецким «В1с КоМе», что значит 
«секта». Скоро Лютер сам заметил, какую неопределенность 
внес он своим переводом в понимание термина «секта» и 
чтобы сообщить ему устойчивый и неизменный смысл,- он 
определенно высказывается относительно сущности секты, 
усматривая последнюю в особенном направлении сектанской 
деятельности: «признавая евангелие,— говорит Лютер,— сек­
тант создает в тоже время нечто новое, несоответствующее 
евангельскому духу, и сочиняя побочное учение, идет около 
истинного учения. Таким образом, Лютер склонился к като­
лическому пониманию сущности секты.

’) Деян. V. 17; XV, 5; XXVI, 5; XXVIII, 22. Во всех этих местах 
греч. ЬХХ „ересь" ои передал словом „8ес1е“.

2) Тим. III, 10; Кор. 1—XI, 19; Гал. V 20; II Петр. II, 1.
3) Понятие секты стоит в тесном отношении к государственной це; кви 

и только отсюда может быть понято.
4) Я утверждаю, что выражение «секта» должно быть понимаемо в смы­

сле государственно-непризнанного религиозного общества.

В XIX веке смысл термина «секта» получил дальнейшее 
развитие благодаря тому, что на секту был установлен новый 
отличный от церкви взгляд — государственно-правовой. 
С точки зрения представителей последнего сектой называется 
каждое религиозное общество, не принадлежащее к господ­
ствующей государственной церкви и домогающееся у государ­
ства признания или терпимости.

В настоящее время такой взгляд на секту особенно 
прочно привился на германской почве, где нет недостатка 
в богословах, рассматривающих слово «секта» только с госу­
дарственно-правовой точки зрения. Наиболее яркими вырази­
телями этого взгляда являются — Лоофсх) и Древс2) утвер­
ждающие, что понятие «секта» только тогда может быть 
вполне раскрыто, когда оно будет рассматриваться в его от­
ношении к государственной, господствующей церкви. Дале­
кие от подробной критики высказанного взгляда, мы должны 
хоть кратко показать всю его несостоятельность. Возьмем 
ССОР, где государство юридически прекратило различие ме­
жду признанной церковью и выделившимися из вес общи­
нами, которые и получили теперь одинаковые права с гос­
подствующей церковью. Неужели спросим мы защитников 
вышеприведенного взгляда — это повело бы к тому, что по­
нятие сектантской общины в религиозном сознании верую­
щего христианства совпали, как адэкватные. Конечно, этого 
никогда не может быть, так как для нашего чувства и после 
уничтожения государством различия между господствующей 
церковью и сектантскими общинами все же будут еще оста­
ваться общины, которые мы будем именовать сектантскими. 
Таким образом, юридическое, государственно-правовое слово­
употребление «секта» в существе дела совершенно непра­
вильно, так как не соединяет с понятием «секта» действи­
тельного смысла; и только церковное слошупотребленис. 
имеющее за собой многовековую историю, придает термину 
«секта» именно то значение, какое сложилось и зафиксиро­
валось за ним исторически и которое вытекает из самой фи­
лологической природы слова «секта».

Правильность церковного словоупотребления была со­
знана германскими богословами, и к концу XIX века мы 
имеем уже целый ряд определений понятия «секта», которые 
построены немецкими богословами на почве церковной тер­
минологии. Таковы определения КПеГоНГа, Ра1тег’а, 8с]1т1(И'а 
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и др. Для иллюстрации мы приведем определение КПеГоНСа, 
как наиболее совпадающее с церковным пониманием, секты. 
«Секта,— говорит этот ученый,— есть большею частью не­
большое религиозное общество, которое, односторонне вы­
рывая и истолковывая отдельные истины веры, удаляется от 
православной церкви и обособляется от нее чрез свое заблу­
ждение, при чем выступает всегда стремление — представить 
видимое общество истинпо-возрожденных и которое называет 
презрительною мелочностью и нетерпимостью вселенский 
характер церкви» Ц.

К нам в Россию термин «секта» перенесен в конце XVI и 
начале XVII вв. юго-западными учеными и скоро занял свое 
определенное место в ряду других церковно-богословских тер­
минов в русском церковном праве. Так, наир., в XVIII в. на­
звание «секты» было приложено к общине, образованной Тве- 
ритиновым, который положил в основу вероучения послед­
ней идеи протестантского рационализма. С этого момента и 
до сих пор все ученые русские сектоведы согласно понимают 
под сектой небольшую общину людей, отделившихся от го­
сподствующей христианской церкви, содержащую извращен­
ное или самоизмышленное учение и установившую свой соб­
ственный культ, отличный от культа господствующей церкви. 
Но на этом, формальном, так сказать, определении того, что 
нужно .разуметь под сектою, и оканчивается согласие наших 
сектоведов. В решении следующего, коренного вопроса, вы­
двигаемого наукой сектоведения, в 'чем сущность русского 
сектантства и каковы причины его возникновения и даль­
нейшего развития,— ученые сектоведы уже расходятся, вы­
сказывая противоположные и крайне односторонние мне­
ния ’). Отсылая желающих ознакомиться со взглядами уче­
ных сектоведов по данному вопросу к их трудам, мы, поста­
раемся дать свое определение русского сектантства, в котором 
были бы указаны его характерные признаки, и благодаря ко­
торому можно было бы сразу установить коренное различие 
между сектантством и другим, родственным ему явлением 
русской церковно-общественной жизни — расколом старооб­
рядчества.

Полагая в основу результаты историко-философских опе­
раций над понятием «зес1а» и об’единяя не ложные по суще­
ству, но только односторонние мнения сектоведов о сущно­
сти русского сектанства в одно органиченное целое, мы по­
лучаем такое определение последнего: русское сектантство по 
всей сущности есть самостоятельная попытка, правда, лож­
ная и иногда даже уродливая,— попытка нашего народа 
найти путь ко спасению помимо руководства православной 
Церкви, независимо от ее учения и предания, но попытка, от­
лившаяся, однако, в такие формы, в каких мы необходимо 
должны усматривать на личность влияния как восточного 
мистического сектантства, так и западно рационалистиче­
ского.

Причины, которые подвинули русский народ к само­
стоятельному исканию истинного пути спасения лежат пре­
жде всего в том, что он не всегда находил для себя надеж­
ных руководителей, когда в нем просыпалась жажда рели­
гиозного знания,— во что он верует, права ли его вера и при­
ведет ли она его ко спасению. Ьатем эти причины нужно 
усматривать в злоупотреблениях и недостатках, которыми 
была так богата некогда государственно-бытовая жизнь Руси 
и от каких она до сих пор не совсем еще освободилась/Но 
главное, что заставляло и заставляет многих обособляться от 
православной Церкви в отдельные самозамкнутые религиоз­
ные общины, так это уклонение жизни христианского обще­
ства от светлого идеала, начертанного Христом в Евангелии,— 
путь компромисса между Евангелием и жизнью, на который 
вступило и общество и, к сожалению, приходится сознаться, 
даже наша Церковь. Ликвидация этого компромисса и устра­
нение тех недостатков, которые были причиной распростра­
нения русского сектантства и является одной из основных 
задач обновленческого движения русской Православной 
Церкви, которая при моральной поддержке Вселенской Церк­
ви преодолеет все трудности, лежащие на пути об’единения 
всех верующих во Христа во едино стадо под водительством 
одного Пастыря (Иоанна X гл., 16 стр).

Проф. Б. Белоликов.

ОТДЕЛ ЦЕРКОВНОЙ БЕСЕДЫ.

Различные формы осуществления нравственного идеала соответственно 
индивидуальным различиям людей.

Нравственный идеал христианства, будучи единым по 
существу, поскольку им имеется в виду—направить всякого 
христианина к воспитанию в себе самоотверженной любви, 
проявляется, осуществляется и достигается каждым отдель­
ным индивидуумом не одинаковым, а различным образом, 
применительно к его особым характеристическим чертам и 
одобевностям личностти и призвания, образующим для каж­
дого совокупность определенных внутренних и внешних 
условий его бытия п жизни. Сюда относятся, с одной стороны, 
личные у отдельных людей природные способности, да­
рования и наклонности, с другой—неодинаковые и разнооб­
разные внешние влияния и обстоятельства (семейные и об­
щественные условия),—внешняя среда в широком смысле 
слова, во взаимодействии с которой вырабатывается та или 
иная его нравственная физиономия.

Индивидуальною особенностью человека является вообще 
определенный образ взаимоотношения различных жизнен­
ных, физических и психических функций, отправлений и 
способностей в целой совокупности личного бытия. Во вся­
ком человеке родовые силы и способности комбинируются 
различным образом вокруг какой-либо одной главной силы 
или способности, занимающей по отношению к другим цен­
тральное положение. Имея свою определенную индивидуаль­
ность, личную особенность, каждый человек, естественно, 
в силу этого самого отличается от всех других личностей. То, 
чем человек владеет в отличие от других, его индивидуальная

’) Таким образом, в деле образования секты главное участие КИеГойт 
отводит человеческому интеллекту, который пе удовлетворяется тем истолкова­
нием христианского учения, какое ему преподает церковь, и истолковывает его 
по своему.

2) Буткевич проф. «Обзор русских сект Вера и Разуй? 1909 г. январь. 
Титов «о сущности русского сектантства и о причинах его происхождения? 
Миссионер. Обозр. 1926 г. Завитиевич. Проф.

своеобразность составляет, с одной стороны, его личное бо­
гатство, особенное дарование, а с другой,— обуславливает его 
недостаточность, ограниченность, требуя для восполнения их 
жизненного и тесного общения с другими существами того же 
рода.

Естественное различие индивидуальностей христианством 
не погашается, не подавляется и не обесценивается; напротив, 
Св. Духу приписывается двойное действие: быть принципом 
разнообразного множества дарований и образовывать связь 
их единства1).

’) I Кор. XII, 4-П.
2) I Петр. IV. 10; Римл. XII, 4-8; I Кор. XII, 13-27; Ср. Ефес. IV, И.
3) I Кор. XII, 13-27.

Священное Писание самым определенным образом при­
знает, как наличие, естественное существование индиви­
дуальных различий, так равно и необходимую важность этого 
обстоятельства в деле созидания «тела Христова», Царствия 
Божия2).

Особенно выразителен часто употребляющийся в Писа­
нии образ тела с многообразием членов, которые, как части 
и органы целого, служат необходимым условием жизни и пре­
успеяния последнего3). Мысль, заключающаяся в этом об­
разе, очевидно,— та, что нормальное отношение каждого от­
дельного человека как к целому обществу, так равно и к дру­
гим индивудуумам должно состоять в употреблении на слу­
жение им его личных дарований и естественных богатств тела 
и духа, неразрывно связанном с обратным воздействием на 
него других личностей и с восполнением его личной недоста­
точности особенностями других индивидуальностей, образую­
щих общество. Если именно специфическая особенность 
в строении и функции известного телесного органа обусло­
вливает его связь с другими органами и его незаменимое зна- 
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пение в обпщй жизненной экономии, то, подобно этому, и 
в Царстве Христовом индивидуальные особенности человека 
не только не разобщают его с другими, ио именно оне-то слу­
жат основанием его особого значения для христианского об­
щества, обусловливают собою реальную связь с другими.

Индивидуальные особенности и призвание христианина 
практически и реально выражаются и осуществляются в вы­
полнении каждым определенного служения на земле. В этом 
определенном звании обще-христианская обязанность само­
отверженного служения Богу и ближним получает свою опору, 
реальную точку приложения и вместе необходимое ограниче­
ние известной сферой деятельности, соответственно индиви­
дуальным особенностям каждого.

Христианство не только не отвергает земного призвания, 
выполнения определенного служения в обществе, раз оно 
служит сферой воспитания и осуществления любви к Богу 
и ближним, но, напротив, прямо призывает к этому именно 
служению, решительно заявляя и удостоверяя, что добро­
совестное, вытекающее из любви к ближним, прохождение обя­
занностей звания, есть именно служение Самому Богу в кон­
кретной индивидуальной формех).

Выполняя должным образом свое земное призвание, хри­
стианин воспитывает в себе, послушание к Богу, видя в осу­
ществлении обязанностей, пред’являемых ему назначенной 
ему областью жизни,—выполнение и осуществление воли 
Божией2).

2) Ефес. V, 10.
3) Ефес. V, ст. 17.
4) Климент Александрийский, Отроматы кп. IV, гл. 21. ст. 147.
6) Там же, стр. 480.
“) Отроматы, кн. II, гл. 9, стр. 216.
’) Григ. Вог. Твор. ч. III, стр. 13, стр. II, 4-6, Иоанн лат. Вес. на 

Ис. ч. II, 193—4.
’) Творения ч. II, стр. 122-123 Ср. ч. III, стр. 296.

Развивая таким путем свое отношение послушания и сы­
новней любви к Богу, осуществляя и проявляя ее в деятель­
ном служении благу ближних, христианин тем самым уподо­
бляется внутренне и нравственно Христу, по­
скольку действительное подобие Христу состоит именно в по­
добии воле Христа, настроению Его духа, осуществляемом 
в разнообразных- земных призваниях, а не в каких-либо опре­
деленных внешних обстоятельствах и образе жизни. «Цель 
христианина,— говорит Св. Василий Великий,— подражание 
Христу в меру вочеловечения, сколько сие сообразно 
с званием к а ж д о г о» 8). Каждый христианин, таким об-, 
разом, несет в земной жизни свой особый (по форме, но 
не по сущности) крест самоотвержения и самопожертвова­
ния 4), свое собственное особенное «бремя» в). Соответственно 
индивидуальным особенностям христианина и обязанностям 
того знания, в котором он осуществляет нравственное настрое­
ние любви к Богу и ближним, и самое это нравственное со­
вершенство воплощается и осуществляется в нем неодинако­
вым образом, принимая разнообразные формы. Отсюда по­
лучается, что каждый христианин в отдельности преимуще­
ственно преуспевает и специально совершенствуется не во 
всех, а лишь в некоторых или даже только в одном из хри­
стианских нравственных добродетелей, которые представляют 
собой вообще лишь различные формы и частные виды одной 
и той же основной и общей добродетели — христианской 
любви. Созидая в себе образ Христа, человек преимуще­
ственно осуществляет в своем характере, жизни и деятельно­
сти те черты человеческого совершенства Христа, которые 
более близки его пониманию и его сердцу, более сродны ему 
но условиям природных дарований, прирожденных способно­
стей, более доступных применению и выполнению при дан­
ной внешней обстановке, окружающей среде1).

По учению Св. Писания, христианин, исполняя в своей 
жизни и деятельности единую волю Б о ж и ю, осуществляет 
ее каждый особым и индивидуальным образом. Общее содер­
жание нравственного закона получает в своем приложении 
к жизни отдельного христианина особый характеристический 
отпечаток, индивидуалистический оттенок, сообразно особен­
ностям положения и призвания каждого. В каждой области 
жизни на основании одного общего нравственного закона 
требуется от человека непременно что-либо особое, 
специальное. Этот индивидуальный момент и отмечается 
в словах Апостола: преобразуйтесь обновлением 
ума вашего, чтобы вам познавать, что есть 
в оля Б о ж и я, благая, угодная и сове р ш е п-

') I Кор. VII, 17, 20 (особенно), 21, 24.
2) Там же.
а) Творения ч. V стр. 190, 379, 401-405.
4) Матф: X, 38.
6) Галат. VI, 5.
с) При чтении или слушании Евангелия именно этп черты особенно 

останавливают его внимание, увлекают и волнуют его сердце, находя отзвук 
в его индивидуальной природе, затрагивая интимнейшие и благороднейшие 
предрасположения и задатки.

н а я Э, и с н ыт ы в а й те, что б л а г о у г о д и о Б о г у 2), 
не будьте нерассудительны, ио познавайте, 
что есть во л я 13 о ж и я :‘). Это означает, что христиа­
нин обязан узнавать и решать па основании общих принци­
пов нравственного закона, что именно о т и е г о требуется, тре ­
буется именно в данном случае, при известных обстоя­
тельствах и в его особом положении, соответственно его инди­
видуальным особенностям и личным дарованиям. «Совершен­
ства,— говорит Климент Александрийский,— христианин мо­
жет достигать различным образом, смотря по природе избран­
ной им добродетели. Можно себя совершенным заявлять в на­
божности, в терпении, чистоте, делах благотворительности, 
в исповедничестве и познании. Одновременно же достигать 
совершенства в каждой из этих добродетелей, я не знаю, дано 
ли какому человеку, доколе он человеком остается. Разве 
только Тому это было свойственно, Кто ради нас на себя 
принял человеческую природу, чтобы воплотить в себе это 
великое преимущество» 4). «Мы не хотим сказать этим, что 
они (т.-е. пророки и мученики) не заняты делами добрыми, 
простыми, но только то, что они заявляют себя с отличной 
стороны лишь в той добродетели, к выполнению которой 
Богом призваны» °). «Благочестие, — говорит Климент Але­
ксандрийский, — есть деятельное осуществление обязанно­
стей, согласное с волею Божиею “). Определение добродетели, 
требуемое Богом, следующее: это употребление Божиих даров 
с доброй совестью по заповеди Господней».

Отсюда, Для нас становится понятным учение св. отцов 
о том, что жизненных спасительных путей много и что все 
они одинаково ведут к вечной, святой, неумирающей жизни.

«Много у Бога обителей, спрашивает Св. Григорий Бого­
слов, или одна? Без сомнения согласимся, что много, а не 
одна. Все ли они должны наполниться, или одни наполнят­
ся, а другие — нет, но останутся пустыми, и приготовлены 
напрасно? Конечно, все, потому что у Бога ничего не бывает 
напрасно. Но можешь ли сказать, что разумеешь иод таковою 
обителью: тамошнее ли успокоение и славу, уготованную бла­
женным, или что другое? Не другое что, а это. Но, согласив­
шись всем, рассмотрим еще следующее. Есть ли что-нибудь 
такое, как я полагаю, что доставляло бы нам сии обители: 
или нет ничего такого? Непременно есть нечто. Что же такое? 
Есть разные р о д ы ж и з и и и избран и я, и 
ведут к то й или другой о б и т е л и по мере 
веры, почему и называются у нас путями. Итак всеми ли 
путями, или некоторыми из них должно итти? Если возмож­
но, пусть один идет всеми. А если нет, то сколько может, 
большим числом путей. Если же и того нельзя, то некоторы­
ми. Но если и сие невозможно, то примется в уважение, как 
мне по крайней мере кажется, когда кто-нибудь и 
одним пойдет преимущественно. Правильно 
разумеешь сие! Посему, что же но твоему мнению, означается 
словом, когда слышишь, что путь один и притом тесен? 
Путь один относительно добродетели, по­
тому, ч т о о и а одна, х о т я и д е л и т с я и а м н о- 
м нотис в и д ы. Тесен же он ио причине трудов и потому, 
что для многих непроходим, а именно для великого числа 
противников, для всех, которые идут путем порока. Так и я 
думаю» 7).

П в Ветхом и в Новом завете видим, что один преуспе­
вал в одном, другой в другом, в какой мере каждый удостоп- 
вался получить от Бога какую-либо благодать, например, 
Нов — твердость и непреодолимость в страданиях; Моисей 
и Давид — кротость; Самуил — дар пророчества и прозрения 
в будущее; Финеес—ревность, по которой дано ему и имя; 
Петр и Навей — неутомимость в 1проповеды1ванип, сыны За- 
ведеевы-— велегласие, почему и названы сынами грома» 8).

«Тесный путь устроен к Божиим вратам, ио многие стези 
выводят на одну дорогу. Пусть один идут тою, а, другие — 
другою стезею, какую кому указывает природа, только 
бы вс я к ий вс т у и и л на тес и ы й пут ь. Не 
всем равно приятна одна снедь, и христианам приличен нс

ч Рим. XII, 2.
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один образ жизни» ’). У Афинян был древний, а по-моему 
суждению, и прекрасный закон, детей, как скоро достигали 
юношеских лет, отдавать в обучение искусствам, делать же 
это таким образом: открыто раскладывать орудия каждого 
искусства и подводить к ним молодых людей, на какое орудие 
с приятностью кто взглянет и подбежит к нему, того орудия 
искусства и обучать его; потому всего чаще бывает успех в 
том, что нам по природе, а то не удается, что не по природе. 
К чему клонится мой рассказ? К тому, чтобы и ты пользовался 
такими же средствами и, имел способность к любомудрию, не 
оставлял сего в нерадении, Щ не привыкал к чему-либо дру­
гому, не свойственному для тебя, но больше занимался любо­
мудрием, к которому склонен, не только по собственному его 
превосходству, ио и по сродности для тебя. И пословица учит: 
«не преграждать течения реки» 2). «Господь, по словам 
св. Исаака Сирианина, показал нам многие изменения в раз­
ных родах жития, потому что каждый человек на всяком 
пути, каким шествует к Богу, сам всеми мерами отверзает 
пред собою дверь небесного царствия» 3).

2) Твореипя ч. VI. стр. 233-234.
“) Исаак Оириан. Тнор. в рус. пер. Москва, 1893 г., ХЫХ, 219 ср. XI 

58, Иоанн Кассиан со], XXIV, с VIII, со! 129603,

Все многоразличные возможные и действительно жизнен­
ные пути, будучи лишь взаимно переплетающимися между 
собою разветвлениями одного и того же указанного и осу­
ществленного Спасителем евангельского нравственно-совер­
шенного пути,—являются необходимыми и важными для пол-'

Социальные задачи обновленной церкви.
Примерные тезисы для проведения церковных ^бесед.

Идея осуществления правды Божией в жизни человече­
ской составляет центральный пункт обновленческой иде­
ологии.

Эта идея преемственно связывает нынешнее обновлен­
ческое движение со всеми предшественниками обновленчества.

Предтечи русского церковного обновления: русские бого­
искатели второй половины прошлого и начала нынешне­
го века.

Социальная сторона богоискательской идеологии и ее 
значение. х

Выявление социальной правды Евангелия, как лозунг, 
выдвинутый обновленчеством, не только по требованию мо­
мента, по и по требованию христианской совести.

Смысл этого лозунга в христианско-религиозной иде­
ологии.

Евангелие, как основа жизни. Христианское строитель­
ство человеческого общества. Царство Божие на земле, как 
цель христианского прогресса.

Отношение двух путей осуществления социальной прав­
ды: религиозного и безрелигиозного.

Точки их сближения и расхождения.
Право на существование религиозного пути и его место 

в социальном прогрессе человечества.
В чем заключается расхождение староцерковнической и 

обновленческой идеологии.
Мировое значение социальных лозунгов обновленчества.

Соборность—основа церковного обновления.
Тезисы.

Соборное начало является основою христианского цер­
ковного строительства, в силу не только древне-христианской 
традиции, по и в силу идеи христианской церковности.

Отклонение от подлинной соборности в исторических 
судьбах церкви способствовало омирщению церкви и затме­
нию церковного сознания.

Поэтому восстановление соборности сделалось лозунгом 
церковного реформаторства в русском церковном обществе, 
при самом начале церковно-преобразовательного движения.

Борьба за соборность, в широком смысле ее, составила 
основную задачу обновленчества в период до 1917 г.

Последний. церковный раскол возник на почве этой же 
борьбы. Патриаршество Тихона проникнуто анти-соборными 
тенденциями, и тихоиовщина возникла на почве противления 
соборному разуму церкви.

х) Твореипя ч. IV, стр. 276.

ноты и возрастания Церкви Христовой на земле и одинаково 
спасительны для самих лиц, идущих ими. Последнее обстоя­
тельство обусловливается тем, что разнообразные жизненные 
положения дают возможность и средства воспитать, развить, 
осуществить и проявить, хотя и не в одинаковых формах, 
самоотверженную преданность интересам Царствия Божия 
и истинно человеческому благу ближних. Необходимо только, 
чтобы человек воспользовался всеми находящимися в его 
распоряжении суб’ективными и об’ективными средствами и 
-условиями для того, чтобы реализовать указанные черты и 
принадлежности нравственно-христианской) идеала в себе 

- самом и в окружающей среде. Пусть формы и степени этого ■ 
осуществления будут различны, важно то, что сущность и 
идея остаются тождественными и неизменными. Получивший 
два таланта, не имел, конечно, возможности сравняться по 
своей деятельности с имевшим пять талантов, но это от него 
и не требовалось: ему достаточно было исполнить только то, 
что он мог при данных условиях приобрести. И при­
обретший на врученные ему пять талантов новые пять, и 
представивший, вместо данных ему для употребления двух, 
другие два одинаково удостоиваются войти в радость Госпо­
да. Только «лукавый и ленивый раб», пренебрегший данным 
ему одним талантом, лишается Царствия Божия, остается 
вне его». Проф. С. М. Зарин.

Это противление продолжается до настоящего времени и 
здесь — причина непримиримости староцерковников.

Но обновленчество не может сдать соборной позиции, 
так как соборность есть единственный критерий правильно­
го церковного пути.

Развитие соборных основ церковного строя, на всех его 
ступенях, составляет задачу церковного обновления, осуще­
ствление которой является, вместе с тем, и средством посте­
пенного преодоления староцерковнических традиций.

Верующие, как строители обновленной церкви.
Тезисы.

Участие верующих в церковном строительстве ведет свое 
начало с основания христианской церкви.

Церковное строительство, идущее из общего церковного 
знания, обеспечило церкви укрепление и распространение 
в первых стадиях церковной жизни.

Верующая масса стала отстраняться от церковного строи­
тельства, со времени союза церкви с государством и захвата 
церковного руководительства монашествующими.

Результатом этого явился упадок церковной жизнедея­
тельности и застой церковного творчества, а также омирще- 
ние церкви.

Церковно-обновленческое движение, ставя себе задачей 
возрождение церковной активности, освобождение церкви от 
омирщения, и восстановление творческого, христианского 
процесса, тем самым, обязывается вовлечь снова верующую 
массу в церковное строительство.

Вовлечение верующих в церковную работу служит базой 
обновленчества.

На этом пути уже сделаны значительные достижения.
Но развитие этого процесса зависит от сознательности 

церковных масс и проникновения их обновленческими 
идеями.

То и другое является очередной задачей церковного 
обновления.

Строительство обновления церкви снизу является наи­
более радикальным средством и для борьбы со староцеркоов- 
ническим расколом, который поддерживается, главным обра­
зом, иерархическими верхами и пассивностью церковного 
общества. — --- - - У

О каких реформах в церкви говорит церковное 
обновление

Тезисы.
Реформаторская сторона обновленческого движения вы­

текает из обновленческой идеологии.
Церковное обновление выдвигает соборность, как основу 

церковной жизни: отсюда вытекают все преобразования в об­
ласти церковного управления.
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Церковное обновление стремится снять монашеско-аске­
тический налет с христианской церковности: отсюда измене­
ние брачной дисциплины клира.

Церковное обновление хочет поднять религиозное само­
сознание, одухотворить и оживить религиозную жизнь: от­
сюда богослужение на русском языке, некоторые изменения 
в богослужебном ритуале, принцип свободы богослужебного 
творчества. _

Обновленческий реформизм есть не новшество, а восста­
новление первичной христианской традиции, возрождение 
творческого процесса в церкви, замершего в период церков­
ного застоя.

Церковное реформаторство'' должно сдвинуть церковное 
сознание с мертвой точки, обрядной религиозности, угашаю­
щей живую веру.

Но проведение всяких церковных реформ тогда только 
плодотворно, когда они идут навстречу настроению верую­
щей массы.

Развитие в верующей массе живвд, религиозных вопро­
сов составляет, поэтому, необходимую подготовку к реализа­
ции обновленческой реформаторской программы.

Цаш церковный раскол и вселенская церковь.
Тезисы.

Принципиальное отношение вселенской церкви к рус­
скому церковному расколу не может определяться какими- 
либо политическими соображениями.

Оно зависит, единственно, от оценки русского церковного 
движения, с точки зрения норм церковной жизни.

Так как обновленческое движение не затрагивает вопро­
сов веры и основ церковного устройства, то вселенская цер­
ковь не может не сохранять с обновленческой церковью еди­
нение веры.

Не может она упрекать обновленчество и в нарушении 
канонической церковной дисциплины, т. к. обновленческое 
движение, с самого начала, опирается на соборный голос 
церкви, а Соборы были всегда единственными вершителями 
церковных споров.

Для вселенской церкви, более чем русская, сохранившей 
соборную традицию, не подлежит сомнению, что каковы бы 
ни были церковные разногласия, кафолический пути опреде­
ляется соборной волей, а не единоличными голосами еписко­
пата.

Поэтому-то, восточные патриархи признают Синодальную 
церковь законной правоприемницей церковной власти.

В силу этого патриаршеская церковь оказалась неиз­
бежно в положении раскольнической, в глазах представите­
лей восточных церквей.

Раскол тихоновщины с вселенской церковью все более 
углубляется и грозит перейти в открытый разрыв.

Примирение церкви.
Тезисы:

Церковный раскол, начавшийся -в 1922 г., есть неиз­
бежное следствие перелома русской общественности, со вре­
мени революции.

Силы, определяющие церковный раскол, выявились го­
раздо раньше и если тогда не произошло церковного разделе­
ния, то только благодаря существованию союза церкви с го­
сударством.

Отделение церкви от государства дало возможность от­
крыто выявиться внутренним церковным расхождениям.

Сущность этих расхождений определяется различием ре­
лигиозно-общественной идеологии, борьбой монашеско-иерар­
хического и общественного начал, противоположностью духов­
ного христианства и русского обрядоверия.

Тихоновщина и обновленчество являются выразителями 
' двух главных церковных течений.

Вопрос о примирении церковного раскола есть, прежде 
всего, вопрос о примиримости тех начал, которые лежат 
в основе староцерковпичества и обновленчества.

Примирение их, путем компромисса, едва ли было бы 
прочно и полезно/потому что корни староцерковничества не 
жизнеспособны с чисто религиозной точки зрения и делать 
ей уступки — значит задерживать здоровый рост церковного 
сознания.

Процесс подлинного примирения церкви может-состоять 
лишь во внутреннем изжитии старой церковной идеологии 
и постепенном росте религиозного сознания верующей массы.

Этому, в значительной степени, могло бы способствовать 
совместное обсуждение церковных вопросов и внешнее сбли­
жение обоих церковных течений. По почему-то верхи старо­
церковников и боятся такого общения с-обновленчеством.

Русское обновленчество и западное христианство.
Тезисы:

Кризис, переживаемый христианством во всем мире 
в последние десятилетия, вызвал на западе об’единительное 
христианское движение.

Это движение особенно усилилось в связи с мировой вой­
ной и развитием социального движения.

В основе об’единителъного движения лежит идея этиче­
ской сущности христианства, и движение это выдвигает на 
первый план нравственно-практические задачи, в частности, 
социальную миссию церкви.

Декларация всемирной конференции практического хри­
стианства.

Отношение к этому течению восточной православной 
церкви.

Западное движение во многом совпадает с идеологией 
русского обновленчества и солидаризирует последнее с обще­
христианским сознанием.

Но русское обновленчество, не связанное условиями бур­
жуазного строя, гораздо последовательнее проводит те идеи, 
к которым приходит и .современный христианский запад.

Этим открываются перспективы мирового значения на­
шего обновленчества в христианской истории и предопреде­
ляется исход борьбы между «старой» и «новой» церковью, 
в недрах русского православия.

Проф. Б. В. Титлинов,

ОТДЕЛ ПРОВИНЦИАЛЬНЫМ.

Обращение к верующим мирянам-тихоновцам омской епархии.
Вот уже четвертый год, как Русская Православная Цер­

ковь, разделилась на два враждующих лагеря, при чем вы, 
под влиянием клеветы и наговоров, распускаемых вашими 
архиереями и духовенством, остались в лагере непризнавших 
Православные Поместные Соборы 1923 и 1925 годов.

«Твори, Господи, волю Твою», сказали мы на это.
Промысел Божий, выявляемый в истории Церкви, скоро 

показал правоту Церковного обновления под водительством 
Священного Синода. , '

Не успела тихоновщина прожить и двух лет после Собора 
1923 года, как раскололась внутри себя на несколько вра­

ждующих между собою толков. Враждующие стороны, вместо 
любви Христовой—озлоблением наполнили. вашу церковную 
жизнь и лишили вас благодатного участия в Соборном обсу­
ждении прорекаемых вопросов. Факты последних церковных 
собраний ясно показывают, что сами тихоновские вожди со­
звать Собор не могут. Ведь архиепископ Григорий пробовал 
созвать текущим летом Поместный Собор, но сторонники ми­
трополита Сергия (сергиевцы) и митрополита Агафангела (ага- 
фангеловцы) не пошли; если будет созывать Собор Сергий, то 
сторонники Григория (григорианцы) и агафангеловцы, а там 
еще есть кищ11лловцы и т. д.—не пойдут’. Шсдот^ельцо, оо-
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зыв Собора у вас невозможен, так как «местоблюстителей» 
патриаршего Престола развелось очень" много.

Обновленцы верные, по завету апостольскому, только 
Соборному началу в Церкви Христовой, а не лично­
стям, -как бы последние велики ни были, и покорные воле 
Божией, живут и славят Господа, при всех на них натисках 
злобы и клеветы ваших руководителей, а местами — невеже­
ственных и фанастичных братий из вас. Деятели церковного 
обновления среди разнообразных невзгод и лишений горят на 
своем, хотя и трудном, по великом и славном историческом 
посту борьбы за чистоту Православия, за Со­
борную свободу устроения церковной жизни без вме­
шательства в политическую жизнь страны.

Великой отрадой для нас всегда служило сознание, что 
дело церковного обновления в Русской Православной Церкви 
благословили Вселенские Православные Патриархи.

Столпы Православия всего мира — Святейшие Вселен­
ские Патриархи — Константинопольский, Александрийский и 
Антиохийский давно уже с нами в молитвенном и канониче­
ском общении и лишь Иерусалимский Патриарх был несколь­
ко далек от нас. Но теперь и этого Предстоятеля Древнейшей 
Православной Матери нашей Церкви, что при Гробе Го­
споднем, умудрил Господь, и мы несказанно рады и духовно 
торжествуем, что имеем на лицо вещественное доказатель­
ство—грамоту Святейшего Патриарха Иерусалимского Да- 
м и а и а, где он со всей мудростью отца-руководителя пишет, 
что считает правильной деятельность Священного Нашего Си­
нода, приветствует, молится за нас и благословляет нас.

Да, воистину великое торжество Церковного Обновления!
Сердца верных сынов Православной Церкви, руководи­

мых Священным Синодом чрез молитвы и благословения 
столпов Православия, святейших Вселенских Патриархов, 
бьются в полном единении с благодатным Вселенским созна­
нием всей Православной Церкви.

Да, в этом наша радость и в этом наша сила и правда.
А вы, захолодевшие и озлобленные сердца. Сердца, стоя­

щие не у благодатных -истоков Вселенского Православия, а 
блуждающие за вашими руководителями в дебрях фарисей­
ства и лицемерия и ищущие оправдания своего положения 
якобы в канонических правилах, десятки которых давно уже 
попираются и неисполняются самими же руководителями. 
В этом—величайшая трагедия вашей церковной жизни, резуль­
татом которой везде следует не мир, а озлобленность.

Требуйте публичного ответа от ваших недостойных ру­
ководителей! Где документы вашего общения с Православным 

Востоком? Где правда? Неужели и Восточные Вселенские 
Патриархи—еретики и безблагодатные, раз они признают об­
новленцев и почему они не с вами,'если чистота Православия 
и Петров Крутицких, Григориев, Сергиев и Омских Викторов 
бессорна? Не довольно ли игры с верующими, доверчивыми 
душами, питаемыми клеветами тихоновского епископата и 
духовенства? Потребуйте от вашего духовенства и еписко­
пата найти публично с нами линию, примиряющую вас с тем, 
что уже признала Вселенская Церковь. Выбирайте что-ни­
будь одно. Или быть верным членом Церкви под мирным бла­
годатным действием Вселенского Православия, или быть 
озлобленным в отделении и расколе с Церковью Вселенской— 
и тогда путь один для вас — путь страш- 
н о г о, п р е с т у пн ого самообольщения, что будто- 
бы православие в неприкосновенности только у вас (вспом­
ните грозный урок нашей родной истории: так ведь в XVII ве­
ке говорили о себе раскольники-старообрядцы) и Вселенские 
Патриархи-богоотступники за признание обновленцев, и их не 
нужно поминать за богослужением, как это сделал уже ти­
хоновский епископ в Вятке, отдав распоряжение духовенству 
о прекращении поминовения в храмах Вселенских Патриар­
хов. Увы! Какой духовный мрак! (Факт вятского самооболь­
щения — напечатан в «Вестнике Священного Синода» 
в № 8—9 за 1926 г.).

Призываем вас, братья-миряне, с любовью прочитать на­
стоящее обращение наше и внимательно подумать над 
ним.

Руководители ваши, начиная с епископов, стараются дер­
жать вас во тьме, и вы не знаете всех происходящих церков­
ных событий, которые обличают неправду этих лицемерных 
вождей.

Читайте церковные .журналы, которые с Божией по­
мощью снова издаются у нас в настоящее время и особенно 
«Вестник Священного Синода», (адрес: Москва, Самотека, 
Троицкое Подворье, редакция журнала «Вестник Священного 
Синода»). В нем вы сразу сердцем почувствуете ту правду 
церковную, какую стараются и доселе скрыть ваши руко­
водители.

Да поможет вам Господ наш Спаситель встать на правый 
путь христианской жизни под сенью Священного Синода!

Председатель Епархиального Управления,
Омский Архиепископ Петр.
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