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ЧАСТЬ ОФФИЦІАЛЬНАЯ.

I.
ПРАВИТЕЛЬСТВЕННЫЯ РАСПОРЯЖЕНІЯ.

ВЫСОЧАЙШІЯ ГРАМОТЫ.

I.

Преосвященному Іоанаѳапу, епископу олонецкому и 
петрозаводскому.

Въ изъявленіе Монаршаго благоволенія къ отлично- 
уеердному пастырскому служенію вашему, ознаменован-*' 
ному неусыпными попеченіями о благоустройствѣ ввѣренной 
вамъ епархіи и снискавшему вамъ любовь и уваженіе 
паствы, Всемилостивѣйше сопричисляемъ васъ къ Имие-

36
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раторскому ордену Нашему святаго равноапостольнаго 
князя Владиміра второй степени большаго креста.

Препровождая знаки сего ордена и повелѣвая вамъ 
возложить оные па себя и носить по установленію, пре
бываемъ къ вамъ Императорскою милостію Нашею 
благосклонны.

II.

Преосвященному Хрисанѳу, епископу астраханскому 
и енотаевскому.

По избранію Святѣйшаго Синода бывъ призваны Н ами 
къ управленію астраханскою епархіею, вы начали и 
продолжаете оное съ тою же просвѣщенною ревностію, 
которою отличалось предшествующее служеніе ваше на 
поприщѣ образованія духовнаго юношества. Въ Монар
шемъ вниманіи къ отлично-усердной дѣятельности вашей 
по благоустроенію и назиданію ввѣренной вамъ паствы, 
пастырскимъ заботамъ о распространеніи свѣта вѣры 
Христовой среди инородческаго населенія края и продол
жающимся трудамъ на пользу духовнаго просвѣщенія, 
Всемилостивѣйше сопричисляемъ васъ къ Императорскому 
ордену Нашему святыя Анны первой степени, знаки 
коего, при семъ препровождая, повелѣваемъ вамъ воз
ложить на себя и носить по установленію.

Пребываемъ къ вамъ Императорскою милостію Нашею 
благосклонны.

IIL

Преосвященному Серапіону, епископу новюродъ-сѣвер- 
скому, викарію черниговской епархіи.

Въ воздаяніе отлично-усерднаго служенія вашего и 
ревностнаго исполненія возложенныхъ на васъ обязан
ностей по управленію черниговскою епархіею, Всемило
стивѣйше сопричисливъ васъ къ Императорскому ордену 
Нашему святыя Анны первой степени, повелѣваемъ
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вамъ знаки онаго, при семъ препровождаемые, возложить 
на себя и носить по установленію.

Пребываемъ къ вамъ Императорскою милостію Нашею 
благосклонны.

ш й т т эо іШ м о О п эо я  ЭІНЭІЙМга <гя «эінакоа
Преосвященному Веніамину, епископу балтскому, викарію 

подольской епархіи.
Обращая Монаршее вниманіе на отлично-усердное 

служеніе ваше и ревностные труды въ содѣйствіе епар
хіальному преосвященному, Всемилостивѣйше сопричи
сляемъ васъ къ Императорскому ордену Нашему святыя 
Анны первой степени, знаки коего, при семъ препрово
ждаемые, повелѣваемъ вамъ возложить па себя и носить 
по установленію.

Пребываемъ къ вамъ Императорскою милостію Нашею 
благосклонны.

А’.
Преосвященному Іакову, епископу муромскому, викарію 

владимірской епархіи.
Въ ознаменованіе Монаршаго вниманія къ отлично

усердному служенію вашему и полезному участію въ 
дѣлахъ епархіальнаго управленія, по засвидѣтельствова
нію о семъ архіепископа Владимірскаго, Всемилостивѣйше 
сопричисляемъ васъ къ Императорскому ордену Нашему 
святыя Анны первой степени, знаки коего, препровож
дая при семъ, повелѣваемъ вамъ возложить па себя и 
носить по установленію. > q о Й А .гкошнѣтваЭ

Пребываемъ къ вамъ Императорскою милостію Нашею 
бЙфПфВ№вЬвйЙ'т*аоэ ,гкэдзжэг.г.он іммэяакб і, йсрм&Ъпкй

0НІ&ТЯР7 н { и о я а q я HI н ^ Ь я з ію я  й й
Главному священнику арміи и флотовъ, протоіерею 

Петру Покровскому.
Долговременное, отлично-усердное служеніе ваше, 

совершаемое въ духѣ христіанской кротости; ревностные
*



труды по ввѣренной вамъ обширной части духовнаго 
управленія и особая попечнтельность о призрѣніи оси
ротѣвшихъ семействъ завѣдываемаго вами духовенства— 
пріобрѣли вамъ право на особое Наше Монаршее благо
воленіе, въ изъявленіе коего Всемилостивѣйше сопричи
сляемъ васъ къ Императорскому ордену Нашему снятыя 
Анны первой степени.

Препровождая знаки сего ордена и повелѣвая вамъ 
возложить оные на себя и носить по установленію, 
пребываемъ къ вамъ Императорскою милостію Нашею 
благосклонны.

На подлинныхъ собственною Его Императорскаго 
Величества рукою написано:

АЛЕКСАНДРЪ.
Въ С.-Петербургѣ -

4-го апрѣля 1876 года.
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Государь Императоръ всемилостивѣйше соизволилъ 
пожаловать въ 4 день сего апрѣля награды по вѣдом 
с т в у  п р а в о с л а в н а г о  и с п о в ѣ д а н ія :

О р д ен а : Св. Анны 1-й степени, дѣйствительнымъ 
статскимъ совѣтникамъ: директору канцеляріи Оберъ- 
ГІрокурора Святѣйшаго Синода Н е н а р о к о м о в у  и 
члену общаго присутствія хозяйственнаго управленія при 
Святѣйшемъ Синодѣ, архитектору того же управленія 
С ы ч е в у . Св. Станислава 1-й степени: дѣйствительнымъ 
статскимъ совѣтникамъ: члену учебнаго комитета при 
Святѣйшемъ Синодѣ К е р е к о й  у и управляющему мо
сковскою синодальною типографіею Р а д к е в и ч у .  Св. 
Владиміра і  степени: коллежскимъ совѣтникамъ секретарю 
костромской духовной консисторіи Ш и р о к о м у  и учителю 
кишиневской духовной семинаріи М аркову; ординарному 
профессору с.-петербургской духовной академіи, доктору 
богословія: Т р о и ц к о м  у; магистрамъ богословія: ин
спектору и учителю кавказской духовной семинаріи 
Ц а  р е г р а  дс ком у; учителямъ духовныхъ семинарій:
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с.-петербургской— Щ е л к у н о в у и кишиневской — С а
х а р е  в у. Св. Станислава 2 -й  степени, секретарю дон
ской духовной консисторіи, коллежскому совѣтнику М у- 
х и н у . Св. Анны 3  степени, секретарю кишиневской 
духовной консисторіи, коллежскому асессору Р у щ и н -  
с к о м у.

ПРОИЗВЕДЕНЫ за отличіе въ тайные совѣтники, 
директоръ хозяйственнаго управленія при Святѣйшемъ 
Синодѣ дѣйствительный статскій совѣтникъ С м и р н о в ъ . 
Въ дѣйствительные статскіе совѣтники, статскіе совѣт
ники прокуроръ московской Святѣйшаго Синода конторы 
П о тем к и н ъ  и членъ учебнаго комитета при Святѣй
шемъ Синодѣ З и н ч е н к о . Въ статскіе совѣтники, 
ординарные профессора кіевской духовной академіи, 
доктора богословія: М а л ы ш е в о й !  и и П ѣ в н и ц к і й. Въ 
коллежскіе совѣтники, членъ учебнаго комитета при 
Святѣйшемъ Синодѣ, надворный совѣтникъ М и р о п о л ь -  
с к і и. Въ коллежскіе асессоры, доцентъ казанской 
духовной академіи, магистръ О с т р о у м о в ъ  со стар
шинствомъ съ 29-го сентября 1873 года.

ОПРЕДѢЛЕНІЕ СВЯТѢЙШАГО СИНОДА.

Отъ 6— 26 февраля /816 года, № 2 /8 , объ открт- 
тіи статсъ-секретарю князю Урусову доступа въ 
архивы духовнаго вѣдомства.

По указу ЕГО ИМПЕРАТОРСКАГО ВЕЛИЧЕСТВА, 
Святѣйшій Правительствующій Сѵнодъ слушали предло
женіе господина синодальнаго Оберъ-Прокурора, отъ 29 
минувшаго января за № 365, въ коемъ изъяснено, что 
за смертію графа Корфа, на коего въ 1856 году было 
возложено Государемъ Императоромъ порученіе по со
бранію фактовъ и документовъ, могущихъ служить ис
точниками для исторіи жизни и царствованія въ Бозѣ
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почившаго Императора Николая I, нынѣ продолженіе 
этого труда, по Высочайшей волѣ, возложено на статсъ- 
секретаря князя Урусова, и на сей конецъ Высочайше 
ему повелѣно. снестись съ министрами и главноуправля
ющими для полученія отъ нихъ могущихъ потребоваться 
ему свѣдѣній и для открытія ему доступа въ архивы, на 
томъ же основаніи, какъ сіе было разрѣшено графу Корфу. 
И, по справкѣ, п р и к азал и : 0  воспослѣдовавшемъ Высо
чайшемъ повелѣніи объ открытіи статсъ-секретарю князю 
Урусову доступа во всѣ архивы для собранія фактовъ 
и документовъ, могущихъ служить источниками для ис
торіи жизни и царствованія въ Бозѣ почившаго Импе
ратора Николая I, на томъ же основаніи, какъ это было 
разрѣшено статсъ-секретарю графу Корфу (цирк, указъ 
Святѣйшаго Синода отъ 12-го декабря 1856 года), объ
явить для должнаго и непремѣннаго исполненія по духов
ному вѣдомству православнаго исповѣданія, для чего и 
напечатать настоящее опредѣленіе въ журналѣ -Церков
ный Вѣстникъ-.

Я

I
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II.
РАСПОРЯЖЕНІЯ ЕПАРХІАЛЬНАГО НАЧАЛЬСТВА. 

Перемѣны по службѣ.

Опредѣленъ, по прошенію 22 Марта па священническую 
вакансію въ с. Туропинѣ, Владимір. у., надзиратель за 
учениками Мѣлецкаго духовнаго училища Порфирій Ре- 
чинскій-,

— на священническую вакансію въ с Городищахъ, 
Заслав, у., 23 Марта опредѣленъ псаломщикъ, окончив
шій курсъ Семинаріи Иванъ Шафране кій;

— на священническую вакансію въ с. Пѣсковѣ, Ровен, 
у., 23 Марта опредѣленъ окончившій курсъ Семинаріи 
Константинъ Панкевичъ;

— на священническую вакансію въ с. Подрижахъ, 
Кове.чьск. у., 24 Марта опредѣленъ псаломщикъ Юлій 
Гапановичъ;

— на священническую вакансію въ с. Ружинѣ, Ковельск. 
у., 24 Марта опредѣленъ воспитанникъ Семинаріи Ника
норъ Берестовскій;

— исправляющимъ должность псаломщика въ с. Под
борцахъ, Дубен. у., 1 Марта опредѣленъ пономарь с.
Марковецъ Василій Теодоровичъ-,

— исправляющимъ должность псаломщика въ с. Кра-
сноселкѣ, Старокон. у., 1 Марта опредѣленъ Симеонъ
Шрубовичъ.
. Перемѣщены, по прошеніямъ, 24 Марта священники: 

Крестовоздвнженской церкви м-ка Любара Наркиссъ Кова
левскій въ с. Маніовцы, Старок. у., села Маніовецъ 
Николай Ковалевскій въ с. Денисовку, Острож. у., а 
села Дениоовки Сергій Демчипскій въ м. Любарь къ 
Крестовоздвнженской церкви;

— къ исправленію должности псаломщика въ с. Стол- 
повѣ, Житомир, у., 22 Марта перемѣщенъ дьячекъ м. 
Бережницы, Луцк, у., Ананія Фостекъ, а на его мѣсто



204 —

въ Бережницу того же 22 Марта опредѣленъ, по проше
нію, пономарскій сынъ Захарія Башнскіщ

— по опредѣленію Волынской Консисторіи, отъ 6 Фев
раля, перемѣщены одинъ на мѣсто другаго исправляю
щіе должность псаломщиковъ: с. Ольбля, Ковельск. у., 
Алексѣй Лукіановичъ и с. Чорча, того же уѣзда Григо
рій Михалевичъ;

— пономари Луцкаго уѣзда с. Цуманя Иванъ Домбров
скій и с. Копылъ Ермолай Теодоровичъ перемѣщены 
1 Марта одинъ на мѣсто другаго;

— просфорня м. Несухоижъ Павла Литвиновичъ пере
мѣщена 1 Марта въ с. Нужель Ковельск. у.

21 Февраля избранъ членомъ Мѣлецкаго духовно
училищнаго съѣзда священникъ с. Збориіиева Ѳеофилъ 
Дашкевичъ, вмѣсто уволеннаго, за выслугою трехлѣтія, 
священника с. III пиколосъ Павла Шумскаю.

Закрьчно 1 Марта пономарское мѣсто въ с. Марков* 
цахъ Староконст. у.

Церковные старосты: Кременец. уѣзда— с. Ванжулова 
Антонъ Романюкъ, м. Вышгородка Авксентій Яблонскій 
и с. Лепесовки Василій Волыпецъ, за долговременную и 
весьма усердную службу, 23 Марта награждены похваль
ными листами.

Умерли: 11 Января просфорня с. Серединецъ, Заслав, 
у., Анастасія Кондрацкаѵі; 17 Января просфорня е. 
Нужеля, Ковельск. у., Агафія Михалевнчь.

Его Преосвященство, Преосвященнѣйшій Іустинъ, 
Епископъ Острожскій, вступивъ, послѣ смерти въ Бозѣ 
почившаго Архіепископа Агаѳангела, въ управленіе 
Волынскую Епархіей обратилъ особенное вниманіе на 
весьма ощутительный недостатокъ въ Женскомъ Епар
хіальномъ Училищѣ— на не имѣніе въ Училищномъ Домѣ 
Храма для совершенія въ немъ Богослуженія и для 
Молитвъ воспитанницъ, и въ заботахъ объ изысканіи 
средствъ къ устроенію онаго, между прочимъ отъ 22
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Марта сего года за № 533 обратился къ Духовному 
Собору Почаевской Лавры съ предложеніемъ слѣдующаго 
содержанія:

♦Однимъ изъ первыхъ и главныхъ способовъ къ 
нравственно-религіозному воспитанію учащагося Юноше
ства есть возможно частое и безпрепятственное присут
ствовав'^ его въ Храмѣ Божіемъ на молитвѣ и даже 
участвованіе чтеніемъ и пѣніемъ при совершаемомъ въ 
немъ Богослуженіи. Это тѣмъ болѣе важнымъ является 
въ такомъ учебно-воспитательномъ заведеніи, въ коемъ 
обучаются и воспитываются дѣти женскаго пола, и осо
бенно такія, коихъ ближайшее назначеніе быть въ по
слѣдствіи женами Священнослужителей, Помощницами 
своихъ мужей въ дѣлѣ религіознаго образованія народа, 
матерями и воспитательницами будущаго молодаго поко
лѣнія, жребій коего самымъ происхожденіемъ отъ лицъ 
духовныхъ опредѣляется, какъ жребій будущихъ Служи
телей Алтаря Господня. Но указываемая мною столь 
высокая цѣль съ удобностію можетъ быть достигаема не 
иначе, какъ при томъ необходимомъ условіи, когда Храмъ 
Божій устроенъ въ стѣнахъ Учебнаго заведенія: въ 
немъ учащіеся и воспитывающіеся дѣти ежедневно могутъ 
освящать себя утреннею и вечернею молитвою, во дни 
Воскресные и Праздничные возносить дѣтскую молитву 
Господу Богу при совершеніи Великаго Священнодѣй
ствія и низводить на себя милость Божію, облегчающую 
весьма нелегкій трудъ ихъ образованія, во дни говѣнія— 
достояно приготовляться къ полученію Божественной 
Благодати въ Святыхъ Таинствахъ;

Между тѣмъ Волыиское Женское Епархіальное Учи
лище доселѣ лишено утѣшенія имѣть въ своихъ стѣнахъ 
Храмъ Божій и воспитанницы по необходимости, подъ 
вліяніемъ всякаго рода неблагопріятныхъ условій, должны 
отправляться для молитвы при Богослуженіяхъ въ сосѣд
ніе Храмы, отстоящіе отъ Училища въ очень не близкихъ 
разстояніяхъ, а нѣкоторыя изъ нихъ по разнымъ причи-
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намъ принуждены бываютъ оставаться и дома, не питая 
своего ума и сердца общественною молитвою.

Озабочиваясь дѣломъ устроенія въ семъ Училищѣ 
Храма Божія, я обращаюсь къ Духовному Собору Святой 
Лавры съ предложеніемъ и просьбою о томъ, не найдется 
ли возможность отъ щедротъ Лаврскихъ удѣлить нѣсколько 
въ пользу училища для столь добраго дѣла. Если мы 
во имя Христово даемъ кусокъ хлѣба человѣку нищему 
и уповаемъ чрезъ то заслужить милость Божію, то во- 
сколько пѣннѣе и угоднѣе предъ Всевышнимъ Мздовоз- 
даятелемъ наше благодѣяніе ближнему, когда мы поза
ботимся о поддержаніи не временной, тѣлесной только 
его жизни, но дадимъ ему болѣе удобный способъ на
сыщать свою душу сообразною съ ея потребностями 
пищею и благоустроимъ ему болѣе вѣрный путь къ вѣч
ному спасенію?

Я вполнѣ увѣренъ, что Святая Почаевская Лавра, 
имѣющая въ своихъ стѣнахъ училище и вполнѣ его 
обезпечивающая всѣмъ необходимымъ, жертвующая зна
чительными суммами и на другія нужды, въ томъ числѣ 
и на нужды Мужскихъ .Духовно-Учебныхъ заведеній 
Волынской Епархіи, не откажетъ въ возможномъ для 
Нея вспомоществованіи и Волынскому Женскому Епар
хіальному Училищу въ столь благомъ дѣлѣ, каково 
устроеніе въ его стѣнахъ Храма Божія.

Пречистая Дѣва, Матерь Божія, избравшая Святую 
Лавру Своею обителью, безъ сомнѣнія, не оставитъ Ее 
Своимъ покровомъ и заступленіемъ за то добро, которое 
Она вдѣлаетъ для религіознаго и нравственнаго воспи
танія дѣвицъ— дочерей Священнослужителей Своимъ уча
стіемъ въ истинно-христіанскомъ дѣлѣ!»—

И—Духовный Соборъ Лавры, по выслушаніи вышеиз
ложеннаго Архипастырскаго предложенія и приглашенія, 
выразилъ полную готовность принять участіе въ устроеніи 
особаго Храма въ Училищѣ Дѣвицъ Духовнаго Вѣдом
ства и, какъ выражено въ докладѣ Собора Его Прео
священству отъ 31 Марта за № 323, «относясь съ пол-
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нылъ сочувствіемъ къ столь важному христіанскому дѣлу, 
какъ устроеніе Храма Божія для дѣтей Женскаго пола, 
воспитывающихся въ Волынскомъ Епархіальномъ Училищѣ 
и готовящихся быть религіозно-нравственными учитель
ницами православнаго русскаго народа, и вполнѣ созна
вая Архипастырскія о семъ заботь!, Соборъ нашелъ 
возможнымъ пожертвовать изъ Лаврскихъ суммъ едино
временно на сей предметъ: триста рублей».— На до
кладѣ Лаврскаго Собора послѣдовала отъ 8 Апрѣля 
за № 618 резолюція Его Преосвященства таковая: 
«Усердно благодарю Дух. Соборъ Лавры за столь 
щедрое пожертвованіе въ пользу Училища и на Членовъ 
Собора призываю Божіе Благословеніе. Пожертвованную 
сумму выслать въ Правленіе Женскаго Епархіальнаго 
Училища. Отъ меня уже сообщено ему о Лаврской 
жертвѣ и Училище, безъ сомнѣнія, вполнѣ оцѣнитъ такое 
доброе дѣло и будетъ искренно благодарно за столь 
значительную помощь, оказанную ему Лаврою. Іустинъ 
Е. Острожскій*.

Редакторъ П. Біьляевъ.
Дозволено цензурою . Ерем енецъ. 16 А прѣля 1876 года.

П ечатается Въ Т ипограф іи  Почаевскои Лавры.
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ЧАСТЬ НЕОФ ФИЦІАЛЬНАЯ.

ДРЕВНОСТЬ ОБРЯДОВЪ И СВЯЩЕННЫХЪ ДѢЙ
СТВІЙ, СОЕДИНЕННЫХЪ СЪ ТАИНСТВОМЪ МѴРО

ПОМАЗАНІЯ.

Таинство мѵропомазанія.— По чиноположенію Право
славной церкви непосредственно послѣ крещенія совер
шается надъ крещеннымъ таинство мѵропомазанія. Въ 
общемъ порядкѣ священныхъ дѣйствій и обрядовъ, кото
рыми сопровождается таинство крещенія, священнодѣй
ствію мѵропомазанія усвояется значеніе благодатнаго 
средства, чрезъ которое рожденный въ таинствѣ креще
нія въ новую духовную благодатную жизнь получаетъ 
божественную благодать для утвержденія и возраста
нія въ этой новой жизни,— какъ это можно видѣть уже 
изъ молитвы, которая читается предстоятелемъ, прежде 
нежели онъ приступитъ къ совершенію мѵропомазанія. 
На такомъ именно значеніи таинства мѵропомазанія дог
матически основывается съ одной стороны строгая, нераз
рывная связь его съ таинствомъ крещенія, въ силу 
которой первое представляетъ изъ себя какъ бы составную 
часть втораго,— съ другой и полная при всемъ томъ,— 
самостоятельность таинства мѵропомазанія, такъ что оно 
само собою обособляется въ особое таинство съ спе
ціальною благодатію. Такое именно значеніе таинства 
мѵропомазанія и основанное на немъ отношеніе этого
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таинства къ крещенію выражается во всей обрядовой, 
внѣшней сторонѣ перваго и, можно сказать, съ особенною 
силою выступаетъ въ апостольскомъ и евангельскомъ 
чтеніяхъ, входящихъ въ составъ чинопослѣдоваиія мѵро
помазанія, изъ которыхъ въ первомъ (Римл. VI, 3— 11) 
изображена цѣль и плоды крещенія, а въ послѣднемъ 
(Мѳ. XXVIII, 16— 20)— воспоминается заповѣдь Іисуса 
Христа, данная Имъ апостоламъ, о сообщеніи таинства 
крещенія всѣмъ людямъ.

Древность таинства мѵропомазанія можетъ быть уже 
опредѣлена отчасти потому отношенію, въ которомъ оно 
находится съ таинствомъ крещенія. Оба они являются 
предполагающими одно другое, и какъ такія, они, очевидно, 
должны были получить начало въ одномъ источникѣ. 
И дѣйствительно, уже самая глубокая древность христіан
ская знаетъ это таинство, какъ таинство особое и при 
томъ неразрывно соединенное съ таинствомъ крещенія, 
какъ таинство съ спеціальною благодатію и извѣстною, 
опредѣленнымъ образомъ очерченною, внѣшнею организа
ціею.

Наименованія таинства. Относительно таинства мѵро
помазанія, также какъ и относительно таинства крещенія, 
прежде всего обращаютъ на себя вниманіе наименованія, 
которыя усвояемы были ему въ древности. И здѣсь мы 
просимъ припомнить читателей то, что было сказано о 
важности изученія наименованій таинства крещенія, то 
есть: такъ какъ наименованія берутъ свое начало или отъ 
внутренняго существа таинства, или отъ внѣшнихъ усло
вій совершенія его, или отъ благодатныхъ даровъ, препо
даваемыхъ въ немъ, то, очевидно, по наименованіямъ 
можетъ быть, такъ сказать, теоретически изучена исторія 
таинства. Эта мысль имѣетъ также приложеніе, когда 
рѣчь идетъ и о таинствѣ мѵропомазанія.

И дѣйствительно, таинству мѵропомазанія отъ самой 
глубокой древности усвояемы были различныя наименова
нія, смотря потому, разсматривалось ли оно со стороны 
внутренняго своего существа, или со стороны благодатнаго



дѣйствія, или наконецъ со стороны внѣшнихъ условій 
совершенія его. Изъ этихъ наименованій прежде всего 
обращаетъ на себя названіе жрислм^ппсНо, unquentnm oleum, 
каковое наименованіе употребляется въ новомъ завѣтѣ 
болѣе въ метафорическомъ смыслѣ, когда рѣчь идетъ о 
благодатномъ освященіи посредствомъ вообще христіан
скаго ученія, напр. 1 Іоан. И, 20. 27. Въ церковномъ 
собственно словоупотребленіи, которое, какъ можно думать, 
образовалось по аналогіи александрійскаго перевода 
Ветхаго Завѣта, этимъ наименованіемъ стали обозначать 
торжественно освященное масло, которое употреблялось 
въ таинствѣ мѵропомазанія. О такомъ наименованіи (bene- 
dicta unctioue) упоминаетъ Тертулліанъ, когда говоритъ о 
помазаніи по выходѣ изъ купели, при чемъ замѣчаетъ, 
что это помазаніе совершается по древнему обычаю 
(de pristiua. discipliua). (1) Кириллъ Іерусалимскій даетъ 
полное понятіе пері хрисматос и между прочимъ срав
ниваетъ помазаніе съ благодатною пищею въ евхаристіи.
(2) Бл. Іеронимъ, жившій въ IV вѣкѣ, говоритъ о пома
заніи, какъ о совершенно сложившемся учрежденіи, 
состоявшемъ въ начертаніи па челѣ помазуемаго знаме
нія креста посредствомъ помазанія. (3) Христіанскій поэтъ 
Пруденцій, жившій также въ IV вѣкѣ, называетъ это 
помазаніе perenne chrisma и unquentnm regale: -

Post inscripta oleo frontis signacula, per qua;
Unquentum regale datum est et chrisma perenne

t. e. послѣ написаны масломъ знаки чела, чрезъ 
которые дано царское помазаніе и вѣчная chrisma 
(4). Тоже наименованіе встрѣчается и у другихъ хри
стіанскихъ писателей и отцевъ церкви, когда они гово
рятъ о таинствѣ мѵропомазанія (5). Встрѣчается также

(1 ) Т ертулліанъ  о крещ ен іи  гл. 7.
(2) Тайноводств. поучен. 3. § 1. 3. 6. 7.
(3) Бл. Іеронимъ ad Ezech. IX.
(4) Psychomach. V. 360.
(5) Напр. св. Кипріанъ Epist. LXX. Оптатъ Милевійскій 

de schism. Donat L. YJI. Вас. В. о св. Духѣ гл. XVII.

— 327 —



328

это наименованіе и въ такихъ сочетаніяхъ, какъ напр. 
inysteriiim  unquenti, efarismatis sacram eritum  (1) cfarisma sanctum , 
cfarisma salu tis (2). У Фабретти представлена одна любо
пытная надпись, изъ которой видно, что супруги христіанскіе, 
Катервій и Северина, приняли это святое помазаніе по 
древнему обычаю тотчасъ послѣ крещенія, при чемъ 
самое дѣйствіе крещенія обозначено: lauit, а помазанія— 
unfit— : quos D ei sacerclos P robianus lau it e t unfit (3).

Весьма часто также называется таинство мѵропома
занія печатію, знакомъ, которыми христіанинъ отличается, 
какъ воинъ Христовъ, и которыя онъ принимаетъ не только 
въ душу свою, но и naj тѣло. Caro signatur, говоритъ Тер
тулліанъ, ut e t an im a m uniatur (4). Такимъ образомъ встрѣ
чаются наименованія signaculum  Dom ini или  dom inicum  (5) 
signaculum  spirituale (6), signaculum  vitae ae ternae  (7), signaculum  
frontium  (8). Этому латинскому наименованію соотвѣт
ствуетъ греческое сфраііс, или сфрагіс тон сгпѳилон, 
которое у греческихъ отцевъ обозначаетъ помазаніе св. 
мѵромъ (9). Основаніе этого словоупотребленія и вмѣстѣ 
съ тѣмъ древнѣйшій образчикъ его можно указать у 
Ап. Павла, который благодатное воздѣйствіе Бога на 
человѣка и возрожденіе человѣка во Христѣ изображаетъ 
какъ запечатлѣніе: помазавшій насъ съ вами во Христа 
есть Богъ, Который и запечатлѣлъ насъ и далъ залогъ 
духа въ сердца наша (2 Кор. I, 21. 22). Отсюда и 
сами христіане, получившіе таинство мѵропомазанія, часто 
назывались въ древней церкви запечатлѣнными, отмѣчен-

(1 ) Бл. А вгусти нъ  C ontra P etilian . L. И, с. 104.
(2) Л евъ Великій Serm . IV De nat. Dom ini.
(3 ) Jnscrip tionorum  an tiquarum  explicatio  X . 505.
(4 ) Тертул. о воскресеніи гл. VIII.
(5 ) Св. К и пріанъ  E pist. L X X I.
(6) Амвросій de Init. VII.
(7 ) Левъ Велик, serm  IV. De natirit.
(8 ) Терт, п р о ти в ъ  Марк. кн. ІИ, гл. 22.
(9) П остановл. апостольск. кн. VII гл. 22.
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ными, означенными— consignati (1). Это же названіе весьма 
часто встрѣчается и въ надгробныхъ надписяхъ, напр. 
Picentife legitinue Heophltse die V как sept, consignatse a 
hibero papa (2). Отсюда жен самому мѣсту, гдѣ совершалось 
таинство мѵропомазанія иногда усвоилось особое названіе 
—consignatorium abhitor.um (3). Иногда таинство мѵропома
занія обозначается, какъ принятіе креста и въ надписяхъ 
встрѣчается такое выраженіе: принялъ крестъ — crucem 
aecepit. Вотъ одна изъ такихъ надписей, въ которой 
указывается между прочимъ время и мѣсто крещенія, а 
также и благодатіп.іе дары Духа святаго для предохра
ненія отъ опасностей и соблазновъ міра.

Jstic insontes cselesti flnmine Iotas 
Pastoris summi dextera signat oves 
Hue undist generate veni quo sanetus aduuuni 
Spiritus ut capias te sua dona vocat 
Tu cruee suscepta mundi vitare procellas 
Disce inagis (monitos?) hac ratione loci (4)

Нерѣдко обозначается и какъ возложеніе рукъ— manus 
impositio (5). Какъ на основаніе и вмѣстѣ примѣръ 
обозначенія таинства мѵропомазанія дѣйствіемъ возло
женія рукъ можно указать па священное писаніе Новаго 
Завѣта, напр. Дѣян. VIII, 17. XIX, 6.

Всѣ указанныя до сихъ поръ наименованія таинства 
мѵропомазанія имѣютъ свое основаніе во внѣшнихъ усло
віяхъ совершенія и указываютъ на нихъ. Но кромѣ этихъ

(1) Напр. Корделій у Евсевія Истор. церков. кн. VI, гл. 43.
(2) Odevico, Sylloge veterum inscript, p. 268.
(3) Murat. Script, ital. pars 2 —Таинство мѵропомазанія обык

новенно совершалось въ церкви, но оно не было пріурочено 
ни къ какой опредѣленной части ея,—и только нѣкоторыя 
церкви имѣли особыя отдѣленія, называвшіяся consignatoria или 
chrismaria. Названіе consignatorium происходитъ отъ signaculum, 
consignatus, а слово ablutorum обозначаетъ омовенныхъ, т. е. 
крещенныхъ, которые иногда назывались abluti.

(4) J. В. de Rossi—de christianis titulis Carthageniensibus. p. 24.
(о) Иапр. бл. А вгуст, о крещ еніи  кн. I ll, гл. 16.
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наименованій есть еще наименованіе, указывающее на 
существо таинства и его благодатное воздѣйствіе и раз
сматривающее таинство мѵропомазанія, какъ утвержденіе 
исповѣданія, т. е. утвержденіе въ исповѣданіи вѣры, 
данномъ при крещеніи и усоверіненіе самаго крещеннаго. 
Въ такомъ смыслѣ этому таинству усвояется наимено
ваніе вівліосіс тнс омологіас въ апостольскихъ постано
вленіяхъ (1). Въ другомъ мѣстѣ въ тѣхъ же апостоль
скихъ постановленіяхъ изложена и благодарственная 
молитва о таинственномъ мѵрѣ (евхарісіпіа пері ту 
мгстіку меру), въ которой совершитель таинства молитъ 
Бога, чтобы помазаніе священнымъ мѵромъ было дѣй
ственно въ крещенномъ и чтобы добрый духъ Христа 
оставался въ немъ твердымъ и постояннымъ (2). Какъ 
утвержденіе ^совершеніе разсматриваетъ таинство мѵро
помазанія соборъ эльвирскін, когда предписываетъ, что 
крещенный въ крайней нуждѣ міряниномъ, если онъ послѣ 
того останется живъ, долженъ быть немедленно отведенъ 
къ епископу, nt per maims impositionem perficere possit (3). 
Левъ Великій говоритъ, что тѣ, которые крещены ере
тиками, должны быть утверждены призываніемъ Святаго 
Духа и возложеніемъ рукъ, разумѣя подъ этими дѣй
ствіями таинство мѵропомазанія (4). Отсюда между прочимъ 
ведетъ свое начало наименованіе таинства мѵропомазанія 
въ западной церкви confirmatio.

Вещество таинства. Веществомъ таинства мѵропо
мазанія служитъ мѵро, подъ которымъ разумѣется составъ, 
приготовленный изъ воды, елея, вина, разныхъ благовон
ныхъ травъ и другихъ ароматныхъ веществъ. Что каса
ется древности, то нѣкоторые полагаютъ, что въ суще
ствѣ дѣла тамъ единственнымъ матеріаломъ для святаго 
мѵра былъ елей какъ угревовъ, такъ и у латинянъ, осно-

— 330 —

(1) Аностольск. постанов, кн. III. гл. 17.
(2) Jb id  кн. VII, гл. 44.
(3) Can. XXXVII.
(4) Epist. ad Nicet. с. VII.
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вываясь на нѣкоторыхъ указаніяхъ (1). Ио, кажется, съ 
другой стороны нельзя отвергать и того, что различіе, 
которое полагаютъ нѣкоторые изъ древнѣйшихъ писателей 
между мѵромъ и елеемъ собственно въ таинствѣ кре
щенія, даетъ основаніе думать, что было и различіе 
между тѣмъ и другимъ. Во всякомъ случаѣ можно принять 
за несомнѣнное, что обычай примѣшивать къ елею и другія 
вещества появляется въ рангаго пору. Указаніе на обычай 
примѣшивать къ елею нѣкоторыя ароматныя вещества 
находимъ уже въ сочиненіяхъ, извѣстныхъ съ именемъ 
св. Діонисія Ареопагита (2). Извѣстно также, что къ на
чалу шестаго вѣка вошло въ обычай примѣшивать къ елею 
особый бальзамъ, мѣстомъ происхожденія котораго была 
Іудея (3), и латиняне пользовались составленнымъ такимъ 
образомъ мѵромъ почти до XVII столѣтія, когда испанцы 
вывезли изъ Индіи особый новый бальзамъ и папы Павелъ 
III и Пій IV отдали преимущество этому новому бальзаму 
(4). Въ нашей цервкп въ настоящее время въ составъ 
мѵра входитъ до сорока различныхъ веществъ въ извѣ
стныхъ пропорціяхъ. Этому различію и множеству состав
ныхъ частей мѵра усвояется вообще знаменованіе разно
образія и обилія благодатныхъ даровъ Духа святаго, 
символомъ и средствомъ сообщенія каковыхъ даровъ 
служитъ мѵро (5).

(1 ) Н апр. К и пріанъ  E pist. L X X . О птатъ Милев, de schism . 
D onat L . VII. Вас. Вел. о святомъ Духѣ гл. XVII. Сюда же 
можно отнести saeram . Gelas. XI. in fcr. v. гдѣ вещ ество т а и н 
ства мѵропомазанія назы вается оііѵаз chrism a н сравн ивается  
с ъ  масличною вѣтвію , посредствомъ которой крещ еніе возвѣ
щ аетъ  возстановленіе м ира съ Богомъ.

(2) Діон. А реопаг, о церков. іерарх . гл. IV.
(3) Г ригорій  Вел. Com m ent in lant. с. I .— V. D issert. M ich. 

A m at. de opohalsam o.
(4) Pelliccia, D e christ. Ecclesim  prim ae, mediae et novissimm 

ae ta tis  politia. 1. p. 33.
(о) Новая скриж аль ч. IV.— Вотъ нѣкоторыя и зъ  вещ ествъ, 

входящ ихъ въ составъ  св. мѵра: чистое оливковое масло, бѣлое 
ви н о , s to ra f  calam ita, пальмовое масло, розовый цвѣ тъ , черная

*



—  332

Совершитесь таинства мѵропомазанія. Для правиль
наго рѣшенія вопроса о совершителѣ таинства мѵропо
мазанія необходимо различать дѣйствія, которыя входятъ 
въ составъ таинства мѵропомазанія. Оно слагается изъ 
двухъ дѣйствій: освященія мѵра и употребленія освящен
наго мѵра въ таинствѣ или собственно таинства миропо
мазанія.

Что касается освященія мѵра, то по правиламъ цер
кви издревле право освящать мѵро принадлежало исклю
чительно епископамъ. Такъ было постановлено уже на 
второмъ и третьемъ соборахъ карѳагенскихъ ( 3 9 0  и 
3 9 7  г.), а также па соборѣ толедскомъ (400 г.). Епи
скопы освященное мѵро раздавали пресвитерамъ своихъ 
епархій (1). Если же иногда упоминается, что и пресви
теры совершали освященіе мѵра, то всегда съ ограниче
ніемъ, что это они дѣлали по повелѣпію и съ согласія епи
скопа (2),— и такимъ образомъ исключительнымъ совер
шителемъ освященія мѵра оставался епископъ. Общимъ 
основаніемъ порядка церкви, по которому исключительное 
право освящать мѵро усвоилось епископамъ, служила та 
мысль, что мѵро есть символъ и средство преподанія 
благодатныхъ даровъ Духа святаго, которые сохраняются 
въ церкви только въ силу непрерывнаго преемства власти 
апостольской чрезъ таинственное рукоположеніе. А такъ 
какъ это непрерывное преемство власти апостольской 
принадлежитъ исключительно епископамъ, то имъ же 
исключительно должно принадлежать и право освящать 
мѵро. Къ этому нужно присоединить и то, что во времена 
апостоловъ благодать св. Духа сообщалась вѣрующимъ,
пальм овая смола, эіайеронъ, густое мускатное масло, тонкое 
мускатное масло, карнчневое масло, гвоздичное масло, lignum  
Rhodii, ораижевое масло, майороповое масло, лавандное масло, 
разм ариновое масло, три  кедровы хъ куста, черный перуанскій  
бальзам ъ, сандарикъ , бѣлая мастика, венец іанскій  терп ен ти н ъ  
и  д р .— У католиковъ къ маелу прим ѣш ивается только бальзамъ.

(1) E p is t. G elas. Р . Р . ар . M abill. Mus. Ita l. t. I. R enandot. 
P erpet. de la  foi. I. 5. p. 171.

(2) G regor. L . 9. ep. 3 .—-Постанов, апост. кн. HI, гл. 10 и 17.
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i. е. таинство мѵропомазанія совершалось чрезъ возло
женіе рукъ. Но возложеніе рукъ, какъ это можно видѣть 
изъ книги Дѣяніи апостольскихъ, въ самой апостольской 
церкви разсматривалось какъ дѣйствіе, составлявшее 
исключительное преимущество только двѣнадцати пзбран- 
нѣйшихъ апостоловъ; такъ что въ самой же апостольской 
церкви лица, принадлежавшія къ числу семидесяти уче
никовъ, но неимѣвшія власти епископской, какъ напр. 
діаконъ Филиппъ, не могли низводить святаго Духа на 
вѣрующихъ чрезъ возложеніе рукъ, т. е. не могли совер
шать таинство мѵропомазанія (Дѣян. VIII.). И это было 
общимъ и всегдашнимъ порядкомъ древней церкви (1).—  
Что касается времени освященія мѵра, то не видно, 
чтобы въ древней церкви до пятаго вѣка для этого спе
ціальнаго дѣйствія назначено было особое время,— и вѣро
ятно мѵро освящалось по мѣрѣ нужды въ немъ. Съ 
пятаго вѣка освященіе мѵра пріурочивается къ великому 
четвергу (2), хотя и это правило не было усвоено не
посредственно повсюду, потому что около того же времени 
епископы Галліи освящали мѵро, иестѣсняясь указаннымъ 
днемъ (3). Но церкви греческая и западная усвоили 
именно этотъ день, хотя впрочемъ съ сохраненіемъ древ
няго обычая—освящать мѵро и во всякое другое время 
въ случаѣ недостатка въ немъ.— Обрядъ освященія 
мѵра, состоявшій въ призываніи на него святаго Духа 
(4), св Василій Великій приписываетъ апостоламъ (о)— и 
съ этимъ мнѣніемъ согласны и многіе другіе отцы цер
кви. Въ церкви греческой освященіе мѵра совершалось 
патріархами и сопровождалось большимъ великолѣпіемъ 
(G). Въ церкви западной съ пятаго вѣка освященіе мѵра

(1) Св. К ипріанъ: epist. 13 ad  ju b a jan u m . Св. Златоустъ  на 
дѣян. аност. 18. бл. А вгу сти н ъ : de baptism o. бл. Іероним ъ ad  
Lucifer, cap. IV. (2) Sacrahi. Gelas. (3) Concil. Meld. 845 an.

(4) П останов, апост. К и риллъ  Іерусал . 3 тайновод. поучен.
(5 ) Василіи Велик, о Духѣ Свят. гл. ХѴЛ.
(6 ) Baillet, fetes m obiles jeu n d i sa in t.
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совершаетъ каждый епархіальный епископъ и оно обык
новенно имѣетъ мѣсто на второй мессѣ изъ трехъ, кото
рыя совершаются въ великій четвертокъ, отъ чего и 
самая эта месса носитъ названіе missa chrisinatis (1). Въ 
нашей православной церкви въ настоящее время мѵро 
освящается ежегодно въ великій четвергъ въ Москвѣ или 
Кіевѣ и отсюда разсылается къ епархіальнымъ началь- 
ствамъ для раздачи по церквамъ (2). Освященное епи-

(1) M enand. In Sacrain . Greg. p. 75.
(2) Считаем ъ не лиш ним ъ передать порядокъ приготовлен ія  

п  освящ енія мѵра въ  наш ей церкви .— Составъ мѵра приготов
ляется по особому чиноположенію подъ руководствомъ и н а
блю деніемъ ученаго аптекаря или  провизора изъ  воды, елея, 
вина, благовонныхъ травъ  и ароматны хъ вещ ествъ, нѣко
торые изъ  коихъ мы указали выше. Весь составъ окропля
ется освящ енною архіереем ъ  водою. П риготовленное так и м ъ  
образомъ вещ ество влагается въ  мѵровареннне сосуды, подъ  ко
торыми самъ арх іереи  возж игаетъ огонь, который и поддерж и
вается йотомъ въ продолженіе всего процесса мѵроваренія свя
щ еннослуж ащ им и іереям и и  діаконам и. Во все время мѵроваре
н ія  свящ еннослуж ители непреры вно читаю тъ евангеліе. Это 
мѵровареніе производится въ  первы е три  дня страстной сед
мицы— понедѣльникъ, вторникъ  и  среду. Въ великую среду 
приготовленное таким ъ  образомъ мѵро разли вается  въ двѣнад
ц ать  сосудовъ, по числу двѣнадцати  апостоловъ. Въ великій  
четвертокъ  предъ  чтен іем ъ часовъ свящ еннослуж ители пере
носятъ эти двѣнанцать  сосудовъ въ  храм ъ  и поставляю тъ на 
ж ертвенникѣ, гдѣ и стоятъ они до великаго входа. Во время 
великаго входа свящ енникам и, сослужащ ими архіерею , эти со
суды предносятся п ред ъ  св. дарами и затѣм ъ поставляю тся на 
престолѣ. Послѣ освящ енія даровъ  арх іереи  освящ аетъ мѵро 
крестнымъ знам ен іем ъ, полагаемомъ иа каждомъ сосудѣ, и осо
бою молитвою, въ  которой испраш ивается отъ  Господа н аитіе  
Духа Святаго па мѵро къ  освящ енію душ ъ и тѣлесъ  помазую - 
щ ихся имъ. Въ слѣдующей за тѣм ъ молитвѣ архіерей  прин о
си тъ  благодарен іе Богу за освящ еніе мѵра. Освященное таким ъ  
образомъ мѵро послѣ л и ту р гіи  нереноснтся въ  особое х р ан и 
лищ е съ  пѣніем ъ 44  псалма, воспѣваю щ аго славу Соломона 
послѣ пом азан ія его н а  царство.— Вотъ обрядъ освящ енія мѵра 
въ  церкви западной. Такъ какъ въ  западной церкви освящ аетъ  
мѵро каждый епархіальны й епископъ и тлеъ какъ самое мѵро 
состоитъ  почти и зъ  одного елея, то обыкновенно елея берется
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ск о п о м ъ  мѵро р а з с м а т р и в а л о с ь  д р е в н е ю  ц ер к о в ію , р а в н о  
к а к ъ  іі т е п е р ь  р а з с м а т р и в а е т с я , уж е не к ак ъ  п р о сто е  
в е щ е с т в о — и ему въ  таи н ств ѣ  м ѵ р о п о м азан ія  у с в о я л о с ь  
т а к о е  ж е зн а ч е н іе  н с и л а , как ія  у св о и л и с ь  о св я щ ен н о й  
водѣ  в ъ  т аи н с тв ѣ  к р ещ ен ія , о с в я щ е н н ы м ъ  х л ѣ б у  и вину 
в ъ  таи н ств ѣ  е в х а р и с т іи , т. е . мѵро ст ан о в и т ся  д ѣ й ст в и -

колпчество потребное для цѣлой епархіи , для чего каждый свя
щ енникъ  представляетъ  свѣдѣніе о годовомъ расходѣ мѵра ио 
его приходу. Самое освящ еніе' состоитъ  въ  томъ, что епископъ, 
облекшись въ  митру и  взявши посохъ— символы его епископ
скаго полномочія, изгоняетъ  изъ  елея духа нечистаго , за тѣм ъ 
самъ онъ и присутствую щ іе двѣнадцать свящ енниковъ дую тъ 
въ сосудъ съ мѵромъ, цѣлую тъ и привѣтствую тъ его, послѣ 
чего оно относится на свое мѣсто. Это освящ еніе соверш ается 
во время мессы въ великій  четвергъ , какъ мы сказали , въ  слѣ
дую щ емъ порядкѣ: при  началѣ  мессы двѣнадцать свящ енниковъ, 
семь д іаконовъ  и семь ѵподіаконовъ становятся въ  хорѣ, п ре
клоняю тъ колѣна или сидятъ  и вообще исполняю тъ все то, 
чего требуетъ  порядокъ богослуженія, не прин им ая однако же 
никакого участія въ  мессѣ, соверишемой епископомъ съ его 
діаконом ъ и ѵподіакономъ; только при перен есен іи  елея нзъ  
ри зн и ц ы  они сопровождаютъ его до стола, который устрояется 
между епископскою каѳедрою и алтарем ъ  н извѣстнымъ обра
зомъ украш ается. Епископъ между тѣм ъ съ  своими служ ителями 
продолж аетъ непрерывно мессу до молитвы Nr. 12 въ  канонѣ, 
когда соверш ается освящ еніе елея для больныхъ (для послѣд
няго помазанія, соотвѣтствую щ аго наш ему елеоном азанію ). го
вори тъ  послѣ того самую молитву (Nr. 12.) и  продолж аетъ 
мессу. Послѣ того какъ епископъ сам ъ причастится св. Т аинъ 
и  преподастъ  ихъ  всѣмъ духовнымъ особамъ, приносятся изъ  
ризницы  сосуды, наполненны е елеем ъ для мѵро и елеем ъ для 
пом азанія оглаш енны хъ (это тотъ  же елей, что употребляется 

. у н асъ  при крещ еніи ), соверш ается надъ  ним и освящ еніе ука
занны м ъ выше образомъ— и сосуды снова переносятся въ  риз
ницу. Послѣ того епископъ заканчиваетъ  мессу обыкновеннымъ 
порядкомъ и д ѣ л аетъ  увѣщ аніе къ свящ енникам ъ о тщ атель
номъ хранен іи  свящ еннаго елея, подъ страхом ъ отрѣш енія, отъ  
долж ности.— Если у приходскаго свящ енника останется преж 
ній свящ. елей, то онъ  долж енъ сжечь его пред ъ  дарохрани
тельни цей , самый сосудъ вымыть посредством ъ ваты, которую 
долж енъ сжечь, а сосудъ наполн ить новымъ св. елеем ъ (ef. 
P on tife t гош. р. Ш . с. 4).



тельнымъ средствомъ сообщенія благодатныхъ даровъ 
святаго Духа. Выраженіе именно такой вѣры древней 
церкви можно видѣть въ слѣдующихъ словахъ св. Кирилла 
Іерусалимскаго: -смотри, не почитай онаго мѵра простымъ. 
Ибо какъ хлѣбъ въ Евхаристіи, по призываніи св. Духа, 
пе есть уже простой хлѣбъ, но тѣло Христово: такъ 
и святое сіе мѵро, не есть болѣе простое, ниже, если 
бы кто сказалъ, обыкновенное по призываніи: но даръ 
Христа и Духа святаго, присутствіемъ божества Его 
бывающій дѣйствительнымъ. Имъ знаменательно помазу- 
ются твое чело и другія орудія чувствъ. И когда види
мымъ образомъ помазуегся тѣло, то святымъ и животво
рящимъ Духомъ освящается душа- (1).

Употреблять освященное епископомъ мѵро въ таинствѣ, 
т. е. совершать самое мѵропомазаніе въ Православной 
церкви предоставляется и пресвитерамъ. Такой порядокъ 
какъ нельзя болѣе оправдывается п древнею практикою. 
Въ древней практикѣ мы вообще не видимъ правилъ и 
обычаевъ, которыми бы запрещалось пресвитеру употре
блять въ таинствѣ мѵропомазанія освященное епископомъ 
мѵро. Напротивъ—сохранившіяся свидѣтельства наравнѣ 
съ епископомъ указываютъ совершителя таинства и въ 
пресвитерѣ. Таково свидѣтельство постановленій апостоль
скихъ: -ты, епископъ, или ты, пресвитеръ, сперва помажь 
елеемъ, потомъ крести водою и наконецъ запечатлѣй 
мѵромъ- (2). Несомнѣнно также и то, что въ древней 
практикѣ епископъ разсматривался какъ преимущественный 
совершитель таинства мѵропомазанія. И это основывалось 
на томъ представленіи, присущемъ всей церкви, что 
епископъ, какъ преемникъ власти апостольской, чрезъ 
таинственное рукоположеніе получаетъ все полномочіе 
духовной власти и съ нимъ— права сообщать св. Духа. 
А это представленіе въ свою очередь вело къ тому, что 
въ первые вѣка и всѣ вообще таинства совершали
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(1) Св. Кирил. Іерусалим. Тайповод. поученіе 3.
(2) И остановл. апост. кн. VII, 23.
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большею частію епископы, а пресвитеры были только 
ихъ помощниками, такъ что пресвитеры и самое таинство 
крещенія совершали неипаче, какъ съ дозволенія епи
скопа (1). Но этимъ вовсе не отрицалось собственное 
право пресвитеровъ употреблять освященное епископомъ 
мѵро, т. е. совершать таинство мѵропомазанія. Болѣе 
безпристрастные изслѣдователи древности по этому во
просу приходятъ вообще къ слѣдующимъ выводамъ для 
первыхъ шести вѣковъ: 1) такъ называемые хореппскопы 
не подлежали особому ограниченію въ правѣ совершать 
мѵропомазаніе; 2) тоже должно сказать и о пресвитерахъ 
въ первыя времена— и только позднѣе они совершаютъ 
его въ опредѣленныхъ случаяхъ: а) если нѣтъ па лицо 
епископа, Ь) по личному приказанію епископа и въ при
сутствіи его, с) при обращеніи еретика, если бы онъ 
находился въ смертной опасности, а епископъ отсут
ствовалъ. Въ римской церкви было строже и подобныя 
исключенія допускались рѣже. Но какъ бы то ни было, 
очевидно, эта практика не далека отъ практики нашей 
церкви, особенно если принять во вниманіе, что указан
ные выводы сдѣланы католическимъ ученнымъ (2). Что

(1) Вайр. Діоіі. А реоп. о цер. іер. 5. св. И гнат. Богон. поел, 
къ  Смири. Тертул. о крещ ен, гл XVII. бл. Іерои. ad Lucifer, cap. 4.

(2) F r. B renner— G eschichtliche Darsttellung der V errichtung der 
firm ung von C hristas bis. a u f  unsre 3eiten m it bestiindiger Rtick- 
sich t au f  D eutschland und besonders a u f  franken  s. 101— 137.—  
Нужно зам ѣтить, что западн ая  церковь по предм ету о совер
ш ителѣ  таинства мѵропомазанія у ч и тъ  не согласно съ  церковію  
восточною. Но ученію  западной церкви исклю чительное право 
соверш ать таинство мѵропомазанія confirm atio п рин адлеж итъ  
епископу и это учен іе  ограж дено слѣдую щ имъ строгим ъ поста
новлен іем ъ: si quis d ixerit sanctse confirm ationis ord inarium  m ini
strum  non esse solum  episcopum , sed quem vis sim plicem  presby- 
terum , anathem a sit (Concil. T rident, sess. 7. Can. 3.— ibid. sess. 
23. can. 7. Cath. Bom. 2 ,3 .1 3 ) .  Это ученіе западная церковь осно
вы ваетъ на той мысли, что въ  церквя апостольской право воз
л агать  на новокрещ енны хъ руки и тѣм ъ низводить н а  нихъ  
Духа Святаго исклю чительно принадлеж ало апостолам ъ,— а пре
ем ники  апостоловъ суть епископы. Но уже п атр іар х ъ  Фотій,
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касается другихъ клириковъ и мірянъ, то они ни въ 
какомъ случаѣ, даже смертномъ, не были признаваемы 
правоспособными совершать таинство мѵропомазанія надъ 
кѣмъ либо.

ж ивш ій въ IX вѣкѣ, обличалъ такой порядокъ церкви римской 
какъ заблужденіе и отступленіе отъ церкви вселенской. Такъ 
онъ говоритъ : «учатъ, что пресвитерам ъ нельзя помазывать 
мѵромъ крещ аемыхъ, что это право по закону прин адлеж итъ  
епископам ъ. Но гдѣ этотъ законъ? кто его написалъ? Апостолы 
или отцы? или это опредѣлено каким ъ либо соборомъ? Гдѣ и 
когда объ этомъ было говорено и  кѣмъ утверж дено? Кромѣ 
того, если свящ енникам ъ нельзя м ѵ р оп ѳм ш іва іь , то нельзя со
верш ать и д руги хъ  таинствъ»  (Photii E p ist. encyel.). И дѣй
ствительно, практика древней церкви, какъ мы видѣли, не под
тверж даетъ такого порядка. Къ этому нужно прибавить, что въ 
самой римской церкви этотъ порядокъ получилъ  свое начало 
уже въ позднее время. До собора тридентскаго  въ  церкви за
падной не было особаго запрещ енія пресвитерам ъ соверш ать 
таинство  мѵропомазанія, а позволеніе было. П остановленіе са
маго тридентскаго  собора, которое мы при вели  выше, указы
ваетъ  въ  епископѣ только rainistrum  confirm ationis ordinarium , 
но этим ъ ещ е не отрицается  того, что п ресвитеръ  есть m ini
ste r confirm ationis ex traord inarius. На этомъ пунктѣ разность 
между православною  и  римскою церковію заклю чается уже не 
въ  п рин ципѣ ; потому что и православная церковь верховнаго 
п обыкновеннаго (ord inarium ) соверш ителя таи н ствъ  вообще ука
зы ваетъ въ  епископѣ, а п ресви теръ  соверш аетъ п хъ  иотолику, 
ноколпку он ъ  получилъ на это право отъ  своего епископа.—  
На ф лореитииском ъ соборѣ л ати н ян е  оказались безсильными въ 
опроверж еніи тѣхъ  доказательствъ, которыя были представлены  
восточными но вопросу о нравѣ  пресвитеровъ  мѵрономазывать. 
Даже болѣе— папа Евгеній IV, присутствовавш ій на этомъ со
борѣ, писалъ  въ  своемъ декретѣ  къ арм ян ам ъ: «апостольское 
сѣ далищ е, но уваж ительны мъ п ричинам ъ , разрѣш аетъ  совер
ш ать таинство мѵропомазанія (confirm ationis) и простому свя
щ еннику  посредствомъ мѵра, освящ еннаго епископомъ» (Collect, 
concil. H ardu in . t. IX . p. 438). Такимъ образомъ обычное право  
епископовъ, вопреки и правилам ъ п практикѣ древней церкви , 
усвояется одному только панѣ. Римскіе канонисты  также ду
маю тъ, что  только одинъ  пап а можетъ разрѣш ать пресвитерам ъ  
соверш ать мѵропомазаніе, даже независим о отъ  епископовъ, и 
— это н а  том ъ пскуственномъ и явно несправедливом ъ основа-
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Время совершенія таинства м гропо мазанія. По 
правиламъ православной церкви мѵропомазаніе надъ каж
дымъ повокреіценпымъ должно быть совершаемо тотчасъ 
послѣ крещенія, вслѣдствіе чего и въ самомъ церковномъ 
чинопослѣдованіи таинство мѵропомазанія непосредственно 
соединено съ таинствомъ крещенія. Такой же порядокъ 
видимъ и въ древней церкви: новокрещенные въ торже
ственной процессіи изъ крещалыіи слѣдовали въ церковь, 
гдѣ прежде совершенія литургіи надъ ними совершалось 
таинство мѵропомазанія. Отсюда и во всѣхъ дошедшихъ до 
пасъ свидѣтельствахъ древности таинство мѵропомазанія 
поставляется въ непосредственной связи съ таинствомъ 
крещенія. Такъ Тертулліанъ въ концѣ втораго вѣка, 
говоря о водномъ крещеніи, какч. предварительномъ очи
щеніи, которое открывало путь сообщенію Святаго Духа 
чрезъ помазаніе, разсматриваетъ помазаніе какъ особен
ное дѣйствіе, необходимое послѣ крещенія, и оба эти 
дѣйствія— какъ неразрывно связанныя (1). Очевидно такимъ 
образомъ, что уже въ концѣ втораго вѣка настоящая 
практика православной церкви является вполнѣ сложив
шеюся. Св. Кипріанъ, упоминая о крещеніи и мѵропома
заніи, называетъ то и другое однимъ именемъ: sacramen- 
tiun duplex, чѣмъ также указывается на одновременность

н іи , что папа выше церковны хъ законовъ (C ours dvoit canon, 
p ar 1’ abbe Andre t. I. au  mot: confirm ation.). Въ новѣйш ія вре
мена таким ъ  правомъ пользовались отъ п ап ъ  миссіонеры и 
іезуиты въ  иностранны хъ земляхъ.— Нужно замѣтить впрочем ъ, 
что болѣе умѣренны е рим скіе канонпсты  признаю тъ  такой по
рядокъ дѣлъ  несправедливы м ъ (наир. T am burin i prrelect. de 
E cclesia. 1845. pars. IV. pag . 24. 25 .),— а что онъ  не п рак ти 
чен ъ  это подтверж даетъ опытъ; потому что .часто встрѣчается 
нужда въ  безотлагательном ъ, нем едленном ъ соверш еніи  т аи н 
ства. Въ виду этого рим ско-католическіе уставы предписы ваю тъ 
епископам ъ учащ ать посѣщ енія своихъ епархій  (Concil. de T ours 
1583 г .— de B urges 1584,— d ’ Aix 1585,— de T oulouse 1596),—  
а приходским ъ свящ енникам ъ вмѣняется въ  обязанность по
буждать своихъ прихож анъ къ  прин ятію  таинства.

(1) Тертул. о крещ ен, гл. 7 и  S.
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ихъ совершенія (1). Равнымъ образомъ въ апостоль
скихъ постановленіяхъ читаемъ: «ты, епископъ, или ты, 
пресвитеръ, сперва помажь елеемъ, потомъ крести водою 
и наконецъ запечатлѣй мѵромъ* (2). Строгая послѣдо
вательность и преемство трехъ указанныхъ дѣйствій не 
допускаютъ никакого промежутка между ними. Такая 
именно практика древней церкви основывалась, вѣроятно, 
на обстоятельствахъ крещенія Спасителя и сошествіи на 
Него тотчасъ послѣ крещенія святаго Духа, а также на 
примѣрѣ апостоловъ, которые, узнавъ о крещеніи діако
номъ Филиппомъ самарянъ, немедленно посылаютъ Петра 
и Іоанна низвести на нихъ Духа святаго. На значеніе 
этого примѣра въ данномъ случаѣ указываетъ и св. 
Кипріанъ. Такъ, упомянувши объ указанномъ событіи, 
онъ говоритъ: quod nunc quoque apud nos geritur, nt qui in 
ecclesia baptisantur, praepositis ecclesias offerantur, ut per nostrum 
orationem ac manus im positionem  Spiritum Sanctum conse- 
quantur et signaculo dominico, consumentur (3). Правда, въ 
древней церкви, въ которой, какъ мы сказали, всѣ таин
ства совершались большею частію епископами, могло 
случаться, что совершеніе таинства мѵропомазанія надъ 
новокрещенными откладывалось на болѣе или менѣе 
продолжительное время, такъ какъ епископъ не могъ 
помазывать всѣхъ новокрещенныхъ въ одно время; но 
только по этой одной причинѣ, т. е. по невозможности для 
епископа помазывать въ одно время оно и отлагалось. 
Это обстоятельство въ связи съ возможностію смертныхъ 
случаевъ, вслѣдствіе которыхъ отъ замедленія мѵропо
мазанія нѣкоторые изъ новокрещенныхъ могли отойти въ 
вѣчность, не удостоившись этого таинства,— и было одною 
изъ причинъ, почему совершать таинство мѵропомазанія 
было предоставлено пресвитерамъ, такъ какъ тогда это

(1) Св. Кипр. ср. 73 ad jubajan. и ср. 72 ad sterpb.
(2) Пост. ап. кн. VII, 23. сн. Св. Кир. Іерус. огласяс. 3. 

§ 1. 3. 6. 7. св. Діон. Ареон. о церв, іерарх. гл. 2 и пр. Соб. 
Лаодик. пр . 48.

(3 ) Св. Кипр. ibid.
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таинство могло быть сообщено безотлагательно послѣ 
крещеніи (1).

О лицахъ мгропо.иазусмыхъ. По правиламъ право
славной церкви мѵропомазаніе совершается, какъ это 
само собою разумѣется, надъ всѣми крещающнмися какъ 
возрастными, такъ н младенцами (2). Что касается до 
принятія въ церковь обращающихся къ ней еретиковъ и 
раскольниковъ посредствомъ мѵропомазанія, то въ этомъ 
отношеніи уже въ древней церкви мы видимъ практику, 
отличную отъ той, которой церковь держалась относительно 
крещенія еретиковъ и раскольниковъ. Подъ рубрикой: 
формула крещенія, мы сказали, что древняя церковь кре
щеніе, совершаемое нѣкоторыми раскольниками и даже 
еретиками, соглашалась признавать дѣйствительнымъ и не 
повторяла его. Иной практики держалась церковь отно
сительно мѵропомазанія. Прежде всего она полагала то 
различіе между крещеніемъ и мѵропомазаніемъ, что кре
щеніе можетъ, быть совершено и міряниномъ, тогда какъ 
таинство мѵропомазанія можетъ быть совершено только 
имѣющимъ на себѣ таинственное рукоположеніе и вслѣд
ствіе того власть сообщать благодать св. Духа. А за 
тѣмъ-какъ благодатные дары святаго Духа сохраняются 
въ церкви только чрезъ непрерывное преемство отъ

(1 ) По вопросу о врем ени мѵропомазанія новокрещ енны хъ 
церковь западная у ч и тъ  не согласно съ  церковію  восточною. 
Тамъ таи н ства  крещ енія и мѵропомазанія слѣдую тъ непосред
ственно одно за другим ъ, какъ въ  церкви восточной, но отдѣ
ляются извѣстнымъ промежуткомъ. Это отдѣленіе соверш илось 
подъ вліяніем ъ принятаго  западною  церковію порядка, по ко
торому таинство  мѵропомазанія можетъ быть соверш ено только 
епископом ъ,— и зн ач и тъ  оно им ѣетъ  уже позднее происхож де
ніе. Входитъ оно въ  силу съ  VIII вѣка, а въ  ХШ является какъ 
уже сложившееся. Въ XIII же вѣкѣ былъ опредѣлен ъ  и возрастъ, 
въ  которомъ таинство мѵропомазанія мож етъ быть преподаваем о 
дѣтямъ, им енно семплѣтній. Позднѣе этотъ промежутокъ былъ 
разш ирен ъ  до 10 и 12-ти лѣтъ. Siegel, H andbuch der christ. 
K irchlieh. A ltertbtim er band. 1. seit. 449.

(2) Лаодик. собор, пр. 48
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апостоловъ, то, очевидно, тамъ, гдѣ нѣтъ этого преемства, 
не можетъ быть и таинства мѵропомазанія. Это руковод- 
ственное начало древней церкви выражаетъ уже св. Василій 
ВелиіГій. Онъ говоритъ: «хотя бы отступленіе отъ церкви 
произошло только чрезъ расколъ: но отступившіе уже не 
имѣютъ па себѣ благодати Духа святаго. Ибо оскудѣ
ваетъ преподаніе благодати, какъ скоро пресѣкается за
конное преемство. Можетъ быть первые отступившіе и 
получили посвященіе отъ отцевъ (т. е. православныхъ 
епископовъ) и чрезъ возложеніе рукъ имѣли дарованія 
духовныя. Но отторженные (вслѣдъ за первыми), содѣлав
шись уже мірянами, не могутъ уже преподать душамъ 
благодати св. Духа, отъ которой они отпали» (1). Отсюда 
Василій Великій считаетъ справедливымъ относительно 
мѵропомазанія еретиковъ и раскольниковъ постановить: 
«всемѣрно да будетъ установлено, чтобы послѣ крещенія 
еретиковъ приходящіе къ церкви были помазуемы отъ 
вѣрныхъ и не иначе приступали къ таинствамъ» (2). 
Этого же порядка православная церковь держится и нынѣ, 
т. е. лицъ принадлежащихъ къ инославнымъ христі
анскимъ обществамъ, въ которыхъ православная цер
ковь можетъ признавать сохраненіе апостольскаго пре
емства, такъ какъ они заблуждаются только въ частныхъ 
мнѣніяхъ, но не ниспровергаютъ основаній вѣры и церкви 
(напр. церковь католическая), опа принимаетъ, не по
вторяя мѵропомазанія, если оно совершено надъ ними въ 
ихъ церкви, а только чрезъ покаяніе и отреченіе отъ 
прежнихъ заблужденій, согласно съ 95 пр. VI вселен
скаго собора, опредѣлившимъ такой порядокъ принятія 
въ церковь несторіанъ и евтихіанъ (3).

(1) Басил. Бел. пр. 1. (2) Ibid,
(3) Въ православной церкви таинство мѵропомазанія, кромѣ 

указанн ы хъ  л и ц ъ , соверш ается ещ е н ад ъ  государями при вступ
л ен іи  и хъ  па престолъ. Обычай православной христіанской 
церкви  помазывать ц арей  на царство основывается на прим ѣрѣ 
церкви ветхозавѣтной, въ  которой Самъ Богъ установи лъ  этотъ 
обычай, повелѣвш и Самуилу пом азать Саула, Д авида, что ио-
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Образъ совершенія таинства миропомазанія и обряды, 
которыми сопровождается совершеніе его. Вопросъ объ 
образѣ совершенія таинства мѵропомазанія въ древности 
уже предрѣшается тѣми наименованіями, которыя усвоя- 
ются этому таинству и которыя мы привели выше.— 
Самый древнѣйшій образъ совершенія таинства есть безъ 
сомнѣнія руковозложеніе. Этимъ дѣйствіемъ низводили на 
новокрещеиныхъ св. Духа апостолы, какъ это можно 
видѣть изъ свидѣтельствъ св. писанія: Дѣян. ѴШ, 17. 
XIX, 6. Евр. VI, 2. Употребленіе этого дѣйствія для 
низведенія св. Духа, вѣроятно основывалось на примѣрѣ 
церкви ветхозавѣтной, гдѣ было въ обычаѣ возлагать 
обѣ руки на голову крестообразно, а также правую или 
лѣвхю, что и служило символомъ благословенія (1). Въ 
вѣкъ же апостоловъ получило начало и другое дѣйствіе

томъ соверш алось н ад ъ  всѣми царям и іудейскими. Въ самой 
ветхозавѣтной церкви пом азаніе н а  царство не было только 
простымъ обрядомъ, но сопровождалось особеннымъ дарован іем ъ 
св. Духа. Такъ о Давидѣ зам ѣчено: ношащеся Духъ Господень 
надъ Давидомъ отъ того дне (т. е. отъ  дия помазанія) гі потомъ 
(1 Цар. Х.Ѵ1І, 13). По замѣчанію  св. К ипріана и въ  новозавѣт
ной церкви царское свящ енное помазаніе сохранилось и удер
жалось во всей чести  (U nct. chrism at. lib. 3. Разсуж деніе Ка
таева. 1S47. СПБ). Такимъ образомъ обычай помазывать царей 
н а  царство утверж дается на богоучреж денномъ основаніи. Что 
касается зн ачен ія  этого помазанія, то оно не есть особое т а и н 
ство, потому что оно им ѣетъ одну основу съ  общ имъ таи н ст 
вомъ мѵропомазанія и потому что церковь п ри зн аетъ  неизм ѣнно 
только семь таинствъ . Не есть и повторен іе таи н ств а  мѵропо
м азанія, потому что им ѣетъ исклю чительное употребленіе и  
н азн ач ен іе  и  помому что таинство мѵропомазанія п ризнается  
церковію  неповторяемымъ. Оно есть только особый ви д ъ  таи н 
ства мѵропомазанія или  высшая степень его для сообщ енія 
особенной благодати, необходимой помазанному для управлен ія  
родомъ христіанским ъ  уже мѵрономазанпымъ,'— подобно тому, 
какъ рукоположеніе во діакона, свящ енника и епископа не суть 
особыя таинства, но только виды одного и тогбже таинства, для 
сообщ енія благодати , потребной для каждой и зъ  указанны хъ 
степеней  іерархіи .

(1) Напр. Быт. XLVI1I, 13 и сл.
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— это помазаніе. Существованіе этого обычая въ церкви 
апостольской обыкновенно «оказывается ссылкой на 1 
Іоанн. II, 20—и вы помазаніе имате отъ свитаго и 
вѣете вс/і, а также на 2 Кор. I, 2 1 . 2 2 — помазавый 
насъ Богъ, иже и запечатзн, насъ и даде обрученіе 
Д уха  въ сердца наша. Впрочемъ говорятъ, что точнѣйшій 
смыслъ этихъ словъ указываетъ только на существованіе 
въ церкви особыхъ благодатныхъ даровъ, которые въ 
то время были необходимы для удобнѣйшаго распростра
ненія христіанства, а не па образъ совершенія таинства 
мѵропомазанія.— Не входя въ разсмотрѣніе этой мысли, 
мы ограничимся только замѣченъ, что нѣтъ ничего не
возможнаго п въ предположеніи, что въ приведенныхъ 
мѣстахъ, указывается не на благодатные дары вообще, 
по именно на таинство мѵропомазанія; такъ какъ 1) по 
общему порядку фигуральный языкъ беретъ свои образы 
уже отъ существующихъ предметовъ— и, значитъ, если 
въ данныхъ мѣстахъ помазаніе отъ святаго употреблено 
какъ Образное представленіе обилія въ церкви апостоль
ской благодатныхъ даровъ вообще, то необходимо пред
положить, что помазаніе предварительно служило сред
ствомъ сообщенія благодатныхъ даровъ т. е. предположить 
существованіе обычая помазанія. Иначе будетъ не по
нятно, почему это слово вошло въ языкъ для обозначенія 
благодатныхъ даровъ. Можно предположить тахже, что 
на образованіе такого словоупотребленія могъ имѣть 
вліяніе какъ примѣръ церкви ветхозавѣтной, въ которой 
обычай помазанія существовалъ, напр. помазаніе па 
царство, такъ и языкъ священнаго писанія Ветхаго З а 
вѣта, въ которомъ помазаніе служило, символомъ особой 
близости къ Богу и особаго Божія благоволенія (1);— 
но въ такомъ случаѣ естественно предположить одновре
менное привнесеніе какъ языка, какъ и самаго обычая 
помазанія въ церковь апостольскую изъ церкви ветхоза- 
вѣтноЦ. 2) Но мѣрѣ умноженія христіанъ и расширенія 

(1 ) Напр. Ис. С1Ѵ, 15. 1 П арал. XVI, 22. 1 Дар. XXVI, 11.
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предѣловъ церкви, когда апостоламъ было уже невоз
можно низводить св. Духа па всѣхъ іювокрещешіыхъ 
чрезъ возложеніе рукъ, имъ естественно было преподать 
право п власть сообщать благодать святаго Духа и пре
свитерамъ и замѣнить дѣйствіе возложенія рукъ, которое 
исключительно принадлежало апостоламъ и должно было 
перейти къ епископамъ, мѵропомазаніемъ. 3) На замѣну 
дѣйствія возложенія рукъ именно помазаніемъ, а не дру
гимъ дѣйствіемъ, могло имѣть и безъ сомнѣнія имѣло 
вліяніе самое имя: христіане, которое обозначаетъ по
мазанниковъ, равно какъ и имя Христосъ, обозначающее 
помазанника. 4) Наконецъ къ концу втораго вѣка обычай 
помазывать крещенныхъ для сообщенія имъ Духа святаго 
является уже вполнѣ сложившимся (}), а это даетъ право 
предположить, что онъ получилъ начало въ апостоль
ской церкви.— Отцы и учители церкви послѣдующаго 
времени говорятъ совмѣстно и о возложеніи рукъ и о 
помазаніи, какъ это мы видѣли при изложеніи наиме
нованій таинства, но преимущественно о первомъ (2). 
Восточная церковь всегда признавала и признаетъ глав
нымъ и необходимымъ дѣйствіемъ въ этомъ таинствѣ 
помазаніе, какъ это утверждено помѣстными и вселен
скими соборами (3).— Это помазаніе уже отъ древнѣй
шихъ временъ разсматривается не какъ простое дѣйствіе, 
но именно какъ сообщеніе святаго Духа, какъ это можно 
видѣть въ твореніяхъ отцевъ и учителей церкви (4). 
Такъ св. Кириллъ Іерусалимскій говоритъ: «Христосъ 
помазался мь. геннымъ елеемъ радости, то есть Духомъ

(1 ) Терт, о крещ еніи  гл. 7. .
(2) Клим, александр. Quis divis salvns § 40 и Стром, кн. 2 

§ 3. Св. Кипр. ср. ad jubajarium 73. Св. Кнрил. Іерусал. Тайпов. 
3. § 1. 3. 6. 7. Постан. апост. кн. VII, гл. 22. Оригенъ Толк, 
на Ефес. Св. Григ. Богосл. о крещ. слово 40. Август. о крещен. 
3, 18 .и contra Petilian. 2, 104.

(3 ) Лаодик. 48. Каро. 6, II всел. 7. VI всел. 95.
(4) ІІанр. св. Кипр. ср. 70 ad januar. Св. Злат. бес. 6 на поел, 

къ Колос. Амвросій de sacrara. с. 1. и de iis, qui initiantnr c. 7. 
Август, tractat 6 in ep. loannis.

38
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святымъ, Который парииается елеемъ радованіл потому, 
что есть виновникъ Духовной радости: вы же, помазавшись 
мѵромъ, сдѣлались общипками и причастниками Христу (1).

Сдвергичтельпыл слова таинства:— печать-дара Д уха  
снятаго. Эти слова, въ которыхъ выражается сила таин
ства, находимъ уже въ 7 правилѣ II вселенскаго собора: 
Но нѣтъ никакого сомнѣнія въ томъ, что происхожденіе 
этихъ словъ принадлежитъ апостольскому преданію; такъ 
какъ самъ же II вселенскій соборъ, бывшій въ 381 году, 
и въ томъ же правилѣ замѣчаетъ, что излагаетъ ихъ 
по древнему чиноположенію и обычаю. Основаніе этихъ 
словъ, какъ мы замѣчали прежде, заключается въ выра
женіи але'стола Павла во 2 Кор. I, 21. 22—запечатлѣ. 
— Въ церкви западной формулы употреблялись различныя, 
то короче, то обширнѣе, хотя одного и того же содер
жанія. Въ настоящее время тамъ принята формула, со
ставленная въ 1439 г. папою Евгеніемъ IV: signo tesigno 
crucis et coiifirmo te cbrismate salutis in noniiue Patris ct Filii et 
spiritus Sancti.

Съ произнесеніемъ указанныхъ словъ св. мѵромъ 
помазываются многія и различныя части тѣла— именно: 
чело, уши, ноздри, перси, руки и ноги. Древность обычая 
помазывать многія части тѣла равно какъ и смыслъ; 
который придавала древняя церковь помазанію различи 
иыхъ частей, видны изъ слѣдующихъ словъ св. Кирилла 
іерусалимскаго: «помазаны вы были на челѣ, говоритъ 
онъ, чтобы избавиться вамъ отъ стыда, какой первый 
преступникъ человѣкъ носилъ всюду съ собою и чтобы 
откровеннымъ лицомъ созерцать вамъ славу Господню. 
Потомъ на ушахъ: дабы получить вамъ ухо для слы
шанія божественныхъ тайпъ; ухо, о которомъ сказалъ 
Исаія: и приложи ми Господь ухо, еже слышати (Ис. 
50, 4), и Господь Іисусъ въ евангеліи: имѣли уши 
слышати, да слышитъ (Мѳ. II, 15). Послѣ сего на 
ноздряхъ: дабы вы, облагоухавшись божественнымъ

(1) 3-е Танновод. поученіе.



мѵромъ, воз глаголали: Христово благоуханіе .еслии ,мы 
Богови во спасаемыхъ (2 Кор. 2, 15). Далѣе на персяхъ: 
да облети есл въ броня; правды, станете противу коз~ 
немъ діавольскимъ (Еф. G, 14). Ибо какъ Христосъ по 
крещеніи и по наитіи св. Духа побѣдилъ супостата: такъ 
и вы по святомъ крещеніи и по таинственомъ мѵропома
заніи, облекшись во всеоружіе святаго Духа, стали 
противъ силы супостата и побѣждаете оную, восклицая: 
вся могу о укрѣпляющемъ мл Іисусѣ, (1).— Въ западной 
церкви мѵромъ помазуется только чело.

Вслѣдъ за мѵропомазаніемъ въ древней церкви мѵро- 
помазапнын причащался св. Таинъ Христовыхъ, чтобы 
войти въ ближайшій союзъ и тѣснѣйшее общеніе съ 
церковію и Христомъ и сдѣлаться причастникомъ ихъ,— 
для чего обыкновенно въ древней церкви и самое кре
щеніе съ мѵропомазаніемъ совершались прежде литургіи. 
Указаніе на такой порядокъ находимъ между прочимъ у 
св. Іустина мученика, который въ своей апологіи излага
етъ крещеніе и евхаристію въ непрерывной связи именно 
потому, что новый членъ церкви вслѣдъ за совершеніемъ 
надъ нимъ крещенія (и разумѣется н мѵропомазанія) 
причащался. Въ такомъ же непрерывномъ преемствѣ 
изображаются крещеніе и причащеніе и въ жизнеописаніи 
св. Епифанія, гдѣ о немъ замѣчено, что, онъ введенъ 
былъ епископомъ въ купель, крещенъ во имя Отца и 
Сына и святаго Духа, причащенъ на божественной ли
тургіи божественныхъ Христовыхъ тайпъ и пребылъ во 
епископіи до осьмаго дня». Симеонъ Солунскій также 
говоритъ: «это-то и составляетъ конецъ всѣхъ таинствъ, 
чтобы мы, измѣнившись въ новаго человѣка, очистившись 
отъ грѣха и сочетавшись Христу во святомъ Духѣ, пріоб
щились самаро тѣла и крови Христовой и такимъ обра
зомъ тѣсно соединились еъ Нимъ. Объ этомъ онъ гово
ритъ чрезъ пророка: вселгосл въ нихъ и похожду, и 
Самъ молился Отцу, говоря: да будетъ едино, лко же и
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(1 ) 3-е Тайпов, иоуч. •
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мы, и въ другомъ мѣстѣ: се Азъ съ вами есмь во вся 
дни до скончанія вѣка-, такъ какъ чрезъ таинства и 
невидимо Онъ будетъ съ каждымъ дотолѣ, пока не явится, 
лкоже есть, какъ говоритъ возлюбленный ученикъ Его. 
Для того онъ п воплотился отъ Дѣвы, чтобы соединиться 
съ нами; для того и распялся и пролилъ кровь свою за 
насъ, чтобы мы содѣлались причастниками Его. И прежде 
креста Онъ преподалъ это таинство чрезъ священнодѣй
ствіе, дабы и быть съ нами и чтобы мы соединились съ 
Нимъ въ настоящей жизни и будущемъ вѣкѣ и содѣлались 
причастниками Его божества. Ибо и Отецъ Его такъ 
возлюби міръ, яко и Сына своего единороднаго далъ есть, да 
всякъ вгъруяй въ Пего не погибнетъ, но имать животъ 
вѣчный» (гл. 68). Изъ этого порядка въ древней церкви 
не исключались и младенцы. Такъ бл. Августинъ гово
ритъ: «въ церкви Спасителя младенцы вѣруютъ чрезъ 
другихъ, какъ чрезъ другихъ же они приняли на себя 
грѣхи, которые отпускаются имъ въ крещеніи; потому 
что тѣ не могутъ имѣть живота вѣчнаго, которые чужды 
тѣла и крови Христовой,— по слову Самаго Господа: 
аще не снѣсте плоти Сына человѣческаго и не піете 
крови Его, живогпа не имате въ себѣ.— Воспоминаніе 
объ этомъ порядкѣ (равно какъ и самый порядокъ— при 
принятіи въ церковь возрастныхъ) сохранилось въ обрядѣ 
омовенія новопросвѣщеннаго, совершаемомъ въ осьмой 
день и именно въ словахъ освятился ecu, которыми 
указывается на таинство причащенія, преподанное или 
тотчасъ послѣ мѵропомазанія или вообще прежде испол? 
ненія осьми дней.

Омовеніе, совершаемое въ осьмой. день. Этотъ обрядъ 
состоитъ въ омовеніи частей тѣла новокрещенпаго, пома
занныхъ сперва заклинательнымъ елеемъ и потомъ св. 
мѵромъ, а также въ совлеченіи бѣлыхъ одеждъ. Извѣстно, 
что въ древней церкви новокрещенные въ продолженіе 
осьми дней сохраняли на себѣ елей и св. мѵро и для 
этого не омывались, равно какъ не слагали и бѣлыхъ 
одеждъ, полученныхъ въ крещеніи. Этотъ періодъ времени
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обыкновенно посвящался новокрещенными на хожденіе въ 
церковь, на слушаніе церковныхъ молитвъ и проч. Такъ 
о св. Епифаніи замѣчено въ его жизнеописаніи, что онъ 
послѣ крещенія и причащенія святыхъ тайнъ пребылъ 
во епископіи до осьмаго дня. Въ осьмой день новокре
щенные возрастные сами приходили, а младенцы прино
симы были въ церковь, гдѣ священникъ омывалъ части 
ихъ тѣла, помазанныя св. елеемъ и мѵромъ. Вотъ какъ 
описываетъ порядокъ этого омовенія Симеонъ Солунскій: 
«просвѣтившійся сверхъ обыкновенныхъ одеждъ облачался 
въ бѣлое одѣяніе и долженъ былъ носить оное до седь- 
маго дня, ради святаго помазанія, котораго отнюдь не 
позволялось омывать, а только позволялось отирать руки 
этой же одеждой, какъ освященною. А послѣ седьмаго 
дня, который служитъ образомъ прехожденія настоящей 
седмичнои жизни, онъ долженъ придти къ іерею въ 
храмъ и отъ него принять омовеніе. Іерей съ произноше
ніемъ священныхъ молитвъ омываетъ его губкою и водою 
въ тѣхъ мѣстахъ главы и рукъ, въ которыхъ онъ былъ 
помазанъ святѣйшимъ мѵромъ. Прочія же части тѣла 
омываетъ самъ крестившійся въ приличномъ мѣстѣ съ 
тою при томъ предосторожностію, чтобы части святыхъ 
омытыхъ здѣсь веществъ/ т. е. воды крещенія или мѵра, 
упавъ, не были попраны ногами» (гл 68). Въ этотъ же 
день и также священникъ совлекалъ съ иовокрещенпыхъ 
бѣлыя одежды, послѣ чего иовокрещенные облекались въ 
обычныя свои одежды. Это было такимъ общимъ и при
нятымъ порядкомъ, что въ житіи св. Пелагеи замѣчено, 
какъ необычное явленіе, то, что «она вопреки обыкнове
нію,— чего не вѣдали церковные служители, не исполнила 
сего обряда и сняла съ себя сама бѣлыя одежды.»— 
Произносимыя при омовеніи слова: оправдался ecu, кре
стился ecu, и просвѣтился ecu, мгропомазалсл ecu, 
освятплся ecu, омылся ecu— указываютъ на Три таинства, 
которыхъ удостоился новый членъ церкви и ихъ благо
датныя послѣдствія. Такъ слова: оправдался— указываетъ 
на прощеніе грѣховъ, крестился— на освященіе тѣла въ
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водахъ крещенія, провттияен— вмѣстѣ съ тѣмъ и на 
просвѣщеніе души въ таинствѣ крещенія,—мгропо мазался 
— на таинство мѵропомазанія, осв/тмдся— на благодатное 
освященіе въ таинствѣ евхаристіи. Слово: омылся—  
относится къ обряду омовенія, совершаемому въ осьмой 
день послѣ крещенія.

Послѣднее, заключительное дѣйствіе въ ряду обрядовъ и 
священныхъ дѣйствій, соединенныхъ съ таинствомъ кре
щенія, есть обрядъ постриженія власовъ. Вотъ какое 
знаменованіе усвояетъ этому обряду Симеонъ Солунскій: 
«послѣ помазанія (священникъ) стрижетъ крестообразно 
волосы па главѣ крещеннаго частію въ знаменіе того, 
чтобы главою своею имѣлъ онъ Христа и что долженъ 
онъ молиться съ пепокровенною главою, какъ учитъ и 
Ап. Павелъ; а вмѣстѣ съ симъ— и возлагая чрезъ сіе 
какъ бы нѣкоторую печать, почему и постригаетъ его 
крестообразно, дабы онъ отвергъ всякій лишній помыслъ. 
Кромѣ того волосы крестившагося приносятся Христу 
какъ начатокъ п жертва отъ человѣческаго тѣла. Почему 
іерархъ или іерей, взявъ, эти волосы, не бросаетъ ихъ, 
какъ случится, но полагаетъ въ священномъ мѣстѣ» 
(гл. 67). Обычай стричь волосы съ особенною цѣлію 
находимъ уже у древнихъ грековъ и римлянъ. Такъ св. 
Аѳанасій (въ отвѣтѣ на вопросъ 28) говоритъ: «еллины 
имѣютъ обыкновеніе стричь верхнюю часть головы у 
отроковъ, оставляя малые волосы; потомъ они обрѣзаютъ 
ихъ и посвящаютъ демонамъ». Кромѣ того строен іе  
волосъ вч. греко-римскомъ мірѣ служило признакомъ 
рабства. Носить длинные, па манеръ женскихъ, волосы 
считалось преимуществомъ свободныхъ людей и въ особен
ности признакомъ хорошаго тона. Въ христіанствѣ обычай 
носить длинные волосы для мужчинъ былъ осужденъ ап. 
Павломъ, который учитъ, что носить длинные волосы 
мужчинѣ безчестіе (1 Кор. И, 4.),— и это было принято 
за правило. Такъ, по свидѣтельству Пруденція, св. Ки
пріанъ, принявши христіанство, обрѣзалъ волосы:
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D eflua csesarjes conipeseitur ad  breves capillos (1).
Бл. Іеронимъ въ письмѣ къ Евстафію порицаетъ мужей, 
которые носятъ женскіе волосы, вопреки заповѣди апо
стола (2).— Что касается въ частности обычая постригать 
волосы новокрещенныхъ, то онъ безъ сомнѣнія древенъ 
іі во всякомъ случаѣ долженъ быть современенъ другому 
аналогическому обычаю— постригать волосы лицъ, посту
пающихъ па то пли другое спеціальное служеніе церкви. 
Такъ лица, называвшіяся fossores или гробокопатели, но
сили очень короткіе волосы (3). Монахи, съ самаго на
чала своего появленія, по свидѣтельству древнѣйшихъ 
писателей и особенно Павлина еп. Нолаискаго (4), также 
постригали волосы по чувству смиренія. Особое распоря
женіе постригать клириковъ является уже въ 167 г. и 
принадлежитъ папѣ Аиикитѣ (5). Нѣтъ ничего невозмож
наго въ предположеніи, что и обычай постригать волосы 
новокрещенныхъ принадлежитъ этой эпохѣ, если только 
не болѣе ранней.

Вотъ обряды и священныя дѣйствія, съ которыми со
единено таинство крещенія.— Мы видѣли, что каждая, по- 
видимому иногда незначительная, часть окружности или 
внѣшней организаціи, въ которой раскрывается ученіе о 
благодатномъ возрожденіи человѣка и человѣчества въ 
христіанствѣ и благодатныхъ дарахъ, принесенныхъ хри
стіанствомъ, къ утвержденію и усовершепію человѣка въ 
этой новой возрожденной жизни запечатлѣна особымъ ха
рактеромъ,— а совокупность внѣшней организаціи и ея 
внутренней сущности представляетъ изъ себя учрежденіе, 
котораго мы напрасно стали бы искать во всякой другой 
религіи. И читатель, конечно, пойметъ, что тѣ, иногда по 
видимому незначительныя, подробности, въ которыя намъ

(1 ) П руденціи Peristeph . hym n. Х Ш , vers. 30.
(2 ) Блаж. Іероним. ad  E ustoch . de custod. virginit.
(3 ) A ringhi t. II. pp. 23. 63. 67. 101 и eset.
(4 ) E p is t. Net. VII.
(5) A nast. In  vit. Anic.
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приходилось вдаваться въ продолженіе нашего очерка, 
суть ни что иное, какъ рядъ важныхъ рессурсовъ, кото
рые даетъ апологіи вѣры по данному предмету изученіе 
древности,— рессурсовъ, которые мы старались указать и 
привести къ единству. Мы видѣли также, что каждая от
дѣльная часть организаціи, равно какъ и всѣ они въ сво
ей цѣлости запечатлѣны характеромъ самой глубокой 
древности и носятъ на себѣ печать происхожденія или 
несомнѣнно божественнаго, или апостольскаго, или отъ 
тѣхъ лицъ, которые близко стояли ко времени земной 
жизни и Самаго основателя христіанства и Его первыхъ 
учениковъ и, значитъ, жили во время, полное самыхъ 
живыхъ достовѣриыхъ воспоминаній о нихъ. Свидѣтель
ства древности, которыми мы пользовались, въ самомъ 
значительномъ большинствѣ принадлежатъ первымъ тремъ 
вѣкамъ существованія церкви, которые даже по мнѣнію 
противниковъ христіанства составляютъ золотой періодъ 
исторіи церкви, именно потому, что эти три вѣка чужДы 
всякой примѣси нововведенія. Понятно, что отсюда эти 
свидѣтельства получаютъ неоспоримую важность. Можно 
сказать, что они пополняютъ собою по данному предмету 
пробѣлъ, который необходимо долженъ былъ оказаться 
въ богодухновенныхъ писаніяхъ евангелистовъ и апосто
ловъ, и что па основаніи ихъ, какъ такихъ, можетъ быть 
представлена внѣшняя организація крещенія и его сущ
ность именно въ чертахъ, согласныхъ съ цѣлями и на
мѣреніями самаго божественнаго Основателя христіанства 
и Его первыхъ сподвижниковъ. Понятно, какъ важенъ 
этотъ результатъ для настоящей практики православной 
церкви.—

//. Лебедевъ.
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Ю. Ѳ. САМАРИНЪ: НЕКРОЛОГЪ.

19-го марта телеграфъ принесъ печальное извѣстіе, 
какъ громъ поразившее все русское интеллигентное обще
ство, всѣхъ, кому дороги интересы церкви, отечества, 
народа, общества—  Это печальное извѣстіе— о смерти 
Юрія Ѳедоровича Самарина. Вся русская печать едино
душно пролила слезы о потерѣ дорогаго человѣка, всѣ 
представители лучшихъ сторонъ нашей церковной, обще
ственной и государственной жизни открыто, непритворно 
оплакивали утрату одного изъ лучшихъ борцовъ за всѣ 
лучшія, благороднѣйшія проявленія нашей отечественной 
жизни. И дѣйствительно потеря этого человѣка достойна 
всеобщаго плача. Онъ былъ однимъ изъ тѣхъ рѣдкихъ 
доблестныхъ мужей, которые, при свѣтломъ взглядѣ на 
вещи, глубокой вѣрѣ въ возможность достиженія разъ по
ставленнаго возвышеннаго идеала, непоколебимой твер
дости и послѣдовательности въ проведеніи своихъ высокихъ 
идей и стремленій, горячемъ патріотизмѣ и любви къ 
общественному народному дѣлу,—-являясь въ годы обще
ственнаго возрожденія, служатъ тѣмъ свѣточемъ и мощ
ными руководителями, которые такъ необходимы во всѣ 
великіе моменты общественной жизни, и безъ которыхъ 
возродившееся общество подлежитъ опасности не понять, 
не усвоить новыхъ положенныхъ въ основаніе его жизни 
началъ, и начать развитіе по ложно направленному пути. 
Юрій Ѳедоровичъ даже больше этого сдѣлалъ для рус
скаго общества. Еще когда только загаралась заря насту
павшаго обновленія нашей общественной жизни, еще когда 
наше общество только смутно ощущало потребность въ об
новленіи, Юрій Ѳедоровичъ выступилъ съ яснымъ, свѣтлымъ 
сознаніемъ этой потребности, открыто показывалъ язвы 
стараго общественнаго строя, разъяснялъ причины и 
указывалъ средства къ уврачеванію ихъ. Поэтому, для 
нашего возрождающагося общества было истиннымъ благо
дѣяніемъ то, что въ числѣ членовъ редакціонной комми
ссіи, подготовившей дѣло освобожденія крестьянъ, былъ
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и Юрій Ѳедоровичъ съ его глубокимъ знаніемъ нашего 
народа, его свѣтлымъ, высокимъ, неизмѣннымъ идеаломъ, 
которымъ у него была мощная, твердая въ своихъ взгля
дахъ, дѣйствіяхъ и отношеніяхъ, неутомимо прогрессирую
щая и въ общемъ развитіи своемъ не забывающая ни 
объ одномъ слоѣ населенія дѣятельность на пользу всѣмъ 
намъ дорогаго нашего отечества. Дѣятельно, неутомимо 
работалъ онъ и при введеніи другихъ реформъ нынѣш
няго царствованія— и вездѣ, гдѣ ни являлся, оставлялъ 
неизгладимые слѣды своего благотворнаго, устрояющаго, 
богатаго плодотворными слѣдствіями вліянія. Когда же 
были введены реформы, обновившія и возродившія нашу 
общественную жизнь, Юрій Ѳедоровичъ со всѣмъ пыломъ 
и ревностью горячаго патріота и народнаго дѣятеля всѣмъ 
своимъ существомъ отдался общественному дѣлу, и своимъ 
талантомъ, умѣньемъ подтискивать лучшія условія и сред
ства для осуществленія и примѣненія къ жизни новыхъ 
внесенныхъ реформами началъ, своимъ свѣтлымъ понима
ніемъ общественныхъ интересовъ сослужилъ незамѣнимую 
службу общественнаго руководителя, въ которыхъ такъ 
нуждалось паше общество въ эпоху реформъ; а своею 
энергіей, безкорыстною, пламенною, самоотверженною 
преданностью общественному дѣлу пробуждалъ сознаніе 
общественнаго интереса съ нашемъ, въ большинствѣ 
случаевъ, апатичномъ обществѣ, вливалъ живительную 
струю въ его дремлющую мысль, п тѣмъ, такъ сказать, 
служилъ нѣжнымъ, любящимъ воспріемникомъ нашей воз
рожденной общественной жизни отъ купели благотворныхъ 
реформъ нынѣшняго царствованія. Чтобы видѣть его не
утомимую дѣятельность па пользу общества, здѣсь до
статочно указать только на то, что лучшіе проекты и 
доклады, вносившіеся и обсуждавшіеся въ московской 
городской думѣ, принадлежали ему, и въ то время какъ 
другіе члены вносили по одному, по два доклада, Юрій 
Ѳедоровичъ вносилъ ихъ по 15, по 20. А его дѣятель
ность по преобразованію Царства Польскаго послѣ его 
усмиренія, его плодотворная общественно-публнцистиче-
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ская дѣятельность по Прибалтійскому краю, гдѣ онъ своими 
трудами смылъ съ православнаго духовенства позорное 
пятно, наброшенное на него недоброжелателями— обвине
ніе въ насильственномъ навязываніи православія эстамъ 
и латышамъ и въ возбужденіи ихъ противъ помѣщиковъ, 
и уяснилъ истинное положеніе края,— такая дѣятельность 
его останется вѣчно памятною.

Вся эта его самоотверженная, неутомимая дѣятель
ность во благо общественному и народному дѣлу находила 
прочную опору въ его широкомъ и глубокомъ научно
философскомъ образованіи, къ сожалѣнію, такъ рѣдкомъ 
въ наше небогатое философскимъ смысломъ время. Юрій 
Ѳедоровичъ принадлежалъ къ извѣстной у насъ партіи 
славянофиловъ. Эта партія всегда отличалась широкими 
философскими стремленіями; въ ней находили себѣ пріютъ 
всѣ лучшія проявленія творческаго философскаго духа и 
здѣсь они, пройдя чрезъ горнило русской индивидуально
народной жизни, очистившись огнемъ крѣпкаго здраваго 
русскаго смысла, являлись мощными, здоровыми, чисто 
русскими народными идеалами, осуществленіе которыхъ 
возвышало русскую народно-общественную жизнь. Юрій 
Ѳедоровичъ болѣе, чѣмъ кто либо другой изъ этой партіи 
содѣйствовалъ выработкѣ философскихъ общественныхъ 
идеаловъ для русской жизни, и безъ сомнѣнія болѣе всѣхъ 
трудился на поприщѣ ихъ практическаго осуществленія. До
казательство тому— его неутомимая, благотворная общест
венная и публицистическая дѣятельность. Но рядомъ съ этой 
научно-философской опорой его дѣятельности стояла дру
гая опора еще болѣе крѣпкая, еще обильнѣе вливавшая въ 
него нравственной мощи, нравственной энергіи. Это— пра
вославная вѣра. Православная вѣра имѣетъ множество 
историческихъ героевъ, самоотверженныхъ бойцовъ, ко
торые почерпали изъ ея вѣчно неизсякаемаго источника 
нравственныя силы для борьбы съ темными силами злобы, 
— почерпали мужество въ годы бѣдствій, собирались подъ 
ея знаменами и— побѣждали. Къ этимъ самоотверженнымъ 
бойцамъ принадлежитъ и Юрій Ѳедоровичъ. Принадлежа
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къ славянофильской партіи, лучше другихъ умѣвшей по
нимать к цѣнить незамѣнимое нравственное^ народное 
значеніе православія, онъ посвятилъ едва-ли не большую 
часть своихъ нравственныхъ силъ и литературныхъ тру
довъ разъясненію и защитѣ православія. Его первый об
ширный литературно-учоный трудъ—диссертація «Стефанъ 
Яворскій и Ѳеофанъ Прокоповичъ», посвящопъ православ
но-богословской наукѣ. Здѣсь онъ сильными, рельефными 
штрихами очерчиваетъ образы двухъ великановъ право
славной церкви въ петровское время, опредѣляетъ ихъ 
церковно-историческое, общественное и главнымъ обра
зомъ научно-богословское значеніе. Съ истинно-оригиналь
ною независимостью взгляда онъ находитъ въ нихъ два 
различныхъ истока православной богословской, пауки, на
чинаясь отъ которыхъ православная богословская мысль 
течетъ двумя самостоятельными потоками, направляясь 
противъ двухъ съ различныхъ сторонъ нападающихъ 
враговъ православія—латинства и протестанства. Это 
его сочиненіе, напечатанное не въ полномъ видѣ, произ
вело сильное впечатлѣніе на русское общество; но почти 
безпримѣрное въ русскомъ литературномъ мірѣ по силѣ 
и благотворности впечатлѣніе на общество произвело его 
другое произведеніе— «Іезуиты и ихъ отношеніе къ Россіи». 
Это сочиненіе вызвано знаменательнымъ случаемъ. Іезуи
тизмъ, этотъ опаснѣйшій врагъ православной церкви и 
нашего отечества, неисповѣдимыми судьбами пробравшійся 
въ Россію въ половинѣ прошлаго столѣтія и въ продол
женіи полстолѣтняго пребыванія въ ней съ свойственнымъ 
ему льстивымъ лукавствомъ успѣвшій помутить и обольстить 
совѣсть многихъ нетвердыхъ и неопытныхъ въ вѣрѣ, успѣв
шій разсѣять зловредные плевелы своего ученія по раз
нымъ воспріимчивымъ къ всякому вѣтру ученія грядамъ 
православнаго вертограда, былъ на конецъ изгнанъ изъ 
Россіи. Но ему не легко было разстаться съ такимъ 
широкимъ полемъ дѣятельности. И вотъ онъ сталъ опять 
зорко слѣдить за Россіей, выискивая удобный случай про
красться въ затворенный отъ него вертоградъ. Въ 1864 г.



такой случай представился, когда нѣкоторыя размягчонныя 
души, ищущія религіозныхъ «ощущеній», пригласили къ 
себѣ въ С.-Петербургъ проповѣдника іезуита. Іезуитизмъ 
позаботился какъ можно больше пользы извлечь изъ пред
ставившагося благопріятнаго случая, и отрядилъ въ С.- 
Петербургъ одного изъ своихъ краснорѣчивѣйшихъ, эффект
нѣйшихъ ораторовъ, ловко владѣющаго и словомъ и лестью, 
и хитростью и маской— іезуита, аббата-француза. Но 
нашлись и въ Россіи люди чуткіе къ интересамъ право
славія; они ясно увидѣли всю опасность, могущую (1) 
произойти отъ пробирающагося въ Россію іезуитизма, и 
дали сильный, энергическій отпоръ. Грозная передовая 
статья «Дня», направленная противъ іезуитизма, задѣла 
его за живое. Іезуитъ, русскій ренегатъ Мартыновъ въ 
длинномъ письмѣ отвѣчалъ на статью: съ чисто іезуит
скимъ льстивымъ смиреніемъ и лукавствомъ защищалъ 
свой орденъ, обрисовывая его въ привлекательномъ свѣт
ломъ образѣ, и вызывалъ на полемику. Трудъ отвѣчать 
на письмо іезуита и принялъ на себя покойный Юрій 
Ѳедоровичъ, результатомъ чего и явились его извѣстныя 
пять писемъ къ Мартынову, составившія указанное сочи
неніе «Іезуиты и ихъ отношеніе къ Россіи». Здѣсь при 
мастерскомъ изложеніи, исторически-философскомъ пони
маніи дѣла онъ раскрылъ предъ русскою читающею публи
кою поражающую своимъ нравственнымъ безобразіемъ 
картину іезуитской пропаганды и дѣятельности. Разбирая 
пунктъ за пунктомъ письмо іезуита, Юрій Ѳедоровичъ 
показалъ такое ясное пониманіе дѣла, такое широкое, 
историческое знаніе основъ тайной, непроницаемо-хитро
сплетенной религіозной политики іезуитовъ, какое почти 
недоступно и невозможно для непосвящоннаго въ тайны 
іезуитизма,— и это-то дало ему возможность шире ра
скрыть хитрый механизмъ адской машины іезуитизма и 
ясно показать зло и вредъ для Россіи, могущіе произойти

(1). Тогда въ  русскомъ общ ествѣ носился оказавш ійся къ  
счастію  неосновательны м ъ слухъ, будто правительство наш е 
нам ѣрено снова [допустить іезуитовъ  въ  Россію.
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отъ дѣйствія этого механизма. Эго-то и предаетъ его 
сочиненію тотъ неослабный интересъ и то значеніе для 
православнаго читателя, которые дѣлаютъ его сочиненіе 
настольною книгою у всѣхъ, кому дороги интересы право-; 
елавія и народности,— и дѣлаетъ его тѣмъ камнемъ прет
кновенія-для іезуитизма, злоумышляющаго на Россію и 
православіе, какимъ оно успѣло заявить себя тотчасъ по 
выходѣ въ свѣтъ. Это сочиненіе было (по праву позво
лимъ себѣ такое сравненіе) грознымъ пламеннымъ мечомъ 
серафима, заградившимъ исконному врагу православія 
іезуитизму путь въ затворенный отъ него вертоградъ. 
И іезуитизмъ не посмѣлъ (вопреки своей обычной дерзкой 
отвагѣ) отвѣчать на эти жестокіе удары, не смотря на то, 
что это сочиненіе скоро появилось на польскомъ языкѣ 
въ Польшѣ, этой возлюбленной дщери іезуитизма. Такъ 
неотразима была правда, раскрытая въ этомъ сочиненіи! 
Съ другой стороны, изъ этого же сочиненія, по отношенію 
къ самому Юрію Ѳедоровичу, вытекаетъ несомнѣнное 
заключеніе о томъ, какою сыновнею любовію пылалъ онъ 
къ православной церкви, съ какимъ неослабнымъ инте
ресомъ слѣдилъ онъ за ея жизнью и дѣятельностью, и 
какъ преданъ былъ ей! Но это еще рельефнѣе высказа
лось въ его «предисловіи» къ изданію И  тома сочиненій 
Хомякова (1867). Здѣсь, разъясняя русской публикѣ 
богословскую мысль н направленіе сроднаго ему по духу 
человѣка и своего учителя, онъ показалъ, какъ глубоко 
интересовался онъ успѣхами правослаізной богословской 
мысли, какъ ясно понималъ всемірно-историческое, боже
ственное значеніе православной церкви, «единой святой 
церкви», и какъ ясно сознавалъ ту глубокую историче
скую порчу, которой подверглось западное хрпстіанствОі 
воспринявъ въ себя зародыши теперь уже разнившагося 
и гордо поднимающаго голову безпокойнаго, скептическаго, 
безпринципнаго раціонализма. Однимъ словомъ, это былъ 
одинъ изъ тѣхъ рѣдкихъ у насъ мужей, которые, стоя 
на возможнодостижимой для единичной силы высотѣ рели
гіознонравственнаго, богословскаго и научно философскаго
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развитія, ясно понимаютъ неразрывную связь религіи съ 
истиной и общественнымъ благомъ, православной церкви 
съ нашимъ отечествомъ, и дѣйствуя пр этим! принцирамъ 
приносятъ церкви и отечеству великую пользу, за которую 
вѣчно будетъ признательнымъ имъ ихъ благодарное по
томство. Но тѣмъ печальнѣе потеря такого человѣка въ 
полномъ развитіи его богатыхъ нравственныхъ и умст
венныхъ силъ: онъ скончался на 57 году отъ роду въ 
Берлинѣ, въ дали отъ дорогаго ему отечества, на пользу 
котораго онъ такъ много и плодотворно потрудился.

О предсмертномъ пребываніи его въ Берлинѣ «Граж
данинъ» разсказываетъ слѣдующее:

«Нѣмцы въ Берлинѣ предложили ему обѣдъ. На обѣдѣ 
Юрііі Ѳедоровичъ говорилъ около часа о своихъ мысляхъ 
п убѣжденіяхъ. Рѣчь эта была послѣднею его на землѣ 
бесѣдою, какъ политическаго человѣка, и поразила всѣхъ 
присутствующихъ своею сплою и его свѣтлымъ умомъ. 
Передъ этимъ, съ такою же силою и съ такимъ же свѣт
лымъ умомъ, Ю. Ѳ. Самаринъ говорилъ въ Берлинѣ въ 
обществѣ учоныхъ раціоналистовъ, доказывая имъ бытіе 
нравственнаго міра, какъ стихіи для Божества: послѣ 
этого диспута или бесѣды, должна была состояться вторая, 
но— увы! смерть Самарипа помѣшала ему одержать вто
ричную побѣду въ кругу знаменитыхъ представителей 
германскаго позитивизма. Вообще, въ эти послѣднія недѣли 
своего пребыванія въ Берлинѣ, Юрій Ѳедоровичъ былъ 
на столько свѣтелъ и даже веселъ, на сколько въ Москвѣ, 
при отъѣздѣ, онъ всѣмъ показался мрачнымъ и грустнымъ. 
Что произвело въ немъ эту перемѣну душевную—за нѣ
сколько дней до кончины, которую онъ ожидалъ, это тайна 
его души, унесенная съ его жизнью; ио весьма вѣроятно, 
что это свѣтлое состояніе его духовнаго міра совпадало 
съ высшею ступенью ясновидѣнія и развитія его ума, 
достигнутою наканунѣ его смерти; на этой высшей сту
пени развитія его геніальнаго ума, полное владѣніе глав
нѣйшимъ сокровищемъ человѣка— вѣрою въ Бога, спо
собною отражать самыя сильныя противъ нея нападенія
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людей во имя пауки, очень естественно могло служить 
причиною и источникомъ такого, свѣтлаго предсмертнаго 
настроенія. Почти до самой смерти это радостное состо
яніе его не покидало; оно доходило даже до веселости 
самаго невиннаго и забавнаго свойства; такъ страстно 
полюбившаго его нѣмца доктора въ больницѣ, гдѣ онъ 
лежалъ подъ псевдонимомъ, онъ увѣрилъ, что онъ женатъ, 
имѣетъ дѣтей, и, какъ онъ самъ говорилъ, мучилъ его 
тѣмъ, что вотъ де онъ умираетъ въ такой безсемейной 
обстановкѣ. Посреди этихъ невинныхъ шутокъ, за нѣ
сколько дней до кончины, перо Юрія Ѳедоровича Сама
рина успѣло также написать замѣчательное письмо къ 
одной изъ близкихъ ему пріятельницъ въ Петербургѣ, 
гдѣ онъ высказалъ свой грустный взглядъ на нынѣшнее 
духовное состояніе германской цивилизаціи или, вѣрнѣе, 
на нынѣшнее бездуховное ея состояніе, въ тѣхъ прояв
леніяхъ растлѣнія нравовъ, жизни внѣ церкви и страш
наго торжества матеріализма, съ которыми онъ имѣлъ 
случай сблизиться въ Берлинѣ»...

А. Л— нъ.
(Церк. В'ьстникъ).

Рукоположеніе Статскаго Совѣтника Ѳеофана 
Павловича Драгомирецкаго во Священника.

Бъ Рождество-Богородичной церкви, устроенной въ 
Подольскомъ Женскомъ Училищѣ Духовнаго Вѣдомства, 
рукоположенъ во священника Статскій Совѣтникъ Ѳео
фанъ Драгомирецкій.

Изъ послужнаго списка г. Драгомирецкаго видно, что 
онъ сынъ священника. По окончаніи курса наукъ въ 
Кіевской Академіи со степенью кандидата Богословія въ 
1835 году, онъ назначенъ въ Волынскую Семинарію 
учителемъ философіи; потомъ переведенъ въ Подольскую 
Духовную Семинарію учителемъ церковно-библейской ис
торіи и еврейскаго языка; преподавалъ въ этой семинаріи
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свящ. писаніе и библейскую исторію; опредѣленъ смотри
телемъ и учителемъ въ высшее отдѣленіе Крутянскихъ 
училищъ по классу латинскаго языка, географіи и нотнаго 
пѣнія. Въ 1848 году Драгомирецкій, по его желанію, 
былъ уволенъ отъ службы по духовно-учебному вѣдомству 
для поступленія въ гражданскую службу, и въ томъ же 
году, вслѣдствіе представленія г. Попечителемъ Одесскаго 
учебнаго округа, опредѣленъ старшимъ учителемъ Латин
скаго языка въ Одесскую вторую гимназію. Защищая самъ 
тяжебное дѣло, касавшееся его недвижимаго имѣнія, онъ 
не вступалъ въ государственную службу съ 1850 по 
1860 годъ. Въ это время Высочайшими Приказами по 
гражданскому вѣдомству за выслугу лѣтъ Драгомирецкій 
произведенъ въ чипы: Титулярнаго Совѣтника, Коллежскаго 
Ассесора, Надворнаго Совѣтника, Коллежскаго Совѣтника; 
въ память войны 18.53— 18.56 г. получилъ бронзовую 
медаль па Владимірской лептѣ. Окончивъ съ успѣхомъ 
тяжбу по имѣнію, г. Попечителемъ Кіевскаго учебнаго 
округа Драгомирецкій опредѣленъ учителемъ Исторіи и 
Географіи въ Черноостровское уѣздное дворянское учи
лище; предложеніемъ г. Попечителя Кіевскаго учебнаго 
округа перемѣщенъ старшимъ учителемъ Латинскаго 
языка въ Ровенскую Гимназію; въ 1864 году произведенъ 
въ статскіе совѣтники со старшинствомъ; въ 1868 году 
перемѣщенъ учителемъ Латинскаго языка Каменецъ- 
Подольской Гимназіи; попечителемъ Кіевскаго учебнаго 
округа утвержденъ класснымъ наставникомъ; въ 1872 году, 
за отлично-усердную службу Всемилостивѣйше пожало
ванъ Орденомъ Св. Станислава 2-й степени; за выслугу 
лѣтъ назначено ему съ 1-го февраля 1873 года въ еже
годную пенсію 600 рублей сверхъ жалованья по службѣ; 
въ 1875 году, по выслугѣ 27’А лѣтъ по учебному 
вѣдомству, согласно желанію, уволенъ отъ службы съ 
правомъ носить въ отставкѣ мундирный полукафтанъ, 
присвоенный должности.

Окончивъ служебное поприще по гражданскому вѣ
домству, заслуживъ право на полученіе пенсіи по 600 р.

39
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въ годъ, владѣя собственнымъ клочкомъ земли, г. Драго
мирецкій уже думалъ было спокойно жить у своею очам 
и готовиться бз путь всея земли, какъ самъ потомъ выра
зился въ одной изъ своихъ рѣчей; но Промыслъ Божій, 
уже нѣсколько лѣтъ сряду, началъ указывать ему новое 
поприще служенія. Доступность Архипастырей Подольской 
Епархіи Высокопреосвященнѣйшаго Леонтія, нынѣ Архі
епископа Варшавскаго и Преосвященнаго Ѳеогноста, 
прежде Викарія, нынѣ Епископа Подольскаго и Брацлав
скаго была причиною того, что г. Драгомирецкій вскорѣ, 
по переѣздѣ изъ г. Ровно въ г. Каменецъ, познакомился 
съ ними. Замѣтивъ въ г. Драгомирецкомъ религіозное 
настроеніе, Преосвященные стали его приглашать— при
нять рукоположеніе на одно изъ священническихъ или 
протоіерейскихъ мѣстъ въ Подольской епархіи. Когда г. 
Драгомирецкій возражалъ, что ему желательно пріобрѣсть 
право на пенсію, полагаемую за 25—лѣтнюю службу по 
вѣдомству Министерства Народнаго Просвѣщенія: то 
Высокопреосвященнѣйшій Леонтій отвѣчалъ: «подождемъ». 
Когда право на пенсію было уже выслужено, и отъ г. 
Драгомирецкаго поступила къ Его Сіятельству Министру 
Народнаго Просвѣщенія просьба о томъ: можетъ ли быть 
ему продолжаема пенсія отъ Министерства Народнаго 
Просвѣщенія, въ томъ случаѣ, если онъ приметъ рукопо
ложеніе во священника: то изъ Департамента Народнаго 
Просвѣщенія по пенсіонному разряду прислана была бу
мага, которою давалось знать г. Драгомирецкому, что 
просьба его по сему предмету сообщаема была на раз
смотрѣніе Святѣйшаго Синода, который чрезъ Товарища 
Оберъ-Прокурора Святѣйшаго Синода, увѣдомилъ оный 
Департаментъ, что, по мнѣнію Святѣйшаго Синода, при
нятіе священническаго сана г. Драгомирецкимъ, не мо
жетъ служить препятствіемъ къ продолженію пенсіи, вы
служенной имъ по Министерству Народнаго Просвѣщенія. 
Бумага такого содержанія получена была г. Драгомирец
кимъ спустя семь дней по выѣздѣ Высокопреосвященнѣй
шаго Леонтія въ Одесскую и Херсонскую Епархію.
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Казалось, что съ выѣздомъ Высокопреосвященнаго 
Леонтія изъ Подольской епархіи кончилось и приглашеніе 
г. Драгомирецкаго къ принятію рукоположенія во священ
ника. Но Преосвященный Ѳеогностъ, который въ бытность 
свою Викаріемъ Подольской епархіи, не разъ участвовалъ 
въ приглашеніи г. Драгомирецкаго къ священству, при 
свиданіи съ г. Драгомирецкимъ, возобновилъ прежнее 
желаніе видѣть г. Драгомирецкаго священникомъ своей 
епархіи. Вскорѣ представился и случай къ тому. 14-го 
октября 1875 года мирно скончался на 67 году жизни 
настоятель Петропавловской церкви г. Каменца Прото
іерей Іуліанъ Даниловичъ Лотоцкій. На мѣсто умершаго 
Лотоцкаго назначенъ былъ Законоучитель и священникъ 
Каменецкаго училища дѣвицъ духовнаго званія о. Созонтъ 
Лобатынскій. Эту упразднившуюся вакансію Преосвящен
ный Ѳеогностъ предложилъ занять г. Драгомирецкому. 
Долго колебался г. Драгомирецкій. Наконецъ, живо пред
ставивъ себѣ слова Господа Іисуса Христа, сказанныя 
Апостолу Петру: • когда ты былъ молодъ, то препоясы
вался самъ и ходилъ куда хотѣлъ; а когда состарѣешься, 
то прострешь руки твои, и другой препояшетъ тебя и 
поведетъ куда нехоѵеиіь* (Еванг. Іоанн. XXI, 18), г. 
Драгомирецкій принялъ предложеніе Архипастыря, на 65 
году отъ рожденія.

(Подольск. Еп. Вѣд.).

о б ъ я в л е н і я .
Въ лучшихъ книжныхъ магазинахъ и у автора (въ Сер
гіевомъ посадѣ Московской губерніи) поступила въ про
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съ предисловіями и подробными объяснительны ми прим ѣчаніям и 
архимапдргта Михаила, въ  трехъ  книгахъ , въ  бол. 8 д. л. 
Книга первая— Е вангеліе отъ  Матѳея. 1871. стран. X и 568. 
Ц. 2 руб. 75 кон., съ  перес. 3 руб.— Книга вторая— Е вангеліе 
отъ Марка и Луки. 1871. стр. VI н 615. Ц. таже, что и первой 
кн и ги .— Книга третья— Е вангеліе отъ  Іоанна. 1874. стр. II и 
658. Ц. таж е.— О ЕВАНГЕЛІЯХЪ И ЕВАНГЕЛЬСКОЙ ИСТОРІИ. 
По поводу книги  Ренана «Жизнь Іисуса» (Vie de Jesus, p ar M. 
E . R enan) опытъ обзора и разбора такъ  называемой отри ц атель
ной критики  Е вангелій  и евангельской исторіи—-Лугжмль М и
хаила. Изд. второе, исправленное и дополненное. М. 1871 стр. 
362. Ц. 1 р. 75 к., съ перес. 2 р ,— ВВЕДЕНІЕ ВЪ ПОВОЗАВ'ВТ- 
НЫЯ КНИГИ СВЯЩЕННАГО ПИСАНІЯ, соч. Г. Герике. Переводъ 
съ  нѣмецкаго, подъ  редакціей  Архимандрита Михаила. Въ 
двухъ  частяхъ. М. 1869 г., стр. 600. Ц. за обѣ части  2 р. 
50 кои., съ  перес. 3 руб., за  каждую отдѣльно но 1 руб. 
50 кон. съ пересылкою.
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Вышла изъ печати и разсылаѳтся подпи
счикамъ книга:

ПАСТЫРСТВО и АРХИПАСТЫРСТВО.
(Сборникъ рѣчей, произнесенныхъ при нареченіи и по

священіи въ епископскій санъ).
Ц ѣна книги  съ пересылкою одинъ рубль пятьдесятъ копѣекъ.

П одписка на эту книгу п р и н и м ается :
У издателя ея— преподавателя Кіевской С еминаріи И стра 

Посиѣлова; въ  редакц іи  ж урналовъ: «Воскресное Чтеніе» и 
«Руководство для сельскихъ Пастырей». Можно получать эту 
книгу и чрезъ  посредство книж ныхъ магазиновъ.

Ио тому же адреву п рин им ается  подписка и н а  другую  книгу 
того же издателя:



о д о л ж н о с т я х ъ ^ t
С В Я Щ Е  Н Н  0 -С  Л У Ж  I I Т Е Л Е Й  Ц Е Р К В И  Х Р И С Т О В О Й ,

СВ. АМВРОСІЯ ЕПИСКОПА МЕДІОЛАНСКАГО.
Содержаніе этой к н и ги : 1 Пастырская жизнь ев. Амвросія. 

а) Дѣтство и воспитан іе Амвросія, сакъ образецъ приготовлен ія  
къ пастырскому служенію. Ь) Черты личности  Амвросія— еп и 
скопа, какъ высокій прим ѣръ пастырскаго служенія Церкви и 
обществу, с) Келейная ж изнь А мвросія, какъ образецъ пасты р
ской скромности въ обыденной ж изни, самоотверженной не- 
стяж ательности и неутомимаго трудолю бія въ  самообразованіи 
путемъ изучен ія  слова Божія, d) П роповѣдническій характеръ  
Амвросія, какъ образецъ могучаго вліянія церковной проповѣди 
на душу человѣка.

2. Общія замѣчанія о книгѣ Амвросія: «о должностяхъ 
священио-служитслей Церкви Христовой, а) Происхожденіе и 
цѣль напи сан ія  книги. Ь) Объясненіе того, что  это твореніе 
Амвросія— не подраж аніе Ц ицерону, какъ нѣкоторые думаю тъ, 
а  полное противополож еніе ему и отрицан іе  язы ческихъ идей 
выразивш ихся въ  сочинен іи  Ц ицерона: «о долж ностяхъ (de 
officiis).» с) Значеніе книги , какъ источника д л я  р азви т ія  п а  
стырскаго духа въ  служ ителяхъ Ц еркви Христовой.

3. Ученіе св. Амвросія о должностяхъ священно-служителей 
Церкви Христовой: глава 1. О внѣш немъ благоповеденіи свя- 
щ енно-служ нтелей; глава 2. Объ отнош еніи  свящ енно-служит. 
къ міру внѣшнему; гл ава  3. Объ отнош еніи  свящ енно-служит. 
къ обществу; глава 4. О нравственны хъ качествахъ  свящ енно
служителей; глава 5. О прямыхъ обязанностяхъ свящ енно
служителей, и  пр.

К нига эта п ри зн ан а полезною для пасты рей церкви и н е
обходимою для церковны хъ библіотекъ.

Цѣна книги  съ  пересылкою Одинъ Рубль. 
Выписывающіе одновременно обѣ книги  высылаютъ Два рубля.
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Отъ Редакціи Церковнаго Вѣстника.
Продолжается подписка н а  «Церковный Вѣстникъ» (офиціаль

ный орган ъ  Святѣйшаго Всероссійскаго Синода п состоящ ихъ 
при  ономъ центральны хъ учреж деній) и на «Христіанское 
Чтеніе» 1876 года.
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Ц ѣна за 51 ном еръ «Церковнаго Вѣстнпка» съ книжками 

прибавленій  т. е. «Хр. Чтенія» (всего около 250 печатны хъ ли 
стовъ)— 7 руб. съ  пересылкою и доставкою.

Отдѣльно: Еженедѣльное и здан іе  съ пересылкою и достав
кою— 5 руб.; двѣнадцать книжекъ «Прибавленій» съ пересыл
кою и  доставкою— тоже 5 руб.

Выписывающіе получатъ  всѣ ном ера ж урнала и прибавленій , 
н ач и н ая  съ  перваго.

За прошлый 1875 годъ осталось небольшое количество 
полныхъ экземпляровъ 

Ц Е РК О В Н А ГО  ВѢСТНИКА 
и Х Р И С Т ІА Н С К А Г О  Ч Т Е Н ІЯ .

Выписывающ іе оба издан ія за 1875 годъ вмѣстѣ платятъ  
вмѣсто сем и 5 руб. и съ  пересылкою; отдѣльно каждое— вмѣсто 
пяти  по 3 рубля съ  пересылкою. А дресоваться въ редакцію  
при с.-петербургской духовной академ іи.

СОДЕРЖАНІЕ МАРТОВСКОЙ КНИЖКИ
« П Р А В О С Л А В Н А Г О  О Б О З Р Ѣ Н ІЯ » .

I. Слово высокопреосвящ еннаго Д им итрія, архіепископа яро
славскаго и ростовскаго, во 2.-й день Рождества Христова.—  
II. Слово его же, въ  день святителя Д им итрія Ростовскаго и 
храмоваго сем инарскаго праздн ика.— 111. Соціализмъ и Христі
анство. Мартенсена еписк. зеландскаго.—IV. Ж изнь Іисуса Хри
ста: поклоненіе волхвовъ; бѣгстго въ  Е ги п етъ  и избіеніе мла
денцевъ . Изъ Фаррара.—V. Замѣтка но поводу писем ъ м итро
полита Гавріила. 11. С. Казанскаго.—VI. Письма м итрополита 
Г авр іи ла  къ Амвросію.— VII. Церковно-общ ественные вопросы 
въ  наш ей ж урналистикѣ: бѣгство сем инаристовъ въ  универси
теты  и  лицеи . — Ѵ1И. С интиментальное благочестіе: еж ене
дѣльное издан іе  «Русскій рабочій». II. С. Лѣскова.— IX. Совре
менное обозрѣніе: церковныя событія на востокѣ со втораго 
полугодія 1875 года.— X. Извѣстія и  зам ѣтки : статистическія  
свѣдѣнія, извлеченны я изъ  отчота г. оберъ-прокурора святѣй
ш аго Синода за 1874 годъ. П редложеніе духовенству преосвящ . 
П авла киш иневскаго.— Н екрологъ нреосв. А гаѳангела. Библіо
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граф ія : позитивная философія и  сверхчувственное бытіе,— со
чиненіе сииск. Н иканора. А нгликанская конвокація и вопросъ 
о соединеніи  церквей.— Разныя извѣстія.— Ж урнальный листокъ. 
— Любопытное самообвиненіе издателей  «Чтеній общ ества лю
бителей духовнаго просвѣщ енія».— Объявленія.

СОДЕРЖАНІЕ ЧЕТВЕРТОЙ КНИЖКИ

М І Р С К А Г О  В Ѣ С Т Н И К А .
ЗНАЧЕНІЕ СВЯТАГО ПРАЗДНИКА ВОСКРЕСЕНІЯ ГОСПОДА 

НАІНЕГО ІИСУСА ХРИСТА. (Съ 1 рис .).
ПРИТЧА О ПАСТЫРѢ И НАЕМНИКѢ.
ПРАВИТЕЛЬСТВЕННЫЯ РАСПОРЯЖЕНІЯ.
ПА СКОЛЬКО ВОЛЕНЪ МУЖЪ НАДЪ ЖЕНОЙ. (Разсказъ). 

Е. І \— овъ.
ЗИНОВІЙ-БОГДАНЪ ХМЕЛЬНИЦКІЙ, Г етм анъ Малороссіи. 

Г лава 1. М алороссія подъ властію  поляковъ.— Казаки и  усилія 
ихъ  сохранить православную  вѣру.— Бѣдствія М алороссіи послѣ 
введенія у н іи .— Намѣреніе короля ослабить власть пановъ .—  
Зиновій-Богданъ Хмельницкій.— Обида н анесенная  Хмельницкому 
Чаплинскимъ.— Н амѣреніе Хмельницкаго поднять возстаніе для 
наказан ія  поляковъ.— Первая битва.— Поѣздка въ  Крымъ. Г лава 
II. Казацкая рада и  избран іе Х мельницкаго гетм аном ъ.— Вы
ступленіе въ  походы.— Б итва п ри  Ж олтыхъ-Водахъ.— Битва подъ 
Корсунемъ.— Гайдамаки.— Смерть короля.— Б итва при Пилявкѣ. 
— Избраніе Іоанна К азим іра королем ъ.— Битва при Зборовѣ и 
заклю ченіе м ирнаго договора.— Возобновленіе войны.— Пораже
ніе казаковъ подъ Берестечком ъ.— П ереселеніе въ  Великую Русь. 
— Битва при Лодыжинѣ.— Заклю ченіе договора.— П рисоединеніе 
М алороссіи къ Россіи. —  Смерть Богдана Хмельницкаго. (Съ 
1 рис.). . .

БЕСѢДЫ О ПРИРОДѢ. Бесѣда четвертая. Земной піаръ. По
чему земля есть планета?— Ш арообразность зем ли.— Почему мы 
знаем ъ что земля есть ш аръ?— Кругосвѣтныя путеш ествія.—  
Горизонтъ.— В еличина земнаго ш ара. (Съ 1 рис.).

ТАИНСТВЕННЫЙ ОСТРОВЪ и приклю ченія на нем ъ. Состав
лено по Жюлю-Верну. Г лава XI. Обозрѣніе острова съ верш ины 
горы.— Сомнѣніе обитаемъ ли  островъ и л и  н ѣ тъ .— Наименова
н іе частей острова.— Островъ Линкольнъ. Глава XII. Повѣрка 
часовъ.— Подозрительный дымъ.— Погоня за Кенгуру.— А гути. 
Озеро Г ран та .— В озвращ еніе къ  гроту. Глава XIII. Нужда всему
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н ауч и тъ , путеш ественники см астерили ножъ и лукъ для стрѣль
бы п т и ц ъ .— К ирпичны й заводъ .— Печь для обжиганія посуды.—• 
Глиняные горшки. — Чернобыльникъ. Глава XIV. Стряпня.—  
Прогулка по острову.— Гифъ и зъ  устрицъ .— И змѣреніе долготы 
и  широты острова. Глава XV. Зимовка рѣш ена.— Охота на тю
леней .— Выдѣлка ж елѣза.— Какимъ образомъ получается сталь. 
(Съ 2 рис.). (Продолженіе).

ПОБИРУШКА. (Разсказъ). Е....пъ,
РАЗНЫЯ ИЗВѢСТІЯ.

Въ этой книжкѣ помѣщ ены слѣдую щ іе рисунки :

1) Воскресеніе Іисуса Х риста.— 2) П амятникъ Зиновію-Богдану 
Хмельницкому. (Бъ К іевѣ).— 3) Къ статьѣ «Бесѣды о природѣ» 
1 ри с .— 4) Къ статьѣ  «Таинственный островъ» 2 рис. Всего 

5 рис.

С о д е р ж а н іе . Древность обрядовъ и священныхъ 
дѣйствій, соединенныхъ съ таинствомъ мѵропомазанія. 
Ю. Ѳ. Самарипъ (некрологъ). Рукоположеніе Статскаго 
Совѣтника Ѳеофана Павловича Драгомирецкаго во Свя
щенника. Объявленія. Въ Приложеніи: Путешествіе по 
Кременецкому уѣзду Вол. губ. въ 1865 году.

Зе 8-й сданъ  на почту 23-го А прѣля 187 С года.

Р едакторъ  П. Бпллевъ.
Дозволено цензурою . К рем епецъ . 10 А прѣля 1870 года.

П ечатается въ  Т ипограф іи Ночаевской Лавры.




